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“De nobis ipsis silemus. De re aautem, quae
agitur petimus: uf homines eam opinionem,
sed opus esse cogitent ac pro certo
habeant, non sectae nos alicuius, aut placit,
sed utilitatis et amplitudinis humanae
fundamenta moliri. Deinde ut suis commodis
aequi... in commune consulant... et ipsi in
partem veniant. Praeterea ut bene sperent,
neque instaurationen nostram uf quiddam
infinitum et ultra mortale fingant, et animo
concipiant; quum revera sit infiniti erroris finis
et terminus legitimus”.

"Sobre nosotros rnismos callarmos. Deseamos, en cambio,
que la cuestién aqui tratada no sea considerada como
mera opinién, sino como una obra, y que se tenga por
cierto que no sentamos las bases de alguna secta o de
alguna idea ocasional, sino las de la utilidad y dignidad
humanas. Deseamos, pues, que, en interés propio... se
piense en el bien general... y se participe en la tarea,
Asimismo, que no se espere de nuestra instauracién que
sea algo infinito o suprahumano, puesto que en realidad es
el término conveniente y el fin de un error inacabable.”

KANT, 1.,(1998), Critica de la Razén Pura. (pag. 4)
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ADVERTIMENT

Les obres dels autors treballats en aquest estudi han estat
llegides en diferents llengiies, que de vegades no corresponen a la
propia llengua en la que els autors han escrit.

Les cites i referéncies, que es poden trobar en el present estud,
estan traduides al catala directament de la llengua en la que han estat
treballats els diferents materials bibliografics, reproduint el texte objecte
de la traduccié a peu de pagina. Llevat de la cita introductoria, que esta
escrita en llati i va acompanyada de la seva traduccié en llengua
castellana.

Les edicions de les obres que hem consultat, han estat obviades |,
només hem fet referéncia a les edicions més actuals.

Les notes a peu de plana sén petits aclariments a certs aspectes
o conceptes que hem considerat necessaris per a facilitar la
comprensio del tema que es desenvolupa en aquesta investigacio.

Malgrat haver consultat moltes fonts bibliografiques, la
investigacié esta centrada en les obres seleccionades de cada
pensador i especificades en cada capitol.
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CAPITOL I

INTRODUCCIO.
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CAPITOL I: INTRODUCCIO.

“Oué és el més important a la vida? Tots els homes necesiten

evidentment 1'alimentacid. I també ’amor i la tendresa. Perd hi ha una

altra cosa que nosaltres necessitem: aixo és saber qui som i perqué
LS ” 1

vivim”.

(Gaarder, 1. 1995}

Considerem que totes les introduccions han de fer referéncia al tema que
precedeixen. En el nostre cas, el tema pot esdevenir una mica complexe, i per
aquesta rad hem considerat oporti introduir el discurs parlant de 'home, per aixi
deixar clar quin tipus d’analisi ens ocupa, i de quins aspectes treballarem.

Per pariar de I'home, només es pot comencar interposant interrogants, és a
dir, plantejant-nos les seglients qliestions: qui és, qué és, com és, a on es dirigeix, i
tots aquells interrogants que ens preocupin sobre la gliestié en si. Aixi, ens trobem
davant de la gran incognita de la vida humana, fet clarament diferenciador de ia vida
animal ifo vegetal.

Des de la Condicio Humana de Hannah Arendt fins a ia concepcié d’home en
Ortega i Gasset que defineix com: “Ihome és éli i la seva circumstancia”. La
circumstancia de 'home pot tenir, de fet, té diferents aspectes 0 ambits. A la present
investigacid només es fara referéncia a I'aspecte o circumstancia social i, dins de
I'ambit social, farem especial referéncia a l'educacié, perque malgrat que sembli
estrany i per molt que cerquem en el passat, el fet educatiu sempre ha estat
inherent a I'ambit social, a les societats humanes al llarg de la historia. L'educacié ha
contribuit al desti de les societats en totes les fases de la seva evolucio, ha estat
portadora de fets individuals i col.lectius de la historia dels homes, fet que ha quedat
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palés a la historia de l'educacié, amb les seves époques de triomfs i de decadéncies,
de conflictes i victories, etc.

Si d'enca que 'home és considerat com a home, {'educacid ha estat i és la
seva ombra. Aquesta ombra empara la societat a la qué pertany, es pot considerar
doncs, important fer referéncia a la circumstancia socioeducativa de 'home.

La circumstancia socioeducativa peculiar de V'homo sapiens sapiens la
proporciona una identitat que el defineix en el temps i en I'espai que ocupa i que viu,
fent-lo seu, fent i construint Ia seva propia historia. La identitat a la qué ens referim
és ia identitat del subjecte moral, i que al llarg del temps s’ha explicat de distintes
maners. Pels grecs, fins a Aristotil, el marc de referéncia fou la politica. Més
endavant, la filosofia medieval accepta com ingliestionable la identitat religiosa. El
pensament modern afirma la individualitat del subjecte i centra el discurs étic en la
idea d’autonomia. Després es descobreix el paper de la societat, paper important per
a la formacié de la consciéncia. Al mateix temps, prenen importancia el llenguatge i
fa competéncia comunicativa com espedificitat de I'ésser huma. Sén diferents
‘paradigmes’ del pensament étic que han produit discursos diferents.

El discurs que acabem d'iniciar preten mostrar que la cerca didentitat ha
proporcionat a l'anthropos la condicidé de ciutada, concepte que va sorgir sota
I'hospici de la Il.lustracié, moviment que es va desenvolupar al llarg del segle XVIII a
Europa. Concretament, la circumstancia socioeducativa que analitzem en aquest
treball prén com a referéncia historica la Il.lustracié per arribar fins a actualitat.

L'objectiu principal de l'estudi no és criticar les teories filosofiques des de fa
Il.lustracid fins a Yactualitat, sind analitzar quins son els fonaments de la igualtat
doportunitats, concepte que queda definit a I'obra del fildsof nordamerica John

Y “Ou'est-ce qu’il y a de plus important dans la vie? Tous les hommes ont évidemment besoin de nourriture. Et
aussi d’'amour et de tendresse. Mais il y autre chose dont nous avons tous besoin: c’est de savoir qui nous
sommes et pourquoi nous vivons”™.



ELS FONAMENTS DE LA IGUALTAT B OPORTUNITATS. Una Hermenéutica de les Teories del Contracte Sociai, 8

RAWLS, anomenada A Theory of Justice (traduit al castella com: Teoria de /a
Justicia), gue fou publicada I'any 1971.

Aixi, intentarem trobar, a partir dels Il.lustrats, concretament Locke, Rousseau
i Kant, principais exponents de la Teoria Classica del Contracte Social, quines son les
necessitats socials i culturals que es deriven d’aquest Contracte Social, i doncs,
relacionar la igualtat d'oportunitats de J. Rawls amb una nova perspectiva

contractualista.

Fent referéncia a la metodologia, hem de remarcar que aquesta investigacié
esta realitzada dins els dominis de la filosofia, és a dir, dins 'ambit del discurs dels
sabers no cientifics. Per tant, la teoria epistemoiogica que legitima aquests sabers no
cientifics, més concretament els sabers caracteritzats per la subjectivitat, és
Ihermenéutica. Doncs, el métode que hem seguit per el present estudi és el métode
hermenéutic, sabent que aquest métode respdn a l'objectiu de la interpretacio,
actualment interpretacié en un sentit ampli, que Gadamer (1976, 94) ens defineix

com.

“La hermenéutica és la discplina classica que s’ocupa de l'art de la
comprehensié dels textes. Si els nostres pensaments sén exactes, el
problema hermendutic es presenta sota una perspectiva diferent
d’aquella que coneixiem”. *

I també, determina la seva funcié dient (1982, 140):

“Pero la funcié del pensament hemenéutic no es redueix pas a
Paplicacié que té per a les ciéncies. Totes les ciéncies modernes estan
caracteritzades per una distincié profundament arrelada que pretenen
imposar abusivament a la consciéncia reflectida a 'estat inicial de la
ciéncia moderna. El pensament hermenéutic no pot voler canviar res.
Pero si que pot, elevar a la transparéncia les precomprehensions

2 “I thermenéutique est la discipline classique qui s’occupe de Uart de la compréhension des textes. Si nos
réflexions sont exactes, le probléme herméneutique se présente sous un jour tout différent de celui sous lequel on
le connait”.
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directives respectives de les ciéncies, dotar de noves dimensions de
preguntes i servir aixi de manera inderecta el trevall metodic™.*

Per a desenvolupar el tema, el contingut sha dividit en quatre capitois o
apartats. El primer capitol, coincideix amb el present, és a dir, la introduccio, on
intentem detallar i fer una petita aproximacié a l'estudi. Seguidament, trobem el
segdn capitol, que esta dedicat al tractament dels aspectes relacionats amb el
Contracte Social, intentant definir la relacié entre els conceptes individu, societat i
educacid. El seglient capitol, el tercer de l'estudi, esta bassat en l'obra de John
Rawls, en concret en els aspectes que fan referéncia al concepte digualtat
d’oportunitats, que relacionem amb Fambit social. Una vegada revisades les linies
tedriques i, com a reflexié, sintesi, comentari 0 intent de reorganitzar les idees
exposades en els capitols precedents, esta el capitol quart que correspén a ia
conclusio, seguida per la bibliografia i els annexes.

Ara, ja sense cap mena de preambul, deixem lliure al lector, per invitar-lo a la
lectura de les pagines segiients, desitjant que pugui compartir o discernir les idees
tractades i aixi aconseguir plantejar noves perspectives i nous conflictes scbre el
tema que ens ajudin a continuar amb la investigacio.

San Lorenzo de El Escorial (Madrid)
Agost de 1998.

3 “Mais Ia fonction de la réflexion herméneutique ne se réduit pas a la portée qu’elle a pour les sciences. Toutes
les sciences modernes sont caractérisées par une distanciation profondément enracinée qu’elles prétendent
abusivement imposer & la conscience réfléchie au stade initial de la science moderne. La réflexion
herméneutique ne peut pas vouloir rien y changer. Mais elle peut, en amenant a la trasparence les
précomprénhensions directrices respectives des sciences, dégager de nouvelles dimensions d’interrogation et
servir ainsi de maniére indirecte le travail méthodigque”.
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CAPITOL Il

UNA MIRADA A LA HISTORIA
DEL CONTRACTE SOCIAL.
(Locke, Rousseau, i Kant).
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CAPITOL Ii: UNA MIRADA A LA HISTORIA DEL CONTRACTE
SOCIAL. (Locke, Rousseau i Kant).

“La idea del Contracte Social estd formada per dos idees, les quals, si
estan conectades, deuen també estar diferenciades. Hi ha la idea de
contracte de govern, el pacte de govern, el Herschaftsverstrag. Hi ha
la idea del contracte de la societat, el pacte d’associacio, el
Gesellschaftovertrag. La teoria del contracte de govern és una feoria

en la que D’Estat, en el sentit de govern, esta bassat en un contracte

entre normes i subjectes™. *

(Barker, 1971, XII)

El Contracte Social® és una teoria que respon a la idea que el govern legitim
és el producte del consentiment voluntari d‘agents lliures a nivell moral, per tant, no
pot existir de cap manera una autoritat de caire politic de manera natural.

Aquesta idea neix amb l'obra de John Locke al segle XVII malgrat que es
consolida dins un moviment intel.lectual que es desenvolupa & I'Europa Occidental
del segle XVIII, anomenat Segle de les Liums i que respongué al nom de la
Il.lustracio.® Direm perd, que malgrat que el moviment es desenvolupa en diferents
paisos, no tingué les mateixes conseqiiéncies ni fou de manera simultania.

* “The idea of the Social Contract is composed of two ideas, which, if they are closely connected, must also be
distinguished. There is the idea of the contract of govermment, the pacte de gouvernement, the
Herschaftsverstrag. There is the idea of the comtract of society, the pacte d’association, the
Gesellschaftovertrag. The theory of a contract of government is a theory that the State, in the sense of the
govemment, is based on a contract between rules and subjects”.

La teoria anomenada Contracte Social es desenvolupa en una época en la que I’home converteix la seva propia

llibertat en allé suprem, la llibertat esdevé el valor mixim Representa una comprensid egoistaz i de caire
passional de ’home. La condicié de base es partir de I"interés individual per pactar la societat.
Malgrat que sabem que el tema del Contracte Social, com a fet o condicié particularment antropoldgica, fou
insinuat ja pels fildsofs grecs, prén la rellevancia actual a partir del tractament que la I1.Iustracid fa scbre el tema.
¢ Atés que aquest estudi no pretén analitzar els comtinguts, ni aspectes relacionats amb el sorgiment del
moviment intel.lectual de la Il.lustracid, no hem considerat oportii centrar-nos en els detalls d’aquest moviement.
Fet pel que simplement farem referéncia a aquelles dades i caracteristiques generals, que facilitin la comprensié
de la contextualitzacio dels avtors (Rousseau, Kant i Locke) en el que es cenira Panalisi.
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Laspecte contextual de caire sociocultural del moviment fou que al liarg del
segle XVIII es produi una culminacidé de diverses tendéncies, iniciades a I'¢poca del
Renaixement. Aquestes tendencies van provocar uns canvis profunds en l'estructura
socioecondmica de molfes nacions europees.

Fent un rapid repas als principals trets, ens trobem amb una revolucid agraria
i a la vegada industrial, una explosié demografica, nombroses revoltes populars, una
burgesia que es va enriquint juntament amb un emprobriment de aristocracia, una
expansio comercial important i guerres colonials. A nivell politic, la burgesia desafia a
I'aristocracia i a la monarquia al mateix temps que al sorgiment de la nova forma de
politica que prén el nom de ‘despotisme il.lustrat” En aquest contex, sorgeix, fruit de
la necessitat intel.lectual de produir canvis, el Segle de les Llums, on les ciéncies com
la fisica, la quimica, la biologia, etc. es desenvolupen considerablement, a ligual gue
la técnica i la filosofia, considerada com la reflexié sobre el sentit i fonaments del
desenvolupament i la reflexié critica sobre 'Home i la Societat.

Malgrat ser conscients que les arrels de la Il.lustracié es troben a Anglaterra,
gracies als pensadors com F. Bacon, J. Newton, J. Locke i d‘altres, és a Franga on el
moviment es manifesta d'una manera més important, a partir dels diferents
contactes entre els pensadors de tota Europa. Les figures de I'Escocés D. Hume i de
I'Alemany I. Kant, situades respectivament al principi i al final de I'epoca, delimiten la
il.lustracio francesa amb obres que exposen caracteristiques molt diferents.

Les idees o0 motors del pensament il.lustrat son:

a) La idea de progrés és la idea dominant a I'€poca, és el convenciment que
fes condicions de la vida humana milloraran, és a dir, que la historia té un
sentit que es basa en lavang de la raé humana i del domini del mén
mitjancant la técnica, és compartida a I'época, constituint el nucli de la
reflexié d‘autors como Voltaire o Condorcet. Aquesta idea és la que porta a
Diderot i a D’Alembert a la realitzacié de la recapitulacié sistematitzada i
critica del progrés de la rad, entesa com la Enciclopedia, aix0 és, entesa
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com a cicle educatiu, amb el significat de Diccionari raonat de les arts, les
ciencies i els oficis, concretament dels sabers que estaven desenvolupant-
se en el moment. Per poder realitzar aquesta obra, els autors col.laboren
amb els ‘philosophes’ més destacats, realizant aixi Videal

 d'interdisciplinarietat. Tot aixd reflecteix la conviccié que els problemes de

b)

la humanitat tenien el seu origen en fa manca de coneixements o de
Wums® i que el millor cami per trobar la solucié dels problemes era la
il.lustracio dels individus.

Altre factor a destacar és la concepcié de que existeix una natura humana
comii a tots els individus. Hobbes I'anomena ‘estat de natura’ i sera utilitzat
per a fonamentar una nova antropologia que possibiliti pensar la
reorganitzacio de la societat des dels canvis a nivells economics i socials
del moment. Aquesta nova base antropologica es planteja prenent com a
punt de partida la reflexié sobre les institucions politiques, sorgint aixi les
noves concepcions dels problemes de la societat justa® i propiciant la
utilitzacié de conceptes com els de ciutada, nacid, pacte social, voluntat
general, drets del ciutada, entre altres.

Fsquematicament podem representar aquestes idees il.lustrades aixi:

7 Philosophe {filosof), concepte que s’utilitza en el segle XVIII per designar les persones que participen en el
desenvolupament de la Il.lustracid. Aquestes persones eren escriptors, historiadors, cientifics, etc, alguns deis
més destacats son: Voltaire, Diderot, Buffon, Beccaria, Hume, Adam Smith, Goethe, Kant, etc. S8’ha de resaliar
que Rousseau utilitza aquest concepte en sentit despectin, normalment quan es dirigeix a Voltaire.

§ Llums, concepte que s’utilitza en I’época per a designar la sabiesa, la rad, el saber, ja que la persona dotada de
saber era una persona portadora de lum, de raé.



ELS FONAMENTS DE LA FGUALTAT B OPORTUNITATS. Una Hermenéutica de les Teories del Contracte Social. 14

i S

| EDUCACIO [

Considerem important remarcar que el pensament illustrat es produeix a
l'ombra del poder i que, generalment, és des de la cort on es promou cap a les
classes més altes i, d'aquestes, a les classes mitjes.

Prenent com a punt de partida els conceptes illustrat de progrés i de la
naturalesa de I'home, hem considerat fer referéncia a tres autors clau de la

® Societat Justa, entesa com la relaci6 entre I’individu i els fonaments de la legalitat.
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Il.lustracié. Els autors triats han treballat implicita o explicitament els conceptes
anteriorment mencionats, fent aixi la base de la seva produccié filosofica. Els autors
sén: John LOCKE, Jean-Jacques ROUSSEAU i Immanuel KANTC. S'ha considerat triar
aquests autors perque concretament corresponen ais autors que han influenciat
obra rawlsianna, o si més no han estat els fonamets de la mateixa, per tant no
farem referéncia a Thomas Hobbes. En aquest sentit Rawls diu al prefaci de la Teoria
de fa Justicia:

“El que he tractat de fer ha estat generalitzar i portar la teoria
tradicional del contracte social representada per Locke, Rousseau i
Kant, a un nivell més elevat d’abstraccic”.

(1993, 10)

2.1.- John Locke o la necessitat humana de viure en societat.

“El poder que cada individu cedi a la societat en incorporar-s’hi no

pot revertir en els individus mentre la societat subsisteixi, i sempre
haurd de romandre en mans de la comunitat. Sense aixé no podria
existir la comunitat ni I'Estat, cosa que fora contrdria al conveni
inicial. Aixi, fins i tot quan la societat ha posat el poder legislatiu en
mans d’una assemblea perqueé el retinguin els seus membres i lurs
successors, amb instruccions i autoritat suficients per a nomenar tals
successors, el poder legislatiu no pot mai fornar al poble mentre duri
aquell govern”.

(Locke, 1983,264-265)

De John Locke (1632-1704) hem de resaltar que fou un pensador de temes
politics i un dels grans tedrics del coneixement. Com a pensador en temes de politica
destaquen les obres: Carta sobre la Tolerancia, publicada I'any 1667 i posteriorment
els dos Assaigs sobre el Govern Civil (traduccié de la versié anglosaxona Tivo
Treatises of Government) , apareguts any 1690.

1 En aquest estudi hem obviat les referéncies i comentaris sobre la biografia dels autors, aquestes perd, queden
descrites a les detallades introduccions dels llibres consultats i treballats que estdn citats a {’apartat de la
bibliografia, al final de Pestudi.
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La primera qlestié que es planteja Fautor és indagar sobre quin és l'origen del
poder politic. Per aquesta rad, inicia la recerca de la seva resposta en els origens de
la humanitat i en Vorigen de les societats civils. El fet de retornar als fonaments de la
humanitat significa trobar I'estat primitiu en el qué els homes estaven de manera
natural, que anomenara estat de naturalesa i que defineix com Vestat atorgat per la
voluntat de Déu, ja que aquest aixi ho volgué. Es, doncs, en aquest estat de
naturalesa on es produeix el fenomen de la socialitzacid, que implica la llibertat i la
iguaitat de tots els individus, és a dir, que cada subjecte tingui la ilibertat de realitzar
allo que el plau i, també, poder disposar de la seva voluntat com de les seves
propietats. Per aix0, la comunitat dels homes esta en l'obligacié de respectar la
llibertat i la igualtat entre els individus, aixd és, proporcionar una legislacio que sigui
igual per a tots els membres de la comunitat, sense I'exclosié de cap membre de la

comunitat. Amb altres paraules:

“La finalitat principal de la comunitat politica és, (..) la seva
autoconservacio i la conservacic de la llibertat i la propietat dels seus
membres”. *

(Garcia-Borrén, 1985, 154)

El propdsit de Yobra lockeana consisteix a justificar la pacifica revolucié que va
restaurar de manera definitiva el govern parlamentari a Anglaterra. Eil esta
convengut que el poder prové del consentiment voluntari dels governats, ja que
pensa que el rei no pot posseir el poder de manera absoluta a ligual que tampoc no
pot justificar la possessio d'aquest a partir d'arguments derivats de I'existéncia de
Déu. L'Estat és una necessitat lliurement contractada pels individus. El segiient grafic
intenta aclarir aquest proposit lockea, relacionant els conceptes dEstat de
Naturalesa, Comunitat i Pacte Social o Contracte Social:

Y “Lo que he tratado de hacer es generalizar y llevar Ia teoria tradicional del contrato social representada por
Locke, Rousseau y Kant, a un nivel mds elevado de abstraccion”™.

Y “La finalidad principal de la comunidad politica es, (..) su autoconservacién y la conservacion de Ia libertad
y propiedad de sus miembros”.
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Aix0 és, en /Estat de Naturalesa, 'home és lliure, igual i té el dret a la
privacitat, perd per viure en societat, el que Locke anomena Societat Civil, 'home ha
de pactar aquestes condicions, aquest pacte €s el Contracte Social, que garantira que
mentre I'home pertanyi a una comunitat, estaran garantits els drets a la llibertat
condicionada pels altres individus del grup, a la igualtat de tots els individus en la

comunitat i a tot lo que faci referéncia a la vida ptbiica.

La concepcid de I'home que té Locke queda reflectida de manera molt clara

per autor Garcia-Borron (1985, 144):

“L’home no és doncs, per a Locke, un solitari que pot tancar-se en si
maateix i interrogar-se per cercar una llei practica imposada per la
propia raé legisladora, o de l'emprenta impresa a la seva consciéncia
pel divi creador del ser i el deure. L’home és un membre d’'una
societat i ciwtada dun Estat; ha d’aprendre del mén que envolia i
tractar d’adaptar a aquest mon les seves ‘tendéncies naturals’ cap a
la felicitat, o adaptar, en la mesura en que sigui possible, el _mon
social a aquestes tendéncies”.

13 “E] hombre no es pues, para Locke, un solitario que pueda encerrarse en si mismo e interrogarse en busca de
unq ley prdctica impuesta por la propia razon legisladora, o de la huefla impresa en su conciencia por el divino
creador del ser y del deber. EI hombre es miembro de una sociedad y ciudadano de un Estado; tiene que
aprender del mundo que le rodea v tratar de adaptar a ese mundo sus ‘fendencias naturales’ hacia la felicidad,
o adapiar, en la medida en que ello sea posible, el nmumdo social a esas tendencias”.
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Locke inicia la seva analisi sobre /a sodietat politica en la societat en la que
Fhome es desenvolupa com a home, intentant aquest construir una societat
adequada a les seves expectatives. Prenent com a punt de partida I'Estat de
Naturalesa, entés com I'anhel de felicitat, Locke simplement fara una descripcié que

després anomenara societat civil. Com diu el mateix autor:

“La llibertat natural de I'home consisteix a ser lliure de qualsevol
poder superior de la Terra i a no estar sotmés a la voluntat de
Uautoritat legislativa de I’home, i a no tenir altra norma que la llei
natural. La llibertat de 'home, dins la societat, consisteix a no estar
sotmés a cap altre poder legislatiu que 'estarblert per conveni de la
comunitat, ni a cap voluntat ni llei restrictiva que no hagi estat
promulgada pel poder legislatiu d’acord amb la tasca que hom li ha
confiat”.

(Locke, 1983, 109)

Locke suposa que en un estat natural, els homes son iliures entre ells i que es
regeixen per la rad, perd que la necessitat els obliga a constituir-se en societat, sent
aquesta el resultat d‘un contracte lliure en el que es deurien respectar els drets
naturals de 'home, considerats els segiients: vida, fibertat %/ propietat. Aquests
drets entren en conflicte amb la realitat del pacte social, ja que les diferéncies
individuals fan que 'acord amb els alstres subjectes de la comunitat no sigui sencill.
Aixi, deixa palés al capitol II, que fa referéncia a 1'Estat de natura, de /Assaig sobre
el Govern Civif (1983, 95-97) que:

“Per a entendre correctament el poder politic i derivar-lo del seu
origen, hem de considerar en quin estat es troben els homes
naturalment, i aquest és un estat de perfecta llibertat (..). Es, aixi
mateix, un estat d'igulatat, on tot el poder i la jurisdiccio son
reciprocs i ningi no té més que el altres; (...). L’estat de natura té una
lei natural que el governa, la qual obliga tothom”.

14 1 libertat entesa com I’abséncia d’impediments externs com especifica Garcia-Borron en el seu llibre de 1985
a la pagina 86: “En la medida que el hombre fenga la potencia de pensar o no pensar, de moverse o no moverse,

329

‘segiin las preferencias o directrices de su propia mente’ sera un ‘hombre libre’”.
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Completant al capitol VIII:

“Tots els homes sén com hem dit, lliures, iguals i independents per
naturalesa, i ningii no pot, doncs, ésser privat d’aquesta condicio ni
ésser sotmés al poder politic de ningit sense el seu propi consentiment.
L’tnic cas en qué hom es desprén de la seva llibertat natural és quan,
acordant amb altres homes d’unir-se en comunitat, estableix els limits
de la societat civil, per conviure amb benestar, pau i seguretat, gaudir
tranguil. lament d’aquells qui no formin part d’aquesta societat”.

(Locke, 1983, 158)

I, més endavant, al capitol IX del mateix libre, continua dient:

“Per tant, la summa i principal finalitat dels homes que s’uneixen
Jormant comunitats i s’assignen un govern, és la custodia de les seves
propietats”.

(Locke, 1983, 179)

L'Estat és doncs, fa necessitat que servira per protegir linterés individual de
cadasc. L'Estat esdeve un instrument politics, una institucié utilitaria, 'expressio
dun contracte dut a terme no per imperatiu de cap veritat absoluta, o de cap
autoritat trascendental, siné pels avantatges que genera en relacié amb la
preocupacié que determina el comportament huma: que és garantir i assegurar
l'autoconservacio. A la introduccid de lobra Assaig sobre el Govern Civil, J.

Ramoneda diu:

“L’home neix Hiure. En l'estadi inicial, que és l'estat de naturalesa,
tots busquen individualment la satisfaccio dels seus desigs. Seguint els
indicatius que condueixen a la recerca de felicitat, ’home es troba
amb els altres. Com a animal racional té unes normes no escrite, peré
que la rad fa valides per a tots -la llei natural-, que ha de respectar i
fer-se respectar”.

(Locke, 1983, 23)
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Com la situacio d’acord es realitza a partir del pacte, I'Estat és lliurement
contractat pels homes. Per tant, I'estat de naturalesa s'acaba en qualsevol cas, amb
el contrate social.

Locke és el primer pensador que en el segle XVII manifesta per escrit la
necessitat social, aixd és, que intenta indagar i explicar la relacié existent entre
Iindividu i la societat. L'autor entén el concepte d'individu com a subjecte, també
home, que no es pot desenvolupar com a tal sense pertanyer a un grup social,
préviament establert, pactat per consens pels seus progenitors i, a partir de certa
edat per ell mateix. L'autor justifica els fonaments naturals de I'home, perd també
aclara que aquests fonaments sense la preséncia del pacte social en forma de
comunitat social no faran a 'home com a tal, ni tant sols, si deixem a 'home en
I'estat natural no es pot garantir que visqui en condicions de pau, de benestar. John
Locke és el pensador que descriu fes condicions dels sistemes politics que les noves
classes ascendents necessitaven amb urgéncia per trencar les barreres dels antics
régims i avangar pel cami del seu desenvolupament normal. Segons éll, el pas de
l'estat de naturalesa a l'estat civil s'efectua mitjancant un contracte. Doncs, existeix
una societat civil en el moment que els homes decideixen unir-se de manera que
cadasc( renunciant voluntariament al poder executiu que té del seu dret natural,
otorgant aquest a una institucié que sera la responsable d’executar-lo. Quedant el
contracte caracteritzat per lindividualisme, el voluntarismes i el consensualisme.

Es a partir de la concepcié social de Thomas Hobbes i, posteriorment de John
Locke, que lidea de Contracte Social comenga a fer-se important, fins al punt de ser
tractada com a Teoria, que evidentment es desenvolupara posteriorment. El mateix

J. Ramoneda introduint I'obra de Locke diu:

“La doctrina del Contracte Social, que té, d’altra banda, arrels
anteriors, dominara de ple la filosofia politica del periode il.lustrat
fins a la seva ninuciosa teoritzacio per part de Rousseau, amb poques
pero significatives, excepcions”.

(Locke, 1983, 25)
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2.2.- Jean-Jacques Rousseau o la individualitat i la llibertat del Contracte
Social.

“Fa falta estudiar la societat per als homes, i els homes per a la

societat: aquells qui vuldran tractar separadament la politica i la

moral no comprendran mai res de totes dues”.

(Houssaye, 1994, 27)

A figual que J. Locke, 3.J. Rousseau (1712-1778) fou un pensador de la
Il.lustracié. El pensament de Rousseau és el resultat de la seva propia vida, de Ia
seva experiéncia. Ell proposa un canvi radical en el pensament politic del moment,
fet que juntament amb [a seva rebeldia i les peripecies de la seva biografia el
consagraren com el pensador més polemic de tots els il.lustrats.

El plantejament de l'autor es pot reflexar en el seglient esquema, que intenta
relacionar els conceptes clau sota els quals gira la seva produccio:

Segons Rousseau, 'home (la naturalesa biologica, [animal) necessita la
societat (Yoc on es desenvolupa la cultura, la comunitat els alfres, on es dona

l'accié social) per desenvolupar el seu taranna social, i necessita I'educacio (accio

L 1 faut étudier la société par les hommes, et les hommes par la société: ceux qui voudront traiter séparément
la politique et la morale n'entendront jamais rien a aucune des deux”.
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gue permet a I'home desenvolupar-se en un medi social) per arribar a una societat
justa, equilibrada, igualitaria, on tots els individus que la formen siguin considerats
membres d'ella amb els seus deures i drets. L'educacié és I'acte per la qual, aquest,
pot arribar a construir una societat amb aquestes caracteristiques. Aquesta
preocupacio rousseauniana queda reflectida a la seva obra. Ell persegueix lideal d'un
home diferent, on la relacié estarblerta entre la naturalesa i la cultura estigui definida
per 'educacid i Ja politica:

“Puc preveure que dificilment se’m perdonara el partit que m'he
permés prendre. Repudiant de front tot el que constitueix avui en dia
l'admiracié dels homes, no puc esperar altra cosa que la censura
universal. (..) L'estat actual de la civilitzacié esta lluny d’haver
assolit un desenvolupament armonic de [’home. Per aixd el seu
progrés és més aparent que real. (...} L'educacic i la Folitz‘ca serien
les encarregades de facilitar aquest procés mediador”. 6

(Ginzo, 1985, 179-180).

L'obra rousseauniana esta dirigida a aclarir les condiciones morals i politiques
de la vida humana. La concepcidé dhome no és la dun animal racional gue
aconsegueix la felicitat en la vida civilitzada; I'home que pensa és un animal
depravat, la civilitzacio degrada de mica en mica, la felicitat que troba dins la societat
originaria, ja que l'home vivia abans en harmonia amb la naturalesa: on les
necessitats no estan satisfetes, on es lluita per la vida, lloc d'associacid per a
subsistir i, on s'aliena la llibertat. L'autor presenta a 'home com Findividu biologic en
I'estat de naturalesa, que per a desenvolupar-se socialment té la necessitat de situar-
se en un medi social, sent conscient de que en aquest nou medi, la seva consciéncia
de llibertat natural queda reduida per facilitar el sorgiment de la llibertat comu, aixi,
la libertat residira en la sumisid a la voluntat general, sent aquesta voluntat universal
justa, amb paraules de l'autor:

18 “Dreveo que dificilmente se me perdonard el partido que me he atrevido a tomar. Repudiando de frente todo
Io que constituye hoy en dia la admiracion de los hombres, no puedo esperar otra cosa que la censura universal.
{...) El estado actual de la civilizacion estd lejos de haber alcanzado un desarrollo arménico del hombre. Por
ello su progreso es mds aparente que real. (..} La educacion y la politica serian las encargadas de facilitar
dicho proceso mediador”.
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“L’home ha nascut lliure i en totes parts es troba encadenat {...)
Aquesta llibertat conmi és una conseqiiéncia de la natura humana en
la que la primera llei és vetllar per la propia conservacio”. 1

(Rousseau, 1988, 4-5)

L'autor tenia la certesa de que I'home no podia ser felic en una societat com
les existents a I'poca (referint-se a les que éll mateix coneixia), fet que el porta a
descriure les caracteristiques d'una nova societat, on 'home pogués desenvolupar-se

felicment.

Un tema també fonamental en Fobra rousseaunoiana és la llibertat humana;
fet pel que el seu analisi de la societat descansa en Yesponateitat individual, aspecte
que defensa en el sistema educatiu. També, sinterroga sobre la manera de fer que
el ciutada s'interessi pel bé general o comd, per sobre dels interesos particulars.

El text en la que Vautor deixa palés la seva disconformitat amb les societats
existents &s £/ Contracte Social'® publicat I'any 1762, considerat com lescrit que
representa la maxima aportacié del moviment ii.lustrat al pensament politic. En
aquesta obra el plantejament del problema politic constitueix el pretext d'una nova
cita amb la idea de naturalesa, idea omnipresent en el pensament il.lustrat,
consciéncia de la necessitat de ciéncies de la societat natural per donar lloc a unes
societats organitzades. També, és on explica la seva concepcid sobre la teoria
politica.

Seguint les explicacions de Salvador Giner (1992, 343):

T “El hombre ha nacido libre y en todas partes se encuentra encadenado (..) Esta libertad comin es una
consecuencia de la naturaleza humana cuya primera Iey es velar por la propia conservacion”.

¥ Rousseau escriu les obres £/ Contracte Social i ¥ Emili, al mateix temps i, totes dues son publicades I’any
1762, aixd implica que les obres estiguin relacionades en la seva temdtica, si més no es pot observar la
preocupacio per la necessitat de canviar la societat i com s’ha de fer mitjangant Peducacio, entesa com a I'acte
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“Tota teoria social que suposi la necessitat de millorar definitivament

la condicié humana en el mon ha d’acceptar, juntament amb la idea

de progrés, la de la imnata bondat de I'home”,

Aixi, Rousseau té la certesa de que en una societat 'home, considerat com a
una persona bona no pot ser felig, ja que 'home dins d’un grup social es transforma i
deixa la seva bondat original en l'estat de natura, per tant aquesta transformacio que
Fobliga a deixar de ser bo no el permet ser felig, aixi 'autor estableix que 'home és
bo per la seva propia naturalesa®®, amb paraules de Rousseau:
“El punt de partida que prenc és el de considerar als homes arribats
a un punt en el que els obstdcles que fan malbé la seva conservacié en
l'estat de naturalesa logren superar, mitjangant la seva resiténcia, la
forga que cada individu pot utilitzar per a mantenir-se en aquest estat.

De d’aguest moment tal estat originari no pot subsistir i el génere
huma pereixeria si no canviessin de manera de ser”. 4

(1988, 14)

I, esdeve corrupte i malvat a causa de la seva necessitat vital d'associar-se,
de viure en comunitat, ja que la civilitzacio degrada a I'home. Aquest aspecte fa que
la seva obra i també la seva vida esdevinguin un atac constant i freqiient cap a la
civilitzacid, considerada com l'element corruptor dels homes. Fet pel qual, Rousseau
intenta en Vobra: £/ Contracte Sodial fer un eshds de cOdm seria la ciutat ideal
encarregada de garantir els drets naturals de lindividu; per que thome forma part
d’'una societat i no pot sostreure’s a ella, sind que deu de sotmetre’s a la voluntat
general expressada pels individus que formen la societat i a la que el govern esta
subordinat. Aquesta ciutat, ha de tendir a un ordre politic que garanteixi la llibertat,

exclusiu de I’home, animal social i racional, ja que considera que I’home s ha d’educar per a la societat, aix¢ és,
educar-se per a la nova societat que intenta descriure.

19 “Toda teoria social que suponga la necesidad de mejorar definitivamente la condicion humana en el mundo
tiene que aceptar, junto con la idea de progreso, la de la innata bondad del hombre”.

2 Aquesta concepcid que planteja I’ autor, legitima Pexisténcia dels valors, en el sentit d’ideals, que seran fruit
de Ia Revolucié Francesa: Liibertat, Iguaitat i Fraternitat.

2 “Parto de considerar a los hombres llegados a un punio en el que los obstdculos que dafian a su
conservacion en el estado de naturaleza logran superar, mediante su resistencia, la fuerza que cada individuo
puede emplear para mantenerse en ese estado. Desde ese momento tal estado originario no puede subsistir y el
género humano pereceria si no cambiase de manera de ser”.
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perque la llibertat constitueix la naturalesa de I'home. F. Savater, esta d’acord amb
Rousseau en que el ciutada deu renunciar a tot per a conservar la seva llibertat:

“La formuda que proposa a mode de contracte social ve expressada en
la seva cel.lebre metdfora de les preocupacions en hivern: ni tant
allunyats que es morin de fred ni tant amontegats que es facin mal
amb les espines. En quant a una major alliberacié de la tirania de
voluntat, només a titol individual pot intentar-se en contra d’allo
proposat per Rousseau per a la seva comunitat ideal. La salvacid
ascética o mistica és patrimoni de 'individu capa¢ a la vegada de
renunciar a la seva particularitat i a la totalitat en Ila que
dolorosament s’inscriu: un individu que renuncia a ’autoafirmacio
enganyosa de la seva irrepetible diferéncia i per tant s'exclou del caos

general, creador incansable de diferéncies i de individualitats”, *

(Savater, 1995, 332-333)

De la seva teoria es destaguen dos aspectes importants. Un primer aspecte fa
referéncia a fa recerca d’'un cami que faciliti a la societat la superacio dels conflictes o
problemes, que segons Rousseau, provoca el mateix fet de la civilitzacio:

“Abans d'examinar I'acte mitjangant el qual un poble tria a un rei,
$ 'hauria d’examinar ’acte mitjangant el qual un poble es converteix
en tal, perque, sent aquest acte necessariament anterior a l'altre, és el
veritable fonament de la societat”. =

(Rousseau, 1988, 13)

D’altra banda i, en segon lloc, pretén establir la forma de relacié que
lindividu ha de mantenir amb la comunitat, de manera que aquest continui

conservant la seva llibertat, la substancia de la condicio humana:

% “Iq formula que propone a modo de contraio social viene expresada en su célebre metdfora de las
preocupaciones en invierno: ni tan alejados que se mueran de frio ni tan amontonados que se hieran con las
espinas. En cuanto a una mayor liberacion de la tirania de voluntad, sclo a titulo individual puede intentarse en
contra de lo propuesto por Rousseau para su comunidad ideal. La salvacion ascética o mistica es patrimomio del
individuo capaz a la vez de remmciar a su particularidad y a la totalidad en la que dolorosamente se inscribe:
un individuo que remincia a la autoafirmacion engatiosa de su irrepetible diferencia y por tanto se excluye del
caos general, creador incansable de diferencias y de individualidades”.

B “Antes de examinar el acto mediante el cual un pueblo elige a un rey, habria que examinar el acto mediante
el cual un pueblo se convierte en tal pueblo, porque, siendo este acto necesariamente anterior al ofro, es el
verdadero fundamento de la sociedad”.



ELS FONAMENTS DE LA IGUALTAT B 'OPORTUNITATS. Una Hermendutica de les Teories del Contracte Social. 26

“Renunciar a la llibertat és renunciar a la condicié d’home, als drets
de la humanitat, i inclus als deures. No hi ha compensacié possible
per a qui renuncia a tot. Tal renuncia és incompatible amb la natura

d’home, i el liminar la llibertat a la seva voluntat implicaria treure tot
tipus de moralitat a les seves accions”. **

(Rousseau, 1988, 9)

A. Escohotado diu que la finalitat de l'ordre politic no és la superioritat sing la
Hibertat, perque ser lliure és la naturalesa mateixa de 'home.

Doncs, lautor intenta donar resposta a aquests aspectes construint una
societat®® bassant-se en un principi que permeti la convivéncia, respectant la llibertat
de i"individu, com la creacio d’'una societat en la que Ia civilitzacio no sigui corruptora,
sind que estigui al servei de 'home i de [a rad. La construccié de la societat es fa
mitjancant un ‘pacte, un ‘contracte de caire social, és a dir, establint un acord en
virtud del qual tots els individus entreguen la seva ilibertat natural els uns als altres,
unificant les seves voluntats individuals en una gran voluntat, que és la voluntat
general, també entesa com el poder sobera, encaminada a la recerca de linterés
comq. Els individus que constitueixen el pacte sén els subjectes socials que entren a
formar part de la societat:

“Es a dir, donant-se cadasci a tots, no es déna a ningt, i, com no hi

ha cap associat sobre el que no s’aguireixi el dret que s’otorga sobre

un mateix, es guanyal 'equivalent de tot el que es perd i més forca per
a conservar el que es 16”.

(Rousseau, 1988, 15)

% “Remunciar a la libertad es remunciar a la condicién de hombre, a los derechos de la humanidad, e incluso a
los deberes. No hay compensacién posible para quien renuncia «a todo. Tal remuncia es incompatible con la
naturaleza de hombre, y eliminar la libertad a su voluntad implicaria arrebatar todo tipo de moralidad a sus
acciones”.

2 Rousseau parla de societat en plural, perque enten que cada societat es constituueix a partir d’un concepte de
cultura i & estat, en 1a que es desencolupa, per tant, és conscient de que existeixen societats molt diferents. Per
ampliar 1a informacio sobre aquest aspecte es pot llegir el Caiptol I, que estd dedicat a “Les primeres Societats”,
de El Contracte Social, on diu: “La mds antigua de todas las asociaciones y la unica natural es la familia. (..} La familia

N .

es por tanto, el primer modelo de sociedad politica™ (pagines 4/5). Nosaltres hem considerat utilitzar el concepte de

societat en singular,

% “Es decir, dandose cada uno a todos, no se da a nadie, v, como no hay ningiin asociado sobre el que no se
adguiera el derecho que se otorga sobre uno mismo, se gana el equivalente de todo lo que se pierde y mds
fuerza para conservar lo que se tiene”.
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Una vegada constituida la societat, aquesta ha de funcionar a partir del
principi clau de la voluntat general, amb paraules de l'autor:

“No hi ha més que una sola llei que per la seva natura exigeixi un
consentiment undnim. Es el pacte social, perque I'associacié civil és
D'acte del mon més voluntari; havent nascut tot home lliure i amo de si
mateix, ningu fot, sota cap prefext, sotmetre’l sense el seu
consentiment”. *

(1988, 106)

En el contracte descansara la societat civil organitzada, també anomenada
comunitat. En aquest pacte, la propietat privada és la que fomenta el desequilibri, les
diferéncies i la desigualtat. Com escriu a les pagines 19 i 20 del Contracte Social
(Capitol VIIT: De IEstat Civil): |

“Allo de que ’home perd amb el contracte social és la Ilibertat
natural i un dret illimitat a tot allé que vol i pot assolir; el que
guanya és la llibertat civil i la propietat de tot el que poseeix. Per a no
equivocar-se en aquestes compensacions, s’ha de diferenciar
clarament la libertat natural, que no té més limits que les forces de
Uindividu, de la llibertat civil, que estd limitada per la voluntat
general, aixi com la possessio que no és més que l'efecte de la forga o
el dret del primer ocupant, de la propietat, que no pot fonamentar-se
més que en un titol positiu”.

1, continua escrivint a l'inici del capitol IX, on parla Def domini reat

“Cada membre de la comunitat s’entrega a ella en el moment en que
aquésta es forma tal i com es troba en Dactudlitat; s'entrega amb

totes les seves forces, de les que formen part els bens que poseeix”, %

(1988, 20)

7 “No hay mas que una sola ley que por su naturaleza exija un consentimiento undnime. Es el pacto social,
porgue la asociacion civil es el acto del numdo mas voluriario; habiendo nacido todo hombre libre y duefio de
st mismo, nadie puede, bajo ningiin pretexto, someterlo sin su consentimiento”.
B “Lo de que el hombre pierde con el contrato social es su libertad natural y un derecho ilimitado a todo lo que
le apetece y puede alcanzar; lo que gana es la libertad civil y Ila propiedad de todo lo gue posee. Para no
equivocarse en estas compensaciones, hay que distinguir claramente la libertad natural, que no tiene mas
limites que las fuerzas del individuo, de la libertad civil, que estd Iimitada por la voluntad general, asi como la
posesicn que no es mds que el efecto de la fuerza o el derecho del primer ocupante, de la propiedad, que no
guede fundamentarse mds que en un titulo positivo™.

? “Cada miembro de la comunidad se entrega a ella en el momento en que ésta se forma tal y como se
encuentra en la actualidad; se entrega con fodas sus fuerzas, de las que forman parte los bienes que posee”.
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A latribuir a la propietat, el veritable origen de les desigualtats socials,
Rousseau pensa que la propietat és inherent a 'estat de la societat i no a l'estat de

naturalesa de home.

L'autor, al llarg del seu discurs sobre la civilitzacid, culpabilitza a la societat,
dient que aquesta esta formada per la injusticia i de fa infelicitat que pateixen els
ciutadans, aixi, la igualtat només es déna en l'estat de naturalesa.

“Pero durant les primeres fases de la vida social els homes no eren
més dessiguals que el que els imposaven les diferéncies que existeixen
dins de les ﬁfamz'lies (..} fou aquélla I'época més felic de la
humanitat”.

(Giner, 1992, 341)

Rousseau lluita contra la desigualtat, ja que en el moment de realitzar el
pacte, els ciutadans han de garantir que el contracte sigui compatible amb la igualtat
i la llibertat de cada individu, per tant, els ciutadans son considerats iguals:

“d I’ssser iguals tots els ciutadans pel contracte social”. *!
(Rousseau, 1988, 96)

“La pau, la unié, la igualtat, sén enemics de les sutileses politiques”. 3

(Rousseau, 1988, 103)

“Pero quan el nus social comenga a afluixar-se i I'Estat a debilitar-
se, quan els interessos particulars comencen a adquirir forca i les
petites societats a influenciar sobre la gran, Iinterés comiu s’altera i
troba oposicio; ja no reina la unanimitat en les votacions; la voluntat
general ja no és la voluntat de tots; surgeixen contradiccions, debats,
i la millor opinié no passa sense discussio. (...) Mentres més armonia

3 “Pera durante las primeras fases de la vida social los hombres no eran mas desiguales que lo que les
imponian las diferencias que existen en el seno de las familias (..} fue aquella la época mds feliz de la
humanided”.

3t «A] ser iguales todos los ciudadanos por el contrato social”.

%2 “La pag, la unién, la igualdad, son enemigos de las sutilezas politicas™.
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existeixi en {'assamblea, és a dir, mentres més s’apropin les opinions
a la unanimitat, més dominara la voluntat general; mentres que els
debats llargs, les discussions, el tumult, anuncien la preponderancia
dels interessos particulars i la decadéncia de I'Fstat”. 3

(Rousseau, 1988, 104-105)

Amb aquesta descripcié de la concepcid tedrica de la societat, Rousseau
intenta establir els fonaments d'un Estat en el que tots els homes tinguin un
sentiment de participacio, de compromis, de companyerisme, de comunitat, de
ciutadania, on els individus prenguessin part en els asuntes publics de la comunitat,
que concretarien les accions de la voluntat general o voluntat com.

Per sintetitzar les idees de Rousseau, direm que no pretén que 'home torni a
I'estat de naturalesa, o la situacié primitiva original, sind que simplement expressa
que aquest estat constitueix el punt de referéncia cap el qual intenta dirigir-se tota
consideracid de caire social i moral. Aleshores, I'autor descriu dos teories, una social i
una pedagogica, aquesta darrera determina el métode per aconseguir la naturalesa
de I'home natural amb la supresié de la dolenteria producte de la cultura i de la
desigualtat humana. Per a Rousseau la realitat del propi jo es troba Unicament en la
comunitat.

Finalment, direm que Rousseau va influenciar a Kant, autor que ocupara el
segiient apartat d'aquest estudi. La influéncia queda reflectida en que per a Kant la
moral i la politica sempre van unides.

B “Peyo cuando el mido social comienza a aflojarse y el Estado a debilitarse, cuando los intereses particulares
empiezan a adquirir fuerza y las pequefias sociedades a influir sobre la grande, el interés comun se aitera y
encuentra oposicion; ya no reina la unamimidad en las votaciones; la voluntad general ya no es la voluntad de
todos; surgen contradicciones, debates, y la mejor opinion no pasa sin discusion. (...) Mientras mas armonia
exista en la asamblea, es decir, mientras mds se acerquen las opiniones a la unanimidad, mds dominara la
voluntad general; mientras que los debates largos, las discusiones, el tumulto, ammcian la preponderancia de
los intereses particulares y la decadencia del Estado”.
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2.3.- Immanuel Kant o la racionalitat del Contracte Social.

“Kant entén el dret dels membres de cada Estat a recorrer qualsevol
lloc del globus sense ser considerats com a enemics. (...) Aixd vol dir
que la ciutadania mundial no anulla les ciutadanies nacionals
existents, atés el caracter federatiu de [’Estat mundial kantia, i
implica essencialment la llibertat de circulacié de persones i béns,
factor de comunitat”. .

(Kant, 1985, XIX)

Podem considerar a Immanuel Kant (1724-1804) com el darrer dels Il.lustrats,
volem dir, que és lautor que va veure com les idees de la seva época es van
desenvolupar fins a fer-se paleses a les democracies de caire constitucionals.

A diferéncia de Rousseau, la vida de Kant, fou més sencilla, discreta i
mondtona, ja que no intentava provocar a la societat de la manera com ho feia
Rousseau, siné que Kant utilitza la seva produccié filosofica per lluitar contra les
idees estarblertes en la seva época, i de les que discrepa.

L'obra kantiana gira entorn de dos eixos fonamentals, que coincideixen amb
dos corrents intel.lectuals contemporanis a la seva existéncia. Un és el moviment
pieﬂ:stz-r”5 i altre, la Il.lustracio. Del darrer moviment, hem de descatar el concepte
de rad. Kant utilitzara la radé com a métode per a fonamentar el coneixement, per a
Iautor el fet de la Il.lustracié és I'acte mitjancant el qual 'home esdevé major d'edat,
per aixd, necessita la llibertat de fer (s plblic de la propia rad. Kant, prenent els
moviments anteriors, elabora un sistema filosofic anomenat Jdealisme Trascendental,
caracteritzat per la seva fonamentacié en la dimensidé activa del coneixement, amb

M «gant entiende el derecho de los miembros de cada Estado a recorrer cualquier lugar del globo sin ser
considerados como enemigos. (...) Ello quiere decir que la ciudadania mundial no anula las ciudadanias
nacionales existentes, dado el cardcter federativo del Estado mundial kantiano, e implica esencialmente la
libertad de circulacicn de personas y bienes, factor de comunidad”,

35 Pietisme: es defineix sota el nom de Pietisme al moviement religids que té com a objectiu la renovacio
cristiana, considerant que s’ha de viure com a cristians, perd, sense que sigui necessari mantenir dogmes ni
sotmetre’s a cap organitzacio eclesiastica.
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altres paraules, bassat en les formes, espais, temps, categories, etc., que pot tenir el

coneixement.

El marc inicial de la filosofia kantiana el formen la metafisica de Leibniz i
I'empirisme anglés, dels que treballara els conceptes de rad i experiéncia i, els seus
primers escrits son intents de combinar a Newton i a Leibniz.

De la produccié™ kantiana resaltarem les tres critiques: Gritica de /a Rad Pura
(1781), Critica de Ja Rad Préctica (1788) i Critica del Judici (1790)%, també la
Fonamentacio de la Metafisica dels Costums (1785) i La Pau Perpétua (1793). En
referéncia a les seves obres, el fildsof A. Escohotado diu:

“La ‘filosofia critica’ Kantiana intentara dur a terme una inversié del

plantejament tradicional en alguna mesura comparable a la revolucié
copernicana; no serd un saber del mén fisic —una ingénua adecuacio
de lintellecte a la cosa- sino clara i decididament un saber del
subjecte, no en tant que jo empiric, psicoldgic, sino com a subjecte
transcendental”. *®

(1997, 314)

A la Critica de la Rad Pura, resurgeix el plantejament de que és la naturalesa
del pensament i de la realitat, aixi com la relacio entre les dues. Descubrint el procés
que va des de la intuicié sensible fins a les idees absolutes de a rao.

De la Fonamentacio de la Metafisica dels Costums, hem de resaltar que fou ia
primera obra de Kant dedicada a la moral. Al prefaci F'autor explica quin ha de ser el
lloc que ha d’ocupar la moral dins de I'ambit filosofic. Determina que la llei no pot ser
representada per un imperatiu. Defineix I'imperatiu categoric, entés com l'obligacié
de I'dsser racional que ens determina la manera d’actuar, aix6 és I'haver de ser que

% 1 a investigacié que ens ocupa fa referéncia als aspectes contractualistes de la seva obra, per tant, els escrits
ue es seguiran seran, principalment el de La Pau Perpétua i la Fonamentacié de la Metafisica dels Costums.

37 Aquesta obra va ser publicada en una primera introducci6 parcial ’any 1794 i integrament "any 1914

8«1 4 ‘filosofia critica’ Kantiana intentard llevar a cabo una inversion del planteamiento tradicional en alguna

medida comparable a la revolucion copernicana; no serd un saber del mundo fisico —una ingenua adecuacion

del intelecto a la cosa- sino clara y decididamente un saber del sujeto, no en tanto que yo empirico, psicoldgico,

sino como sujeto trascendental”.
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implica haver de ser a tres nivells, un primer nivell és de caire individual, personal,
un segon nivell esta relacionat amb el col.lectiu social, és a dir cap els altres i, un

tercer nivell que tendeix a l'universalitat.

El seu objectiu és mostrar que el principi formal de la moralitat deu estar
contingut en tots els codigs de normes que ssiguin valids per a tots els éssers

racionals.

Al llibre La Pau Perpétua, el filosof exposa els ideals revolucionaris.L'obra esta
dedicada a la teoria politica. Intenta donar suggerencies, que posteriorment shan
vist reflectides en la Carta fundacional i les accions de les Nacions Unides.

Per parlar de la teoria de Kant, partirem de les paraules segiients:

“Kant va a descobrir a la reflexic un terreny absolutament propi,
indisputat per cualsevol altres ciéncies maigrat cintific en si, que és
{’experiéncia a partir de les seves ‘condiciones de possibilitat’: la
toeria del conecixement es sentit estricte. Es per aixo el fundador de
l"académia moderna, a qui llega un sistema original i técnicament
perfilat, on la seva influéncia es manté constant fins al dia d’avui,
doncs com propedetitica té pocs parangones en la historia del
pensament”. >

(Escohotado, 1997, 314)

Per a Ferrater i Mora (1994, 249), el pensament kantia és:

“El pensament de Kant és en gran mesura un ‘punt i a part’ en la
hisioria de la filosofia moderna”. *°

El pensament kantia es divideix en dos etapes, la primera, anomenada Pre-
critica, caracteritzada per la preocupacié per la ciencia i pels problemes de la
filosofia. Es en aquesta fase on defensa |'aplicacid del métode matematic en la

% “Kant va a descubrir a la reflexion filoséfica un terreno absolutamente propio, indisputado por cualesquiera
otras ciencias aunque cientifico en si, que es la experiencia a través de sus ‘condiciones de posibilidad’: la
teoria del conocimiento en sentido estricto. Es por eso el fundador de la academia moderna, a quien legd un
sistema original y técnicamente perfilado, cuya influencia se mantiene constante hasta el dia de hoy, pues como
propedéutica tiene pocos parangones en la historia del pensamiento”.

% “E1 pensamiento de Kant es en gran medida un ‘punto y aparte’ en la historia de la filosofia moderna”.
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filosofia, tenint present les diferéncies entre les dues disciplines, ja que l'autor té clar
de que les matematiques estudien els conceptes universals de manera concreta i, la
filosofia els estudia en la seva dimensid abstracta. Aquesta fase finalitza V'any 1770,
amb Ia publicacié de I'obra Disertatio, tractat sobre la forma i els principis del mén
intel.ligible. A partir d'aquest moment, s’inicia la segona etapa del seu pensament,
anomenada Critica. Sera al lfarg d’aquesta etapa en la que el filosof desenvolupara la
seva filosofia, la filosofia trascendental®, que és la reflexid critica mitjangant la qual
alld donat es constitueix com a objecte del coneixement, entenent coneixement com
el procés de sintesi. Les dades sensibles no proporcionen coneixement universal i
necessari. En lobra Critica de /s Rad Pura, Kant incideix en els problemes del
coneixement i de fa possibilitat de la metafisica, i és on profunditza la seva filosofia
trascendental. Amb altres paraules:

“Adnomeno transcendental tot el coneixement que s’ocupa no tant dels

objectes, en tant que del nostre mode de coneixer-los, en tant que fal

mode ha de ser possible a priori”. **

(M.E.C., 1993, 516)

Es en aquesta fase on es veu clarament la influencia de 'empirisme, ja que el
filosof admet que tot el coneixement s'inicia amb I'experiéncia.

Per a entendre la teoria de Kant, considerem necessari parlar de tres
fonaments:
a) la idea dhome,
b) el coneixement,
¢) la moral

' Trascendental: és un neologisme kantid que significa prescindir del contingut concret i quedar-se
exclusivament amb ¢} que hi ha a Pexperiéncia de pura forma previa o independentment, a les condiciones de
ossibilitat de la mateixa. Es la manera de coneixer els objectes.

2 “t lamo trascendental todo conocimiento que se ocupa no tanto de los objetos, cuanto de nuestro modo de
conocerlos, en cuanto que tal modo ha de ser posible a priori”.
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Aquests fonaments sén els pilars de la seva filosofia. La relacié que es déna

entre els aspectes anteriors la podem definir en el seglient esquema:

(IMPERATIU
CATEGORIC)

* La rad és la veritat, el saber, I'absolut, alld universal. No hi ha res en
nosaltres que sigui superior a la rad. La rad es a on es dirigeix 'home, que és Funic
animal gue hi pot tenir accés. Es el principi autonom de l'accié humana, de Vaccié
moral, per aquest fet, Kant indaga sobre els principis que donen lioc a una
determinacié universal de la voluntat, volem dir, quins principis porten a obrar 2 la
voluntat segons alld universal i no en virtut d’aspectes particulars, subjectius.

*%* | 3 naturalesa, I'estat animal en el que es troba 'home abans d‘assolir la
rad. Es un estat de llibertat, d’egoisme, d'irracionalitat, de violéncia, d'hostilitat, de
determinisme natural. En aquesta situacié els individus no es consideren homes. Per
esdevenir home en la concepcid kantiana és necessari gue I'animal racionai tingui un
compromis, un deure, i aquest ei ve donat per la moral, per Yimperatiu categoric.
Kant afirmaba que la rad tendeix a unificar els coneixements buscant l'absolut i



ELS FONAMENTS DE LA IGUALTAT D 'OPORTUNITATS. Una Hermendutica de les Teories del Contracte Social. 35

arribant a atribuir existéncia a les tres idees de la rad, I'anima, el mon i Déu, que sén

simplement ideals.

**% | jmperatiu categoric és l'obligacié de I'ésser racional, és el “haver de
ser”. Segons Kant, I'mperatiu categoric ha d'afectar a tres esferes de la vida
humana:

1) A lesfera dels deures per a un mateix, Kant diu (1984, 108):

“Actua només segons aquella maxima per la qual puguis al mateix
temps voler que ella esdevingui una llei universal”.

2) A l'esfera dels deures amb els altres:

“Actua de tal manera que tractis la humanitat, tant en la teva persona
com en la persona de qualsevol altre, sempre al mateix temps com a
fi, mai simplement com a mitja”.

(Kant, 1984, 122)
3) Alesfera de ia universalitat de l'imperatiu mateix:

“Actua segons aquella maxima que al mateix temps pot convertir-se
ella mateixa en llei universal”.

(Kant, 1984, 133)

Sintetitzan, el coneixement és el nucli central de la seva teoria, d'éll depén que
Fhome sigui un animal racional, que tingui accés al saber, a la rad, a la veritat, pero,
al mateix temps 'home també és moral, i la moral li ve a partir del coneixement i de
la rad. Lhome fa referéncia a la naturalesa, és un ésser natural, sensible sotmés al
determinisme i alhora €és un ésser lliure, Kant per a donar resposta a les
caracteristiques de I'home, busca la teoria moral, que faciliti a I'ésser huma la seva
llibertat, i aixd ho posa en contacte la seva teoria del coneixement.

La concepcid de I'home que presenta Kant, és una concepcié semblant a la de
Hobbes, ja que per a Kant:
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“L home natural és ‘radicalment dolent’, sotmés als instints cap a la
felicitat; és la llei moral la que suscita en el seu interior una
transcendental ‘necesitat de redencié’, per la que el jo moral i
superior intenta la superacié del jo natural, instintiu, passional, que
segueix les inclinacions eudemonistes. Era ['antiga lluita entre ['home
de la carn i ’home de lesperit. En aquesta luita, I’home es
representa [’ideal de ’home perfecte, de I’home divi’ (Crist), el qual
es converteix en un impuls cap a la redencié i el seu renaixement. La
religié possitiva era posada al servei de la llei moral. (..) Aquest
conceple es contraposava amb la concepcid rousseaunianna del nen
naturalment bo; per a Kant bo vol dir moral i moral s’ha d’arribar a
ser-ho. L’home es fa moral quan la seva rad s’eleva a la idea del
deure i de la llei moral amb la formacié del caracter. El nen serd
innocent, sense consciéncia del bé i del mal; pero inclinat per la
natura i asediat per element del mal radical, haura de conquerir la
seva bondat, i només sera bo quan sapiga dominar els estimols i els

instints de la naturalesa”,

(Agazzi, 1977, 353-362)
El mateix Agazzi (1977, 354), escriu més endavant:

“El fin politic suprem del génere huma és la pau perpétua, possible
amb una constitucié republicana de tots els estats, units en una lliga
universal voluntaria. La pau perpétua és 'ideal situat en la llunyania
de la historia, mesura suprema per valorar els fets historics
concrets”. **

A partir de la tercera formulacié de Iimperatiu categoric, Kant, defensa una
perspectiva moral de la societat i de la historia. La moral en Kant, implica el sentit del
deure i de la dignitat humana, que s'ha de respectar a partir de l'educacié:

B “E] hombre natural es ‘radiclamente malo’, sometido a los instintos hacia la felicidad: es la ley moral la que
suscita en su interior una trascendental ‘necesidad de redencién’, por la que el yo moral y superior intenta la
superacion del yo natural, instintivo, pasional, que sigue las inclinaciones eudemonistas. Era la entigua lucha
entre el hombre de la carne y el hombre del espiritu. En esta lucha, el hombre se representa el ideal del hombre
perfecio, del ‘hombre divino’ (Cristo), el cual se convierte en un impulso hacia su redencion y su renacimiento.
La religion positiva era puesta al servicio de la ley moral. {..) Fste concepto chocaba con la concepcion
rousseauniana del nifio naturalmente bueno; para Kant bueno quiere decir moral y moral hay que llegar a
serlo. El hombre se hace moral cuando su razon se eleva a la idea del deber y de la ley moral con la formacion
del cardcter. El nifio serd inocente, sin conciencia del bien y del mal; pero inclinado por la naturaleza y
asediado por el elemento del mal radical, tendra que conquistar su bondad, y solo serd bueno cuando sepa
dominar los estimulos y los instintos de la naturaleza”.
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“dquest és el veritable fi de I’educacio: formar a I’home per a que
respecti la dignitat humana en la seva propia persona; fer
comprendre que les accions bones no deuen realitzar-se perque son
meritories, sino perque es deuen fer; ensenyar a no comparar la
propia virtud amb la virtud dels altres, sino amb !'ideal huma de la
raé, el qual ens fa humilds donant-nos consciéncia de la nostra
insuficiéncia”,

(Agazzi, 1977, 364)

Per al fildsof alemany, la moral és la base de fa religio, en I'aspecte que obre
el cami de la felicitat, és aixi una moral autdnoma en el sentit de moral il.lustrada.*

I, entén la historia com el conjunt d’aconteixements, que s'adrecen a un fi. La
preocupaci6 per la historia sorgeix de que:
“La historia és [espécie humana seprant-se gradulament de

Vanimalitat, que es crea a si mateixa un univers acord amb allo
g 47
ideal ”.

(Escohotado, 1997, 328)

Els fins als que s’adreca la historia, estan en el regne dels fins, i uneixen als
éssers racionals sota una legislacié comil, que és la comunitat humana. Aquesta sera
la concepcid contractualista de Kant, que S. Giner descriu:

“Amb ['elaboracié de l'imperatiuv categoric de la filosofia moral
assoleix una fita de desenvolupament; aixi s’arriba a una concepcio

extremadament individualista i racional de la conducta (...} Per aixo,
al pensar la Hibertat civil, Kant pensa encara en lerminis

“ “El fin politico supremo del género humano es la paz perpetua, posible con una constitucion republicana de
todos los estados, unidos en una liga universal voluntaria. La paz perpetua es el ideal situado en la lejania de la
historia, medida suprema para valorar los hechos historicos concretos”.

* “Este es el verdadero fin de la educacién: formar al hombre para gue respete la dignidad humana en su
propia persona; hacer comprender que las acciones buenas no deben realizarse porque son meritorias, sino
porque se deben hacer; ensefiar a no comparar la propia virtud con la virtud de los demads, sino con el ideal
humeano de la razon, el cual nos hace humildes dandonos conciencia de nuestra insyficiencia”.

* Anteriorment ja hem insinuat que Kant tenia una concepci6 de la religié pietista.

YT «1q historia es la especie humana sepréndose gradualmente de la animalidad, que se crea a si misma un
universo acorde con lo ideal”.
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contractualistes. La llibertat, segons Kant, permet determinar les

nostres accions d'acord amb l'imperatiu categoric”. **

(Giner, 1992, 385)

La teoria contractualista kantiana, relaciona a 'home, I'ésser egoista i lliure en
una situacid natural, també dolent, amb la societat organitzada, que arriba a aquesta
a partir dels anomenats antagonismes, propis de 'home:

Els antagonismes propis de 'home el fan arribar a la sitaucié d’unio grupal en
forma de societat-estat, per tal de fugir de la guerra entre els homes o els altres
grups socials. La guerra és superada amb el Dret de gents que només es déna a la
societat civil, aixi, [a dolenteria natural dels homes es menté amagada sota cada
Estat per l'accid de les lleis civils.

Tota aquesta teoria queda reflectida en l'escrit de La Pau Perpétua.

® “Con la elaboracion del imperativo categdrico de la filosofia moral alcanza un hito de desarrollo; por lo
pronto se llega a una concepcion extremadamente individualista y racional de la conducta (...) Por eso, al

pensar la libertad civil, Kant piensa aim en terminos contractualistas. La libertad, segin Kant, permite
determinar nuestras acciones de acuerdo con el imperative categorico™.
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“La finalitat de I'Estat no és el benestar i la felicitat dels ciutadans, ja
que aixo pot aconseguir-se de millor manera inclus (...) en l'estat de
natura o sota un govern despotic, sino la maxina conincidéncia de la
constitucié amb els principis del dret, que és al que ens obliga la rad
per imperatiu categoric”. ®

(Kant, 1985, XXVI)
El contracte originari és el principi de tots eis drets:

“Si un pacte entre els pobles: ha d’existir, per tant, una federacio de
la pau (foedus pacificum), que es distinguiria del pacte de pau
(pactum pacis) en que aquest buscaria terminar amb una guerra,
mentres que Paltre buscaria terminar amb totes les guerres per

'’y

sempre .

(Kant, 1985, 24)

La necessitat d'aquest contracte és:

“No és suficient (...) la voluntat de tots els individus de viure en una
constitucié legal segons els principis de la libertat (la wunitat
distributiva de la voluntat de tots) sino que és precis, ademés que tots
conjuntament vullguin aquesta situacié (unitat collectiva de la
voluntat unificada) per a que s institueixi el tot de la societat civil”. !

(Kant, 1985, 47)
Per tant,

“El Contracte uneix als Estats amb el proposit de mantenit la pau
entre ells i davanmt els altres, per tal de poder realitzar una
conguista”. >

(Kant, 1985, 64)

¥ “E] fin del Estado no es el bienestar y la felicidad de los ciudadanos, ya que esto puede lograrse de mejor
mamera inchuso (...) en el estado de naturaleza o bajo un gobierno despdtico, sino la mdxima coincidencia de la
constitucion con los principios del derecho, que es a lo que nos obliga la razén por imperativo categdrico”™.

30 “Si un pacto entre los pueblos: tiene que existir, por tanto, una federacion de la paz (foedus pacificum), que se
distinguiria del pacto de paz (pactum pacis) en que éste buscaria acabar con una guerra, mieniras que aquélia
buscaria terminar con todas las guerras para siempre”.

31 “No basta (...) la voluntad de todos los individuos de vivir en una constitucion legal segin los principios de la
libertad (la unidad distributiva de la voluntad de todos) sino que es preciso, ademds que todos conjuntamente
quieran esta situacion (unidad colectiva de la voluntad unificada) para que se instituya ¢l todo de la sociedad
civil”.

%2 “E] Contrato une a los Estados con el propésito de mantener la paz entre ellos y frente a otros, en modo
alguno para realizar conguista”.
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CAPITOL Il

L’ACTUALITAT DEL
CONTRACTE SOCIAL.
(John Rawls).
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CAPITOL Ill: L’ACTUALITAT DEL CONTRACTE SOCIAL.
(John Rawils).

“Ara bé, el recurs a la idea del contracte social, aixi com ['atac al
modus de pensar utilitarista, no condueixen de manera erronia a una
resposta unica als problemes plantejats per la crisi de ['Estat del
benestar. Es notoria que en el passat, en el context de les lluites
politiqgues en que es produi la liquidacié de I’dntic Régim i la
formacié de UEstat liberal, la idea del contracte social va rebre
interpretacions diferents, que apunten a maneres distintes d’entendre
les bases de legitimitat de 1'ordre politic i social. EI mateix hem de dir
de la nova generacio d’enfocs contractualistes”. 53

(Rawls, 1986, XII)

Fins ara, hem fet referéncia als filosofs més destacats de la Teoria classica del
Contracte Social. Ara, perd, abordarem la Teoria del Contracte Social des d‘una
perspectiva més actual. Aleshores, la investigacid es centrara en el filosof
nordamerica John RAWLS,

Hem considerat oportl no fer referéncia a cap altre autor contemporani com
Nozick o Santhier, que hagi tractat el tema des d'altres perspectives, perque
I'actualitat de I'autor seleccionat i les critiques que ha provocat la seva obra son de
suma importancia per a estudar-les de manera detallada.

John Rawis®® (1921), fildsof nordamerica que ha consagrat la seva vida a
I'ensenyament i a Vestudi de la filosofia moral i politica a nivell universitari. Parfar
d’éll implica parlar de la seva teoria i, en concret parlar de l'obra dau del seu

53 “dhora bien, el recurso a la idea del contrato social, asi como el atague al modo de pensar utilitarista, no
conducen de forma equivoca a una respuesta tmica a los problemas planteados por la crisis del Estado del
bienestar. Es notoria que en el pasado, en el contexto de las luchas politicas en que se produjo la liquidacion del
Antiguo Régimen y la formacion del Estado liberal, la idea del contrato social recibio interpretaciones
diferentes, que apuntan a modos distintos de entender las bases de legitimidad del orden politico y social. Otro
tanto cabe decir de la nueva generacion de enfoques contractualistas”.
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pensament politic i moral. Les obres a les que ens referim son A Theory of Justice
(traduccid al castella: 7eoria de la Justicia), publicada I'any 1971 i, 'obra més actual
de l'autor i també criticasa Political Liberalism (versié castellana: Liberalismo Politico),
publicada l'any 1993. Aquesta darrera és la manifestacié d'una filosofia politica i
moral que cerca conciliar els dos aspectes antagoniste de la modernitat, és a dir,
parla de la llibertat dels individus i la necesitatde la seva cooperacié equitativa dins
de les institucions politiques actuals. Es en aquesta obra on Vautor reprén els
conceptes i explicacions donats a la Teoria de la Justicia per actuaiitzar-los i
modificar-los per tal d’apropar el seu pensament a la situacié de pluralitat en la que
es troben les societats contemporanies.

Des dels anys cinquanta, autor ja havia donat a conéixer a la comunitat
filosofica el seu pensament en forma d’articles, que posteriorment i amb algunes
modificacions va publicar en forma de llibre, sota el titol anteriorment referenciat.

Es una obra de gran valor i complexitat conceptual, tant per I'ambicié del tema
que aborda com per la seva laboriosa elaboracic.

Actualement, aquesta obra és un punt de referéncia obligada sempre que es
parla de democracia i de justicia social o digualtat. D’enca que es va publicar, les
critiques al pensament rawlsia han estat realitzades des de diferents punts de vista.

Les critiques que ha suscitat provenen tant del continent america com
d’Europa. La seva repercussio en l'actualitat social ha estat tant important que ha
provocat que el seu pensament es fes sentir en ambits politics, socioldgics,
psicoldgis. Aixi, des dels corrents filosofics contemporanis, les critiques provenen del
liberatisme, utilitarisme i comunitarisme.™

34 per a I’elaboraci6 de ’analisi que ens ocupa, hem seleccionat quatre escrits de I'autor, que els hem treballat
d’una manera més profunda i detallada: Teoria de la Justicia, Liberalismo Politico, Justicia como Equidad
(nateriales para una teoria de la justicia) i, Sobre las libertades.

>* L’estudi present no té I'objectiu d’abordar el tema de les critiques realitzades a ’obra de Rawls. Considerem
que fer referéncia a les critiques de la teoria rawlsiana poden ser ’objecte d’un estudi ampli i complexe que no té
ltoc en el present andlisi.
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Aquestes critiques han provocat que vint i set anys despres de la seva publicacid,
Fobra rawlsiana hagi esdevingut un classic de la filosofia moral i politica.

El projecte rawlsia sorgeix com a resposta a la proposta d’'un procediment de
decisié per a l'ética. Es tracta d'elaborar un procediment, una teoria &tica normativa,
semblant a les teories cientifiques.

La seva obra gira en torn a I'estudi d’'una estructura social justa i igualitaria,
també democratica, éll pensa que els fonaments d'aquesta estructura social es
troban sens dubte, en els fonaments socials d'un contracte nou. Aquest contracte té
les seves arrels en ies obres dels filosof de la 1l.lustracid: John Locke, Jean-Jacques
Rousseau i Immanuel Kant. Rawls, perd, agrupa la seva teoria contractualista sota el
concepte, també virtut, que és la justicia, ja que la justicia és alld que ens apropa a
la rad, al coneixement de 1a veritat. Es, per definir-ho d’alguna manera, el concepte
que tothom té clar per a poder establir les diferéncies entre alid bo i alldo dolent, és
un parametre universal que ens permet poder classificar les coses, diferenciar el bé i
el mal. Sequint les paraules de M. A. Rodilla, a la introduccié d’un liibre del mateix
Rawls:

“Rawls intenta una fonamentacié contractualista de principis de
Justicia aplicables a I'estructura basica de la societat, que defineix el
sistema d'expectatives bdsiques piblicament sancionades. Els
principis de justicia buscats sén de caire estructural; pero atés que
s6n criteris per jutjar de normes i institucions, i no directament de la
configuracic de les pertinences que cadasci té en un moment donat
(..) Sén el resultat d'un acord hipotetic assolit a partir d’un
procediment en el que no estem representats com a individus
particulars, sino com a persones morals lliure i iguals on les propies
deliberacions careixen d'influéncia, pressions institucionals i
interessos empirics. D’aquesta manera, sense resultar d’un procés de
negociacio real, com a fruit d’un acord hipotétic, els principis, que
pretenen explicitar el nostre sentit de la justicia compartit, intenten
donar expressi¢ a un consens de fons amb el que el seu cumpliment
ens permeterd veure les nostres relacions socials no com l'efecte de la
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coercié natural o de la violéncia institucional, sino com una forma de

cooperacié voluntaria”. %

(Rawis, 1986, XXVII)

El pensament de Rawls té la base en les obres de Rousseau i de Kant,
principalment. Del primer, segueix l'idea de contracte, de pacte entre els individus
per a poder viure en una societat i, del segon, continua la concepcié de rad practica,
que proporciona el coneixement de la moral.

Per a Rawls, el Contracte Social és la base moral de la societat’’ democratica.
Intenta generalitzar i portar a un nivell superior I'abstraccié de la teoria tradicional
del contracte social, pero, en cap moment no busca la justificacid de |'autoritat
politica, objectiu de la teoria classica contractualista. L'autor s’interessa per la
instauracié dels principis de justicia social.

En paraules de l'autor, defineix com justicia social:

“El nostre tema és la justicia social. Per a nosaltres, I'objecte primari
de la justicia és estructura basica de la societat o, més exactament,
la manera en que les institucions socials més importants distribueixen
els drets i deures fonametals i determinen la divisié dels aventatges
provinents de la cooperacié social”, *®

(Rawils, 1993, 23)

56 “Rawls intenta una fundamentacion contractualista de principios de justicia aplicables a la estructura bdsica
de la sociedad, que define el sistema de expectativas bdsicas piblicamente sancionadas. Los principios de
Justicia buscados son de naturaleza estructural; pero dado que son criterios para juzgar de normas e
instituciones, v no directamente de la configuracion de las pertenencias que cada cual tiene en un momento
dado (...) Son el resuitado de un acuerdo hipotético alcanzado con arregio a un procedimiento en el que no
estamos representados como individuos particulares, sino como personas morales libres e iguales en cuyas
deliberaciones carecen de influencia, presiones institucionales e interes empiricos. De este modo, sin resultar de
un proceso de negociacion real, como fruto de un acuerdo hipotético, los principios, que pretenden explicitar
nuestro sentido de la justicia compartido, intentan dar expresion a un consenso de fondo cuyo cumplimineto nos
permitiria ver nuestras relaciores sociales no como el efecto de la coercién natural o de la violencia
institucional, sino como una forma de cooperacion volurtaria’™.

7 La Societat rawlsiana és €l sistema voluntari i igualitari de cooperacio entre els individus que Ia formen. La
societat sempre €s una societat generalitzada, hipotética, I’autor no utilitza cap societat coneguda com a model
de la seva teoria.

58 “Nuestro tema es la justicia social. Para nosotros, el objeto primario de la justicia es la estructura bésica de
Ia sociedad o, mas exactamente, el modo en que las instituciones sociales mds importantes distribuyen los
derechos y deberes fundamentales y determinan Ia division de las ventajas provenientes de la cooperacion
social”.
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La justicia afecta a les activitats humanes, ja sigui a nivell d'institucions
politiques, d'organitzacio social, de sistemes juridics, o altres tipus d’activitats.

La justicia sodal s'aconseguira situant als homes, que considera éssers
individuals i egoistes, en un estatus en siguin perfectament iguals, aixd és segons

Rawls la situacio original >

, on cada un ignori la seva situacié social, les seves
capacitats psicoldgiques, etc., aixo és, el fet de no coneixer el lloc que s'ocupa dins la
societat, 1a posicid econdmica, es desconeix la concepcid del be, la situacid politica,
cultural, el nivell de civilitzacié en el que es troben els individus, no es té cap mena
d'informacié relacionada amb la generacio a la que es pertany. L'autor es refereix a

aquesta situacié com a la fase del: vel dfgnoranda.

El vel dignorancia rawlsia, es pot equiparar a l'estat de naturalesa de Locke, o
a lestat primitiu-biologic de Rousseau i a la naturalesa de Fhome kantiana,
caracteritzada, auqesta darrera, perque encara no ha assolit la raé. L'autor, pero, no
es conforma amb aquestes interpretacions, ja que considera que en unes condicions
com les descrites anteriorment, els individus estan obligats a triar racionalment els
principis d’equitat, que son la clau de la teoria rawlsiana, que tendeix a justificar les
desigualtats, si meés no les referents a una societat justa per a tots els individus.
Establint que d'acord amb la situacid original, aquesta ha de garantir el consens
maxim del grup o de la comunitat.

Per tant, una societat ben ordenada o una societa justa és:

“Una societat és una associacié, més o menys autosuficient, de
persones que reconeixen certes regles de conducta com a obligatories
en les seves relacions, i que en la seva majoria actuen d’acord amb
elles. (..) Una societat estd ben ordenada no només quan estd
dissenyada per a promoure el bé dels seus membres, sino quan també
esta efectivament regulada per una concepcio de justicia. Aixo vol dir
que es tracta d’una societat en la que: 1) cada individu accepta i sap

* La Situacié Original és la situacié hipotética en la que predomina I'ignorancia individual, és a dir, on els
individus desconeixen les seves capacitats, les sifuacions socials, etc.
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que els altres accepten els mateixos principis de justicia, i 2) les
instituacions socials basiques saté.s&f'an generalment aquests principis i
se sap generalment que ho fan”.

(Rawls, 1993, 20-21)

En forma d'esquema, el pensament rawlsia queda reflectit de la segiient
manera:

® “Una sociedad es una asociacion, mds o menos autosuficiente, de personas que reconocen ciertas reglas de
conducta como obligatorias en sus relaciones, y que en su mayoria actian de acuerdo con ellas. (...) Una
sociedad estd bien ordenada no sélo cuando estd disefiada para promover el bien de sus miembros, sino cuando
tambidn estd efectivamente regulada por una concepcion de justicia. Esto quiere decir gue se Irata de una
sociedad en la que: 1) cada cual acepta y sabe gue los otros aceptan los mismos principios de justicia, y 2) las
instituciones sociales bdsicas satisfacen generalmente estos principios y se sabe generalmente que lo hacen”.
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PRESENT

SITUACIO
ORIGINAL

BENESTAR
JUSTICIA

BENS
FONAMENTALS:
drets, llibertats, poders,
premis, salut, dignitat
personal, propietats,
oportunitats.

Els principis de distribucié que figuren a 'esquema grafic anterior, corresponen
a les estratégies del maximin per admetre les desigualtats dins d’'una societat justa.
Aquestes desigualtats s'han de disminuir a partir de dos accions:
A) Una justa igualtat d'oportunitats per a tots els individus.
B) La societat ha de redistribuir les economies afavorint als més desafavorits,
a les minories i als que menys recursos tenen,
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Aquests principis s’han de formular en la situacié original, que és on es
garanteix la igualtat de tots els individus.

Després d’aquesta formulacié teorica, 'autor presenta els dos principis sobre
els que sha de construir/pactar/contractar/acordar en la posicié orignal, la societat
justa.

“Els dos principis de la justicia (que anteriorment he mencionat)
s'enuncien de la manera segiient: Primer: Cada persona té un dret
igual a l'esquema més adequat de llibertats basiques iguals per a
tothom, que sigui compatible amb un esquema de llibertats per als
altres, i en aguest esquema, el valor just de les llibertats politiques
iguals, i d'aquelles solament, deu de ser garanmtit. Segon: Les
desigualtats socials i econdmiques deuen satisfer/respondre a dues
condicions: * deuen estar vinculades a les funcions i a les posicions
obertes a ftots, en aquestes condicions d'igualtat equitativa
d'oportunitats, i * deuen procurar el més gran benefici als membres
més desaventantjats de la societat”. !

(Rawls, 1995, 29-30)

El primer principi es caracteritza per la referéncia a la llibertat, una llibertat
individual perd al mateix temps restringida, volem dir, una llibertat delimitada per les
normes juridiques de la societat, també i, en gran part, aquesta llibertat individual
depén de les propietat que poseeix cada individu. Altre aspecte important del primer
principi és, que prioritza sobre el segon, la llibertat, aquesta mai s’ha de sacrificar.

El segon principi, la seva qualitat és que l'autor intenta reflexar la necessitat
d’una redistribucié de 'economia i dels bens materials. Considera que han de donar
més als que menys tenen, per tal de que aixi, es redueixi la desigualtat existent entre

els individus i, arribar a una situacié equilibrada.

! “Les deux principes de justice (que je viens de mentionner) s'énoncent de la maniére suivante: Premier:
Chagque personme a un droit égal & un schéme pleinement adéquat de libertés de base égales pour tous, qui soil
compatible avec un méme schéme de libertés pour tous; et dans ce schéme, la juste valeur des libertés politiques
égales, et de celles-la seulement, doit étre garantie. Dewuxiéme: Les inégalités sociales et économiques doivent
satisfaire & dewux consditions: * elles doivent étre lides a des fonctions et a des positions cuvertes & tous, dans des
conditions d'égalité équitable des chances, et * elles doivent procurer le plus grand bénéfice aux membres les
Pplus désavantagés de la sociéré".
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La redistribucié economica a la que es refereix és una economia de mercat, on
les diferéncies materials ajudin a estimular I'activitat, proporcionant un augment de
les reserves totals de bens i productes disponibles.

Eis apartat que segueixen fan referéncia als aspectes caracteristics més
importants del contractualisme rawlsia.

3.1.- John Rawils o la ignorancia dels individus.

“Examino en present la idea de la posicié original. Aquesta idea esta
inmersa dins la finalitat de descobrir quina és la concepcié
tradicional de la justicia, o de la seva variant, que defineix els millors
principis per tal d’aconseguir la llibertat i la igualtat, quan nosaltres
suposem que la societat és un sistema igualitari de cooperacio entre
els ciutadans liures i iguals. Suposant que volguessim conéixer
aquesta concepcié de la justicia, perqué introduir Iidea de posicié
original i cém pot aquesta ajudar a respondre a aquesta qiiestic? {...)
Estem aqui davant d’una dificultat que es troba a tota concepcié
politica de la justicia que utilitza I’idea de contracte, social o un altre.
La dificuliat és la segiient. Devem trobar un cert punt de vista,
distanciat de les caracteritiques i de les circumstancies particulars de
l'avantprojecte de plan social global i que no sigui contrariat per
elles, a partir del qual un acord equitable entre persones lliures i
iguals pot ser finalitzat. La posicio original, com la caracteristica que

he anomenat el ‘vel d'ignordncia’, representa aquest punt de vista™. 62

(Rawls, 1995, 47-48)

L'autor per establir el seu contracte necessita igualar, equilibrar la situacié de
tots els individus, per trobar una situacié en la que aquest fet sigui factible. Les

&« I'examine & présent l'idée de la position originelle. Cette idée est introduite dans le but de découvrir guelle
est la conception traditionnelle de la justice, ou sa variante, qui définit les principes les mieux & méme de
réaliser la liberté et 'égalité, quand on suppose que la société est un systéme équitable de coopération entre des
citoyvens libres et égaux. En supposant que nous voulions cormaitre cette conception de la justice, pourquoi
introduire l'edée de position originelle et comment peut-clle aider a répondre & cette question? (...) Nous
sommes ici confrontés & une difficulté que rencontre toute conception politique de la justice qui utilise lidée de
contrat, social ou autre. La difficulté est la suivante. Nous devons trouver un certain point de vue, distancé des
caractéristiques et des circonstances particuliéres de I'arriére-plan social global et qui ne soit pas faussé par
elles, & partir duquel un accord équitable entre personnes libres et égales puisse étre conclu. La position
originelle, ainsi que la caractéristique que j'ai appelée le “voile d’ignorance”, représente ce point de vue”.
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teories de Locke, Rousseau i Kant, no I'ajuden, aixi opta per una situacié en la que
els individus disposats a pactar, puguin garantir un equilibri. La solucié la troba ai
situar a I'home en el desconeixement, en la ignorancia. Aixi, I'individu no sap quina
sera la seva posicié en fa societat que vol pactar, i quines capacitats naturals tindra
per a poder desenvolupar-se amb certa autonomia. Els autors Mullhall i Swift ho
expliquen amb les paraules segiients:

“Al sustreure a les persones que estin en la posicio original el
coneixement de la seva ubicacié social i dels seus dons naturals.
Rawls tracta de garantir que els principis que suscriguin no es veguin
distorsionats per la desigualtat d’oportunitats que en el mon real
introduirien previsiblement un esbiaix en la distribucié resultant”. 63

(1996, 33)

En la situacié de desconeixement, aquest no €s total, ja que per arribar a un
pacte favorable i equilibrat es necessiten saber els drets generals sobre [a societat
huamana, els fonaments economics i politics, conéixer les bases de Forganitzacié
social i les lleis de la psicologia humana.

Limportancia daquesta ignorancia parcial recau en el fet de que I'home al
veure’s obligat a pactar una situacié social en la que esta implicat, i per tant
I'afectara en un futur, ha de decidir per aquella situaciéd que sigui millor per a l'altre i
que alhora sera la millor per a éll mateix, volem dir, si en una situacié de contracte
entre individus, considerem que uns estan més afavorits 0 tenen més possibilitats
que altres, en el sentit que sigui, econdmiques, professionals, etc., el pacte no es
realitzard en una garantia d'igualtat i d’equilibri, ja que els individus amb més
recursos pactaran alld que més els afavoreixi a ells, sense pensar en qué és el que
més afavoriria a tots, per aquesta rad, Rawls pensa que 'home és egoista. Aixi,
posant limpediment del coneixement de qué sera, de com viura i de quins mitjans

8«4 sustraer a las personas que estdn en la posicién original el conocimiento de su ubicacion social y de sus
dones naturales, Rawls trata de garantizar que los principios que suscriban no se vean distorsionados por la
desigualdad de oportunidades que en el mundo real introducirian previsiblemente un sesgo en la distribucion
resultante”.
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disposara a la societat que intenta pactar, quan lindividu es disposa a pactar, es
planteja qué és el millor per a tots, perque aquesta millora global l'incloura a éil.
D‘aquesta ignorancia es pot interpretar que l'individu ha de deixar de pensar

individualment per pensar globalment.

Seguint a l‘autor:

“La doctrina contractualista sempre ha suposat que en la posicié
original les persones tenen iguals poders i drets, és a dir, que estan
situades simétricament amb respecte a qualsevol esmena per a arribar
a un acord, i que estan excloses coalicions i coses semblants. Pero un
element essencial (que no ha estat suuficientment advertit, malgrat
estar implicit en la versié kantiana de la teoria) és que hi ha
restriccions molt fortes al coneixement que es presumeix que les parts
contractants poseeixen. En particular, segons la meva interpretacié de
la teoria, les parts no coneixen la seva posicié pretérita, present o
futura en la societat; ni saben quines institucions existeixen. Tampoc
coneixen el lloc que elles mateixes ocupen en la distribucio de talents i
aptituds naturals, si sén intelligents o forts, homes o dones, etc.
Finalment, no coneixen els seus propis interessos i preferéncies
particulars ni el sistema de fins que deistgen promoure: no saben
quina és la seva concepcié del bé”.

(Rawls, 1986, 91)

Per a Rawis, el vel dignorancia és una condicié artificial del pacte que deu
arribar a tots els individus sense cap excepcid. També, insinua que aquesta idea pot
estar implitica en la teoria de Kant sobre limperatiu categoric.

“Quan Kant diu analitzar el nostre maxim considerant quin seria el
cas de ser una lei universal de la natura, deu de suposar que

% “La doctrina contractualista simepre ha supuesto que en la posicidn original las personas tienen iguales
poderes y derechos, es decir, que estdn situadas simétricamente con respecto a cualquier arreglo para llegar a
un acuerdo, y que estdn excluidas coaliciones y cosas parecidas. Pero un elemento esencial (que no ha sido
suficientemente advertido, aunque estd implicito en la version kantiana de la teoria) es que hay restricciones
muy fuertes al conocimiento que se presume que las partes contratantes poseen. En parficulay, segun mi
interpretacion de la teoria, las partes no conocen su posicion pretérita, presente o futura en la sociedad; ni
saben qué instituciones existen. Tampoco conocen el lugar que ellas mismas ocupan en la distribucion de
talentos y aptitudes naturales, si son inteligentes o fuertes, hombres o mujeres, efc. Finalmente, no conocen sus
propios intereses y preferencias particulares ni el sistema de fines que desean promover: no saben cudl es su
concepcion del bien".
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desconeixem el nostre lloc en 'interior d'aquest distema imaginari de

natura”. &

(Rawls, 1993, 163)

Altres descripcions que l'autor estableix en aquesta fase inicial del contracte

queden reflectides en les segiients referéncies:

“Les restriccions sobre la informacié particular en la possicio
original som, doncs, d'importdncia fonamemtal. Sense elles no
tindriem la possibilitat d'el.laborar cap teoria defensada de la
Jjusticia. (...} La justicia és allo sobre el que es podria arribar a un
acord, sense ser capagos de dir molt, si es que puguessim dir alguna
cosa, sobre el contingut mateix de dit acord. {...) El vel d'ignorancia
fa possible l'eleccié undnim d'una determinada concepcié de la
Justicia. Sense aquests limits posats al coneixement, el problema de les
negociacions en la posicio original seria infinitament complicat”.

(Rawls, 1993, 167)

En un grafic, podem constatar les condicions de 'home en la posicié

original on es dona el vel d'ignorancia de Rawils:

% “Cuando Kant dice analizar nuestro méximo considerando cudl seria el caso de ser una ley universal de la
naturaleza, debe de suponer que desconocemos nuestre lugar en el interior de este sistema imaginario de
naturaleza”.

% “Tas restricciones sobre la informacién particular en la posicién original son, pues, de importancia
Sundamental. Sin ellas no tendriamos la posibilidad de elaborar ninguna teoria defendida de la justicia. (...) La
Jjusticia es aquello sobre lo cual podria llegarse a un acuerdo, sin ser capaces de decir mucho, si es que
pudiéramos decir algo, acerca del contenido mismo de dicho acuerdo. (...) El velo de la ignorancia hace posible
la eleccion undnime de una determinada concepcion de la justicia. Sin estos limites puestos al conocimiento, el
problema de las negociaciones en la posicién original seria infinitamente complicado™.
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Per a concloure amb lignorancia, "autor ens diu.

“Si la posicié original ha de produir acords que siguin justos, les
parts  hauran d'estar equitativament situades i tractades
equitativament en tant que persones morals. L'arbitrarietat del mén
ha de ser corregida mitjancant I'ajust de les circumstancies de la
situacié contractual inicial”. ¥

(Rawls, 1993, 168)

3.2.- John Rawls o la llibertat i les diferéncies de I'individu.

“El primer problema és dissenyar un procediment just. Per fer-lo les
Hibertats d'una ciutadania igual han de ser incorporades i protegides
per la constitucié. Aquestes llibertats inclouen la libertat de
consciéncia i de pensament, la llibertat personal i la igualtat en els

drets politics”. ®

(Rawls, 1993, 230)

§7 uSi la posicién original ha de producir acuerdos que sean justos, las partes tendrdn que estar equitativamente
situadas y tratadas equitativamente en tanto que personas morales. La arbitrariedad del mundo fiene que ser
corregida mediante el ajuste de las circunstancias de la situacicn contractual inicial”.
68 «E] primer problema es disefiar un procedimiento justo. Para hacerlo las libertades de una ciudadania igual
tienen que ser incorporadas y protegidas por la constitucion, Estas libertades incluyen la libertad de conciencia y
de pensamiento, 1a libertad personal y la igualdad en los derechos politicos”.
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Ja en el primer principi de la justicia social, l'autor manifesta la seva
preocupacio i la seva atencio per la llibertat. La lliberta que I'autor menciona respén a
la suposicié de I'existencia d’unes llibertats basiques que han de ser idéntiques per a
tots els individus. Aquestes llibertats basiques depenen de limitacions pactades, per
tal de garantir que sigui una llibertat per a tothom.

Rawls presenta una concepcid de Yindividu lliure i igual, perd deixa molt clar
que lindividu ha de ser fliure abans que res, i que per cap motiu pot deixar d’estar en
possessio de la seva Hlibertat. La prioritat de la llibertat és absoluta, i només es
reduira en aquelles situacions que afecten als altres components de la societat,
sempre que sigui per a una situacio on la llibertat sigui compartida.

“Suposaré simplement que qualsevol llibertat pot ésser explicada per
referéncia a tres coses: els agents que sén Hiures, les restriccions o
limits dels que estan lliures i allo que poden fer lliurement o no {...)
les persones es troben en llibertat de fer alguna cosa quan estén
lliures de certes restriccions per fer-lo o no fer-lo i quan el fet de fer-
lo o no fer-lo, esta protegit davant la interferéncia d'altres persones.
(...) Una llibertat basica esta caracteritzada mitjan¢ant una estructura
molt complicada de drets i deures”. ®

(Rawls, 1993, 234-235)

Malgrat que la Hibertat és per a cada ciutada, aquesta no sempre respon a uns
criteris digualtat, ja que l'autor parla de llibertats en plural, entenen que hi ha una
classificacio de llibertats. Les llibertats que han de garantir I'equitat i que han de ser
idéntiques per a tots els ciutadans son les llibertats basiques.

“Es només quan les condicions socials impideixen l'establiement
d'aquests drets quan s'arriba a tenir consciéncia de la seva restriccid,

® "Supondré simplemente que cualquier libertad puede ser explicada por referencia a ires cosas: los agentes
que son libres, las restricciones o limites de los que estdn libres y aquello que tienen libertad de hacer o no
hacer (...) las personas se encuentran en libertad de hacer algo cuando estin libres de ciertas restricciones para
hacerlo o no hacerlo y cuando su hacerlo o no, esta protegido frente a la interferencia de otras personas. {...)
Una libertad basica esta caracterizada mediante una estructura muy complicada de derechos y deberes”.
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Les Hibertats justes només poden ser negades quan es fa necessari un
canvi qualitatiu en la civilitzacio, amb la finalitat de que al seu temps,
tot el mén pugui disfrutar d'aquestes Illibertats. En una societat ben
ordenada, la realitzacié efectiva de totes aquestes llibertats és la
tendéncia constant dels principis i regles de prioritat”. ™

(Rawls, 1993, 598)

Ei conflicete que planteja I'autor és bastant important, ja que per una banda
defensa lindividualitat, el ser iliure sense dependre de ningd, fet que implica el poder
realitzar tot alld que es vulguir fer, perd condicionat per la resta de components
humans de la societat, és a dir, els altres, que coarten aquesta individualitat per a
imposar una publicitat per sobre de la privacitat individual. Aixi, com ja s’ha vist en al
posicié original, 'home s’aha de deslligar dels coneixements per poder equilibrar i
pactar unes llibertats pabliques, aix0 és, idéntiques per a tots els ciutadans, que
Fautor anomenara liibertats basiques, per definicié les liibertats basigues tendeixen a
ser justes.

“Deurfem d'adonar-nos ara de que aquestes raons a favor del primer
principi reben un recolzament adicional una vegada que es té present
la preocupacié de les parts per la propera generacio. Posat que tenen
un desig d'obtenir llibertats semblants per als seus descendents, i atés
que aquestes llibertats estan assegurades també mitjancant el principi
de la llibertat equitativa, no hi ha un conflicte d'interesos entre les
generacions”™. "

(Rawls, 1993, 241)

Rawls, només pot solucionar el problema de allo plblic i privat, és a dir, el
altres i jo utilizant limperatiu categoric de Kant. Sabent en tot moment, que la

7 «gs tan sélo cuando las condiciones sociales impiden el establecimiento de estos derechos cuando se llega a
tener conciencia de su restriccion. Las libertades justas solo pueden ser negadas cuando se hace necesario un
cambic cualitativo en la civilizavién, a fin de que a su debido tiempo, todo el mundo pueda gozar de estas
libertades. En una sociedad bien ordenada, la realizacion efectiva de todas estas libertades es la tendencia
constante de los dos principios y reglas de prioridad”.

" “Deberiamos percatarnos ahora de que estas razones a favor del primer principio reciben un apoyo adicional
una vez que se toma en cuenta la preocupacion de las partes por la proxima generacion. Puesto que fienen un
deseo de obtener libertades semejantes para sus descendientes, y dado que estas libertades estem aseguradas
también mediante el principio de la libertad equitativa, no hay un confiicto de intereses entre las generaciones”.
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llibertat individual, la privada, és la que provoca les diferéncies i els desequilibris del

col.lectiu.

“L'eleccié de l'individu coma ésser noumenal crec que és una eleccié
collectiva. La importdncia de que ['ésser sigui igual, és que els
principis triats han de ser acceptats per altres éssers. Ja que tots sén
liures i racionals de manera similar, cada un ha de tenir una

oportunitat per a adoptar els principis de la comunitat ética”. 7

(Rawls, 1993, 293)

3.3.- John Rawils o la igualtat d’oportunitats.

“En la Teoria de la Justicia de John Rawls proposa un recurs basic
en la nostra definicié operativa d'iguaitat. Ell vol revisar la nostra
concepcié actual d'igualtat d'oportunitats per donar un nou significat
que anomenard justa igualtat d'oportunitats regulada pel principi de
la diferéncia y el principi de compensacid. El primer, diu, pateix un
nombre de defectes greus els quals s'anulen després. La resta del meu
discurs es centra en aquest topic. La millor forma de comengar és

amb el criticisme de la idea de igualtat d'oportunitats de Rawls”. ™

(Gene Bloker-Smith, 1976, 166)

Per al filosof, és molt importatn que la justicia sigui equitativa per a tots els
homes que formin una societat, aixi, el contracte ha de garantir aquesta igualtat real.

Kymlicka, comentant a Rawls, diu que:

72 “La eleccion del individuo como ser noumenal creo que es una eleccion colectiva. La importancia de que ef
ser sea igual, es que los principios elegidos han de ser aceptados por otros seres. Ya que todos son libres y
racionales de modo similar, cada uno ha de tener una oportunidad para adoptar los principios de la comunidad
ética”.

™ “In A Theory of Justice John Rawis proposes a basic shift in our operative definition of equality. He wants to
revise our present understanding of equality of opportunily to a new meaning which he calls fair equality of
opportunity modified by the difference principle and the principle of redress. The former, he says, suffers from a
number of serious defects which the later avoids. The remainder of my discussion centers on this topic. The best
Pplace to begin is with Rawls’ criticism of the idea of equality of opportunity.”
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“Els participants de la situacié original tracten d'assegurar-se el millor
accés possible als bens primaris que els permeti viure una vida que
valgui la pena, sense saber on aniran a parar en la societat”. ™

(1995, 79)

La igualtat d'oportunitats que Rawls exposa és aquella que compensa les
desigualtats naturals, sent aquestes el sexe, la raga, la procedéncia social, etc.
L'autor considera que per a poder ser diferents, primer, abans que res hem de ser
iguals, i per a ser iguals hem de garantir la igualtat d‘oportunitats a tots els homes,
perque si per casualitat caiem en la trampa de continuar desiguals per a ser
diferents, mai arribarem a assolir una concepcid del bé, entenen el bé, com alio just,
dins d'una societat equilibrada, és a dir, juéta, ben ordenada. En aquest sentit citem
a Puyol que diu:

“L’tnica versié plausible de la igualtar d’oportunitats entre les
classes socials és la igualtat d’oportunitats entesa, no com a igualtats
de probabilitats, siné com a igualtat en els mitjans necessaris per
accedir als carrecs sacials, mitjans coma ara l'educacio, !'accés a la
cultura i evitar les grans desigualtats economiques”.

(1994, 114)

El principi de la diferéncia de Rawls, té I'objectiu de difuminar les diferéncies
ocasionades per la situacio d'igualtat d'oportunitats.

“La interpretacié democrdtica, (...) s'obté combinant el principi de la
Justa igualtat d'oportunitats amb el principi de la diferéncia. Aquest
principi resol la indeterminacié del principi de la eficacia a
l'especificar una possicié particular des de la qual hauran de jutjar-se
les desigualtats econdomiques i socials de l'estructura basica. Deixant
estarblert el marc de les institucions requerides per la llibertat igual i
la justa igualtat d'oportunitats, les expectatives més elevades d'aquells
que millor situats estan, son justes si i només si funcionen com part
d'un esquema que millori les expectatives dels membres menys
afavorits de la societat. La idea intuitiva és que l'ordre social no ha

™ “Los participantes de la situacion original tratan de asegurarse el mejor acceso posible a los bienes
primarios que les permita vivir una vida que valga la pena, sin saber dénde irdn a parar en la sociedad.”
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d'establir i d'assegurar les perspectives dels milloe situats llevat que
al fer-lo sigui en benefici d'aquells menys afortunats™. »

(Rawls, 1993, 97-98)

Com veiem, el vel dignorancia ha de tendir a una garantia igualitaria, ped fa
idea es centra en la reparticié i en la proporcié de recursos als més desfavorits
socialment parlant. En aquest sentit, la cultura i la societat son responsables dels
desequilibris existents, i la solucié pot estar en una educacié encaminada a pal.liar
les diferéndies, aixi, s'aconseguiria unasituacié de justicia, per tant,

“La idea intuitiva és estructurar el sistema social de forma que, sigui
quin sigui el resultat, aquest sigui sempre just, al menys mentres es
mantingui dins de certa ambit. (...} la tasca del principi de la justa
igualtat d'oportunitats sera la d'assegurar que el sistema de cooperacié
sigui de justicia purament procesal”. ”°

(Rawls, 1993, 107-110)

En el tema de la iguaitat d‘oportunitats, tant la societat com les institucions
socials que la formen, tenen un paper fonamental en la garantia d’aquestes. Fet que
s’ha de tenir present alhora de modificar, d’estructurar, de readactar les institucions i
les seves ideologies, a la societat a la que pertanyen, ja que de no ser aixi, s'estara
afavorint una situacié discriminatoria. Per tant, en una societat democratica, els
ciutadans han de sentirse iguals i ser conscients de que tenen les mateixes

B “Ta interpretacién democrdtica, (..} se obtiene combinando el principio de la justa igualdad de
oportunidades con el principio de la diferencia. Este principio resuleve la indeterminacion del principio de la
eficacia al especificar una posicion particular desde la cual habrdn de juzgarse las desigualdades economicas y
sociales de la estructura basica. Dando por establecido el marco de las instiituciones requeridas por la libertad
igual y la justa igualdad de oportunidades, las expectativas mds elevadas de quienes estdn mejor situados son
Justas si y solo si funcionan como parte de un esquema que mejora las expectativas de los miembros menos
Jfavorecidos de la sociedad. La idea intuitiva es que el orden social no ha de establecer y asegurar las
flyer.spectivas de los mejor situados a menos que al hacerlo sea en beneficio de aquellos menos afortunados.”

S “Ta idea intitiva es estructurar el sistema social de modo tal que, sea cual fuera su resultudo, éste seq
siempre justo, al menos mientras se mantenga dentro de cierto dmbito. (...) La tarea del principio de la justa
igualdad de oportunidades serd la de asegurar que el sistema de cooperacion sea de justicia puramente
procesal.”
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oportunitats de desenvolupament, de treball, d'educacié, de sanitat, d'opinio, de
Hiure associacid, etc.
Hem vist que el tema insinuat per Rawls, té molt cami encara per recorrer.
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CAPITOL IV

CONCLUSIONS:
EL CONTRACTE SOCIAL,
PASSAT, PRESENT | DESPRES QUE?.
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CAPITOLIV: CONCLUSIONS:
EL CONTRACTE SOCIAL, PASSAT,
PRESENT | DRESPRES QUE?.

Rawls iniciara {a conclusié d'una obra dient:

“Conclouré seguint els aspectes segients. Inicialment, vuldré
remarcar ¢l fet de que la discussio de la llibertat d'expressio, en les
quatre darreres seccions, no tenia per finalitat resoldre els problemes
als quals els juristes constitucionalistes (advocats) estan enfrontats.
La meva finalitat ha estat simplement il.lustrar la manera en la qual
les libertats de base sén definides i ajustades les unes a les altres a
les que peratanyen asquests principis no deu de ser considerat com un
métode per a respondre a les questions del jurista, pero com a

3y

marc..... . 7

(Rawls, 1995, 432)

A 'arribar al darrer capitol de l'estudi, haurem de comencar a parfilar el final,
o si més no a insinuar la solucié del problema plantejat. En aquest cas no insinuarem
cap solucid, preferim, perd, interposar interragants, que donin peu a continuar el
debat iniciat fa alguns anys, i del que no es preveu €l final.

Intentant fer una sintesis de les idees descrites en lanalisis, seguirem
Festructura dels mateixos capitols. Fent una mirada al passat, el capitol segons,
dedicat de manera exclusiva al tema del contracte social classic, ens ha proporcionat
el cos tedric o fonament de !a Teoria rawlsiana. La definicié de Contracte Social ens
ha ofert la relacié existent entre home com a individu racional en Kant, com a
subjecte bo en Rousseau i com a home Hiure per a Locke, i la societat, o grp domes
gue s‘uneixen voluntariament per a formar una comunitat en la que tinguin garantits

77 «Je conclurai par les remarques suivantes. Tout d’abord, je voudrais souligner le fait que la discussion de la
liberté d’expression, dans les quatre derniéres sections, n’avait pas pour but de résoudre les problémes auxquels
les juristes constitutionnels sont confrontés. Mon but a été simplement d’illustrer la maniére dont les libertés de
base sont définies et ajustées les unes aux autres 4 laquelle ces principes appartiennent ne doit pas étre
considérée comme une méthode pour répondre aux questions du juriste, mais comme un cadre.....”.
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unes condicions de vida millor, al mateix temps que les reguili la possessié del poder,
i aixi tenir Vobligacié de decidir sobre qui volen que els governi. Aquest ha estat el
resultat d’establir els lligam entre Yhome, la naturalesa i el progrés, producte gue ha
donat el Pacte Social.

Una vegada definides les caracteristiques que cada autor ha establert del
Contracte Social classic, ens hem detingut en el filosof contemporani John Rawls.
L'autor, partint de la idea classica de Contracte Social, estableix algunes diferéncies
significatives, semblant a una actualitzacié, i aplica el concepte a la societat
democratica en la que domina alid just (en el sentit d'equilibri), obtenint com a
resultat del pacte entre iguals una societat ben ordenada.

Observem doncs, que els objectius del pacte social son ben diferents, d’'una
banda els autors classics pretenien justificar el poder, és a dir, intentaven trobar una
base sobre la que el govern d'un grup social constituit com a tal no fos hereditari, i
que tingués en present a la poblacié de classe baixa, intentant reduir les diferéncies
existents. Perd, Rawls, no preten justificar aquesta legitimacié del govern d’una
ciuta, éil té F'objectiu de descriure les condicions sobre les que s’ha d'edificar una
societat considerada ben ordenada, justa, equitativa. Fet que ha provocat nombroses

critiques de diferents sectors socials, culturals i politics.

Amb el present estudi considerem que no podem concloure de cap maners, ja
que si el fet de concloure significa solucionar, hem de dir que no hem fet res, i que
estem comencant a plantejar el problema des d'una perspectiva alternativa a les ja
existents. Davant el fet de ser incapagos de posar fi al problema, preferim continuar
el debat, i atrevir-nos a formular noves qiiestions, que segurament ens facilitaran
seguir buscant respostes o interpretacions alternatives. Aixi, en un principi ens
haviem proposat fer un estudi de I'obra marxiana, estudi que encara esta pendent, i
que ens podria donar una visié diferent de la redistribucié dels bens mateials, i per
tant de les condicions digualtat d’oportunitats. D'altra banda, ens interessa el tema
de les igualtat d’oportunitats en la practica educativa. L'educacié és una ambit que
no ha estat tractat en el contracte social que hem analitzat, perd que considerem



ELS FONAMENTS DE LA IGUALTAT D'OPORTUNITATS. Una Hermendutica de fes Teories del Contracte Social. 63

que té un especial interés, ja que si 'home ha de viure en societat, només ho pot fer
a partir d’'una educacid, que és l'acte exclusio 'animal biologic racional i moral, i que

de fet, €l diferencia de la resta d’espécies animals.

~Ja per interposar un paréntesi entre nosaltres i el lectors, citarem a Rawls, que

descriu les nostres inquietuds:

“He tractat d'exposar una teoria que ens permeti comprendre i
valorar aquests sentiments sobre la primacia de la justicia. El resultat
és la justicia com a imparcialitat: articuloa aguestes opinions i manté
la seva tendéncia general. I malgrat que no és, naturalment, una
teoria plenament satisfactoria, ofereix, al meu punt de vista, una
alternativa a la interpretacié utilitarista que durant tant de temps ha
ocupat el lloc preeminant en la nostra filosofia moral. He tractat de
presentar la teoria de la justicia com a una doctrina sistematica
viable, de manera que la idea d'elevar al maxim bé no tingui el
predomini per omissié. (.} Per dltim, podem recordar que la
thotética naturalesa de la situacio original invita a gilestionar: per
qué hem de tenir cap interés en aixo, ni moral ni d'altre caire? {...)
Aixi observar el nostre loc en la societat des de la perspectiva
d'aquesta situacié és observar-lo sub specie _aeternitatis: és
contemplar la situacié humana, no només des de tots els punts de
vista socials, siné també des de tots els punts de vista temporals™.

(Rawls, 1993, 647-648)

B “He tratado de exponer una teoria que nos permita comprender y valorar estos sentimientos acerca de la
primacia de la justicia. El resultado es la justicia como impacialidad: articula estas opiniones y mantiene su
tendencia general. Y aunque no es, naturalemente, una teoria plenamente satisfactoria, ofrece, en mi opinicn,
una alternativa a la interpretacion wiilitarista que durante tanto tiempo ha ocupado el lugar preeminante en
nuestra filosofia moral. He tratado de presentar la teoria de la justicia como una doctrina sistemdtica viable, de
modo que la idea de elevar al maximo bien no mantenga el predominio por omision. (...) Por ultimo, podemos
recordar que la hipotética naturaleza de la situacion original invita a preguntar: ;por qué hemos de tener algin
interés en esto, ni moral ni de ofro género? (...} Asi observar nuestro lugar en la sociedad desde la perspectiva
de esta situacicn es observario sub specie getermitatis: es contemplar la situacion humana, no solo desde todos
los puntos de vista sociales, sino también desde todos los puntos de vista temporales”.
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ANNEXES.
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LAS PALMAS DE GRAN CANARIA: Bib!iotecé de la Facultat d’'Educacio de la
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“Todavia falta mucho para que la totalidad
de los hombres, en su actual condicion, sean
capaces o estén en posicién de servirse bien y
con seguridad del propio entendimiento, sin
acudir a extrafia conduccion. Sin embargo
ahora tienen el campo abierto para trabajar
libremente por el logro de esa meta, y los
obstaculos para una ilustracion general, o
para la salida de una culpable minoria de
edad, son cada vez menores”.

KANT, I, Critica de la Razén Pura.



