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"El més agosarat de vosaltres en dictar una fatwa és també el més agosarat
per cérrer cap al fons de l'infern”

Dit atribuit al profeta Muhammad (citat per Ibn Jaldun, Al Mugaddimah}.
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| INTRODUCCIO

De la forma en que les comunitats musulmanes europees resolguin la qiiestio cabdal
de l'autoritat religiosa, en base a debats intracomunitaris i a partir d'una continuada
negociacié amb les opinions publiques europees, en dependra la forma en que lislam
trobara el seu encaix a Europa. Un encaix diferent de l'actual, en el que els
musulmans sén contemplats com a col.lectivitat que esta a Europa, perd que Europa
encara no els considera com a formant part d'ella.

Comencar la introduccié d'una obra amb una de les seves principals conclusions
potser no és el més habitual, pero és la manera d'indicar als lectors la relevancia de
la matéria que s'aborda en aquest treball. Certament, la qliestié de la determinacio
de les autoritats religioses ha esdevingut fonamental en el procés de configuracio
comunitaria dels col.lectius musulmans a Europa. Estad generant profunds debats en
el seu si, mostrant les condicions en que s'ha desenvolupat aquest procés de
conformacié d'un espai musulma europeu. Un islam transplantat i assentat sobre
precaris fonaments d'encaix social com el que varen aixecar paoblacions immigrades
amb més esfor¢os i voluntats que recursos, i sobre el que les generacions gque els
han succeit es troben davant del repte de formular un islam propiament europeu. Al
llarg de tota aquesta historia de precarietats, d'invisibilitats socials, d'espais humils
perd respectables, de no sempre poder garantir a les noves generacions la
transmissio de la tradicio islamica, la questi6 de l'autoritat religiosa ha estat
constantment present (sovint, pero, en abséncia), de tal manera que les seves
expressions també han estat condicionades per aquest procés de configuracio

comunitaria en precari.

L'objectiu principal d'aquest treball ha estat plantejar la quiestié de l'autoritat religiosa
islamica a Catalunya, en base a la figura dels imams, per tal de poder establir una
valoracio global de les seves condicions i formes d'expressid entre les comunitats
musulmanes, i determinar la possible evolucié d'aquestes dins del context general de
la configuracié d'un espai musulma catala. Pero, perqué elaborar avui un estudi sobre
els imams a Catalunya? Es evident que com a forma de poder respondre aquest
interrogant, he de reconeixer que el meu treball parteix d'una série d'interrogants,
que elaboro uns arguments i faig unes propostes finals, sota la influencia perd també
en resposta, a un determinat context d'opinié entorn aquestes figures, que han estat
convertides socialment en subjectes de sospita permanent. En pocs anys, els imams
han passat de ser considerats com a subjectes invisibles per a ser subjectes
interrogats.
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Conforme l'opinié publica catalana ha anat identificant I'existéncia de comunitats
musulmanes arreu del pais, una idea que de manera constant era present en
aquesta compaosicié de lloc que es feia de la preséncia musulmana, era el rol
determinant dels imams, i de la seva influencia sobre el collectiu musulma en
direccié contraria a la seva integracid social. Poc importava saber si la comunitat
musulmana local de la qual es parlava tenia o no imam, ja que el que es destacava no
era sino el rol coactiu i contraintegrador d'aquesta figura. Qualsevol canvi susceptible
de ser observat per la poblacié autoctona (amb un esment especial a la giiestio del
hiyab, o mocador islamic, doncs s'interpreta que el seu Gs és influéncia directa de
limam), es convertia en indicador del grau d'influencia i de regressio en el procés
d'integracié social que el collectiu havia comencat. Si socialment es considera que
quan una comunitat musulmana local obre una mesquita la integracio del collectiu
retrocedeix, I"arribada de limam" (aguesta és l'expressié que s'empra habitualment)
confirma que tal procés sembla haver-se aturat definitivament.

Els prejudicis no poden resistir la contrastacio empirica, pero és que de fet tampoc
ho necessiten, doncs es recolzen uns sobre uns altres. Sobre la certesa no
contrastada de que els imams exerceixen una influéncia perniciosa sobre el collectiu
musulma, s'hi recolza la pressumpcié de que els membres de la comunitat
musulmana no es troben capacitats per a dissentir del que pugui dir o fer una
persona que, en definitiva, és encarregada d'acomplir una série de funcions de culte
comunitari, i que no exerceix la tasca d'intermediacio i guiatge pastoral que si fa, per
exemple, el clergat catolic. Un altre pressupost no contrastat déna per fet que els
musulmans, com a comunitat religiosa que sén, no poden tenir cap més lideratge
que aquell que emana de l'autoritat religiosa, en aquests cas els imams. La distincid
operativa que cal mantenir entre el que seria un lideratge comunitari o associatiu i un
lideratge doctrinal, sembla no haver estat contemplada per aquests arguments que
només poden imaginar aquest col.lectiu en clau religiosa.

Es evident que I'evolucié que pren el procés d'encaix sacial d'un collectiu immigrat es
troba condicionat, no només per les dinamiques internes que sén generades en el
seu si, sind també per les reaccions que elaboren les societats receptores. Tota
aquesta construccié negativa de la figura dels imams a Catalunya té una historia
relativament recent: el mes de mar¢ de 1996, vaig elaborar un informe en la
Fundacié Cidob sobre les comunitats musulmanes de Barcelona, per encarrec de
I'Ajuntament de la ciutat, i que després constituiria la base del libre Musulmanes en
Barcelona: espacios y dinamicas comunitarias (1999). En ambdés treballs, el rol dels
imams o de l'obertura d'oratoris musulmans a penes si havia generat alguna reaccio
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social. Avui en dia aquestes sén les dues principals questions, entorn les que gira el
debat autocton respecte l'encaix de lislam a Catalunya. | és especialment significatiu
gue sigui entorn a les figures d'autoritat i als espais comunitaris [enfront d'altres
guestions, probablement més apartents i visibles, com serien les iniciatives
comercials d'aquests collectius, practiques concretes o bé determinats usos
vestimentaris, en especial el hiyab), que es concentri el debat. Interpreto que aixo es
deu al fet de que no s'acaba assumint, que el model d'integracié social projectada
sobre els collectius musulmans d'origen immigrat en clau d'assimilacié, no s'ha
acomplert, i que aquests collectius han desenvolupat, amb major o menor
resisténcia, i amb millors o pitjors resultats dels desitjats per ells, un proces de
configuracié comunitaria que els ha permés garantir la permaneéncia de la referéncia
isldamica, tant pel que fa a aspectes cultuals, com identitaris. No només les
observances i les pertinences s'han mantingut {si bé adoptant significats ben
diferents als que eren propis al pais d'origen), sind que aquestes son indicatives del
grau d'assentament d'aquests collectius en la nostra societat. No només no han
deixat de ser musulmans, sind que a més demostren la seva voluntat de

permanencia al pais.

Es evident que, malgrat el que algunes interpretacions ingenues puguin mantenir, les
comunitats musulmanes ja formen part de la realitat catalana. Cosa diferent és dir si
aquests ciutadans, d'acord amb el seu origen o pertenéncia religiosa, son
considerats en igualdat de drets, obligacions i responsabilitats civiques a la resta de
la ciutadania. No obstant, el que queda ben clar és que els implicits assimilacionistes
que inclou un model d'integracié que hem aplicat a Catalunya durant molts anys, on
consideravemn que el factor temps seria suficient per a que tothom aconseguis el seu
encaix particular, ja no poden ser assumits davant de, no les noves immigracions
(algunes amb una preséncia al pais de més de quatre décades}, sind de les
rapidissimes transformacions que pateix la nostra societat, amb canvis dificils
d'assumir d'una forma immediata per la ciutadania, i en un context globalitzant on les
identitats no tenen limits territorials, malgrat que les fronteres es desplacen de
I'exterior de les nacions a linterior dels nostres barris.

Els collectius musulmans segueixen sent vistos com els candidats preferents a
ocupar el primer lloc del ranquing de col.lectius nouvinguts inintegrables, és a dir, que
maostren proves objectives de la seva incapacitat a integrar-se en una realitat com la
catalana. Una d'aquestes proves és, precisament, la permanencia entre aquests
col.lectius d'una observanca religiosa contrastable, doncs s'interpreta que si aquesta
augmenta, la integracid disminueix (i a l'inrevés). Una altra prova de que el nostre
model d'integracid necessita un urgent ajustament. Perd més enllia de debatre sobre
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els continguts i els limits d'aquesta integracig, alldo que haurien de considerar d'una
manera preferent és el fet de que awvui dia a Catalunya, els prejudicis expressats en
forma de reaccions socials en l'espai public, han condicionat respostes politiques de
cara a afavorir el reconeixement social d'uns collectius, en aquest cas els
musulmans. Que la segregacio social es converteixi en argument social assumit, és
indicador de que la nostra societat requereix també d'ajustaments, que no van per
l'evocacio catartica i ingenua de les beldats de la convivéncia intercultural, siné pel
disseny i execucio de politiques decidides en favor de la inclussi6 i la cohesid, que
lluitin contra les desigualdats i la vulnerabilitat social, i que no acceptin el discurs
xenofob com a moneda de canvi en el debat ciutada.

Temps de sospites

La figura dels imams rep noves consideracions negatives després dels atemptats a
Madrid de 'onze de marc de 2004. Al perfil coactiu que en ell s'imagina, se li afegeix
el de propagador de missatges radicals, passant a ser considerat a partir d'ara, no
només com una amenaca a la integracid de la nostra societat, sindé també una
amenaca a la nostra integritat com a persones. Les proves que semblarien
confirmar tals amenaces a ulls de l'opinié publica, serien les detencions fetes per les
forces de seguretat en els darrers anys de persones pressumptament vinculades
amb activitats de terrorisme islamista a Espanya, i que desenvolupaven una tasca
dimam. Del ja per si impacte mediatic de tals detencions en territori catala, els
cassos de Matard, Santa Coloma de Gramenet [malgrat que l'imam fou rapidament
declarat innocent) i Vilanova i la Geltrd, han provocat un evident recel entre l'opinio
publica.

Es evident que tals detencions han generat un sentiment de perpétua sospita
respecte als membres del collectiu musulma, d'acord amb la qual no queda altra
alternativa que adoptar un posiciocnament de prevencid. Si és temps de sospita,
sembla que també és temps de control. Després de les critiques expressades pel
president de ['Asociacion de Trabajadores Inmigrantes Marroquies en Esparia
(ATIME), Mustafa El Mirabet, per tal d'acabar amb “la tolerancia con los iluminados
que lanzan sermones en los garajes” (E/ Pais, 7 d'abril de 2004), i la replica favorable
del Ministre de lInterior, José Antonio Alonso, en que segons ell “hay que ir a un
escenario legal en el que se pueda controlar a los imames de las pequefias
mezquitas, que es donde se produce esa articulacién del fundamentalismo isléamico”
(El Pais, 2 de maig de 2004), tota expressid informal, semilegal o no regulada del
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culte islamic ha passat a ser considerada com a sospitosa. Tanmateix, en les
conclussions de la Comissié parlamentaria sobre I'11-M, es fa explicita referéncia a
"evitar la proliferacion de centros de culto sin control ni registra” i a "facilitar, apoyar
y considerar con respeto a aquellas personas que realizan labores directivas en la

religibn musulmana, como medio para aislar a los violentos".

Com a indicador de com s'esta reenfocant el debat entorn als musulmans (i el seu
principal referent nacional al nostre pais, els marroquins], l'expressié "no ens
entenem"” ha estat substituida per la de "ens hem de protegir". Aix6 pot veure's en el
contigut de les intervencions fetes en nombrosos blogs a internet, o participant en
foros virtuals promoguts per mitjans de comunicacioé. Aquesta "blogesfera" virtual va
plena d'arguments que insisteixen sobre aquest doble principi de sospita i prevencio.
No obstant, altres arguments més propositius, de cara a mostrar que entre les
comunitats musulmanes també s'expressa la voluntat de desfer-se d'aquestes
sospites, va ser formulada per Miguel Pajares i Mohamed Chaib en un article publicat
al diari E/ Pais, el 28 de juliol de 2005 ("Seguridad, libertad y comunidades
musulmanas"). En ell, s'argumentava que si a partir d'ara les comunitats musulmanes
havien de suportar un "plus de vigilancia", aquest hauria de fer-se amb garanties de
"gue las actuaciones policiales van a estar bien fundadas, que no se van a dar palos
de ciego, y que se va a ser siempre muy celoso para no difundir estereotipos”. El cert
és que aquest article, que va rebre algunes critiques no tant pel que deia sind potser
per qui ho deia, no sembla haver aconseguit allo que demanava a la llum de casos
ben recents: per exemple, en la darrera actuacié dels cossos de seguretat per
desmantellar una céllula islamista a Catalunya (gener de 2006), la coincidéncia de
l'operacid amb la celebracio de la festa del sacrifici 1la més important del calendari
musulma-, va provocar en el si de la comunitat musulmana de Vilanova i la Geltrd un
evident desconcert i preocupacio, en trobar tancada la mesquita local i precintada la
carnisseria on dies abans havien encarregat els xais sacrificats. Els responsables
policials justificaren tal coincidéncia davant la sospita de que els pressumptes
terroristes poguessin fugir del pais. Un argument que, donada la confianca que cal
mantenir respecte la ingrata tasca que sovint han de fer les forces de seguretat, em
sembla justificat, perd que no ens ha de fer perdre de vista la interpretacido que va
ser feta des de les mateixes comunitats musulmanes. Només reproduiré el
comentari que em va fer un bon amic musulma: imaginem-nos quin impacte tindria
en la societat, que un sacerdot catolic acusat de pederastia, fos capturat el dia de
Nadal i que, a més, la seva foto aparegués publicada en tots els rotatius del pais.

En aquest context ple de continus sobresalts, on les comunitats musulmanes sén

disposades en el centre de mira de la sospita social, desenvolupar un treball com
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aquest no ha estat especialment facil. Malgrat que comprensibles, els recels
respecte al meu interes per la figura dels imams, ha provocat situacions no gaire
beneficioses per l'analisi Com a conseqliencia d'aquest procés de construccio
problematica de la figura i el rol dels imams, la meva aproximacié sovint ha estat
interpretada en clau de contral o d'investigacié palicial, que sempre he procurat
corregir enfaticament. Crec que aquest nou ambient a I'hora d'aproparse a les
comunitats musulmanes també mereix ser analitzat, ja que té evidents
consegulencies en els enfocaments i objectius d'estudi que desenvolupin a partir d'ara
les ciéncies socials entorn la configuracié comunitaria dels musulmans a Catalunya.

L'interés per 'autoritat religiosa

Interrogar-se sobre la (re]construccié de l'autoritat religiosa islamica a Europa i a
Catalunya, no pot deslligar-se de les dinamiques de transformacié del panorama
religiés en les nostres societats. L'interés per saber quines sén les funcions dels
imams a Catalunya s'emplaca dins del mateix camul d'interrogants que formula, per
exemple, el descens accelerat de vocacions sacerdotals i les alternatives per a
superarlo (veure en aquest sentit l'article "Vocaciones tardias" publicat a La
Vanguardia el 22 de maig de 2005, o el nimero 658 [gener de 2006]) de la revista
El Ciervo, amb el seu article central "La Iglesia se queda sin curas ¢,qué hacer?"), o
linterés per identificar les diferents figures de l'autoritat doctrinal i cultual en les
tradicions religioses ("Interprets de l'lnvisible" és el titol del Calendari Interreligios
2005-2006 que edita I'Associacid Unesco per al Dialeg Interreligiés). En un context
general d'interés per les transformacions de lautoritat religiosa (Cohen-Joncheray-
Luizard, 2004), amb els vaticinis d'alguns autors que veuen la seva desaparicio en les
properes décades (aixi ho declarava Harvey Cox a la revista Foreign Policy, n® 11,
2005, que considerava que la jerarquia religiosa no podria superar les profundes
dinamiques de desinstitucionalitzaci6 i fragmentacidé de I'autoritat religiosa), plantejar-
se perque i de quina manera es reconstrueix 'autoritat doctrinal islamica en context
migratori, suposa formular un interrogant molt més ampli sobre el proces
d'institucionalitzacié i d'organitzacié de lislam a la nostra societat. Les dimensions
d'aquests dos processos parallels que es formulen en I'horitzé de I'encaix de lislam a
Catalunya impliquen abordar altres aspectes que tenen a veure amb la manera en
que les comunitats musulmanes presents al pais han desenvolupat les seves
iniciatives de presentacid i representacié davant la societat catalana, alhora que han
anat elaborant els seus espais per tal de poder acomplir d'una manera minimament
satisfactoria les seves necessitats de culte.
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Davant les successives poléemiques a partir de les quals les poblacions musulmanes
tornen a ser questionades davant la seva voluntat d'integracié a Europa, la insisténcia
de discursos d'exclussio que afirmen que malgrat que els musulmans estan a

Europa, dificiment podran ser mai considerats com a europeus, 0 les sospites

permanent de les que no es poden deslliurar, estan portant als musulmans europeus
a desenvolupar altre tipus d'arguments, discursos i estratégies que ja no es poden
limitar anicament a reclamar els seus drets com a comunitat religiosa en virtut d'un
principi de llibertat de culte, siné que els porta a reivindicar-se com a actors socials
que es volen significar dins de l'espai plblic europeu. El debat actual de resposta a les
expressions d'islamofobia i d'exclussié social de les poblacions d'origen musulma, és
un evident indicador que lencaix d'aquest collectiu s'ha desplacat de ['ambit

- confessional, de la practica i de les institucions religioses com la mesquita, a un altre
" terreny, més public, amb iniciatives de representacié associativa, i amb el

desenvolupament de discursos més proactius.

Aquest panorama en plena efervescéncia a Europa contrasta amb la situacié de
Catalunya on, des del punt de vista estructural, 'encaix de lislam a la nostra societat
s'esta fent a partir del principi de precarietat sacial, de recursos i de discursos, que
caracteritza les iniciatives d'aquests col.lectius. Massa preocupats per les urgencies
quotidianes, ja sigui formulades des de la mateixa comunitat com des de la societat
catalana, les representacions comunitaries es troben limitades en les seves
possibilitats de desenvolupar discursos més proactius. El fet que ara estiguem
parlant dels imams, com a indicadors d'aguesta situacid de precarietat és forca
significatiu. Insistint sobre el lideratge d'aquestes figures religioses sobre un col.lectiu
gue es predefineix també com a religiés, ens situem en un a fase del debat que
retarda sustancialment el proces de reconeixement ciutada d'aquests col.lectius. No
només els discursos dels representants musulmans a Catalunya no sén proactius;
tampoc ho son aquells que pensen des de la nostra societat quin ha de ser I'encaix
social d'aquest col.lectiu. En aquest sentit, tant uns com uns altres ens trobem en

. una fase dinsistencia unica sobre el factor confessional d'aquest collectiu, en la

remembranca exclussiva dels seus drets de liibertat religiosa, i no ens decidim ni uns
ni altres a abordar d'una manera clara i consistent la qlestié dels drets civils dels
musulmans a Catalunya.
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"Un imam que no es va integrar”

Aquest era el subtitol d'un article publicat a el diari £/ Pais (11-1-06}, en referéncia a
la detencié de limam de Vilanova i la Geltrd. En llegir el text que la periodista havia
elaborat a partir de les aportacions de diferents testimonis que coneixeien més o
menys bé la vida que portava l'imam, vaig tenir la sensaci6 d'estar llegint el que podria
ser la descripcié de moltes de les persones que exerceixen aquesta funcid al nostre
pais. Aclareixo: en cap moment el text fa referéncia a la seva orientacié doctrinal
radical, sin6 als seus habits de no participacié en la vida social de la localitat (no era
membre de les associacions musulmanes del municipi que participaven de la vida
social), sortia de casa seva i només anava a la mesquita ["apenas salia de casa si no
era para cumplir con las obligaciones de su cargo religioso, basadas en acudir a la
mezquita a las cinco de la manana, a las 13.00 y a las 20.30 horas en las que la
comunidad musulmana se juntaba para rezar") i no sabia parlar castella ["prueba de
la escasa integracion es que éste no hablaba castellano"). Torno a dir que aquests
trets s6n compartits per molts dels imams que treballen en l'actualitat a Catalunya.
Aixd si, també comparteixen amb aquell la consideracié positiva per part del seu
collectiu ("sus compatriotas lo describen como cordial y aparentemente buena
persona").

Tenim un problema amb la integracio dels imams a Catalunya, perqué tenim clares
evidencies de que els seus indicadors d'autonomia personal no es troben garantits.
Es la seva integracio social (que no la dels seus collectius de referéncia que, obligats
a trobar mecanismes dinsercio laboral efectius i rapids, han trobat molts més
mecanismes d'encaix social) la que ens ha de preocupar, perd per que aquesta sigui
indicatiu d'activitats delictives o de radicalitat en el seu discurs, sind perque sense
aquesta la seva feina no té sentit.

En el treball s'ha pogut veure clarament que les expectatives que formula la societat
catalana respecte els imams sén ben diferents respecte a les que projecten sobre
ells les seves comunitats. Els rols que es suposen sén diferents, i sovint poden arribar
a formular-se com a contradictoris. En aquest sentit cal també ser proactiu en les
intervencions per tal de que el que uns i altres esperen dells puguin acomplir-se.
Potser caldria comencar rebaixant les expectatives que es tenen d'ells, reduir el
sobredimensionament de la seva figura, sense per aixd0 considerar Unicament que
han de ser els mateixas imams i les seves comunitats les que s'han de cuidar dels
seus afers. Quan hom vol elaborar iniciatives per tal de poder situar, valorar i enfortir

' a actors socials com agents de canvi i dinamitzacié social en favor de la convivéncia,
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no podem deixar la responsabilitat de I'encaix d'uns col.lectius socialment minoritzats
en les seves mans.

Es cert que quan parlem diintegracié social sovint insistim més en el factor de les
garanties per aconseguir aquesta, que no pas en altres elements que condicionen la
disposicid de l'opinidé publica de la societat que acull. En aquest sentit, i després
d'haver commemorat el segon aniversari dels atemptats de Madrid, crec més
necessari que mai que els discursos elaborats pels col.lectius musulmans en favor de
la convivencia i de la condemna de tot recurs a la violéencia es facin insistents i
presents en l'esfera publica. Crec que des de l'opinidé plblica catalana es vol saber
que hom compta amb els col.lectius musulmans de Catalunya per a construir plegats
aquest pais. El seu posicionament en aquest sentit no només ha de ser clar, sin6 que
ha de ser propostiu, perd dels grans discursos sind dels petits fet, que de manera
quatidiana van construint la convivéncia a nivell local, de barri, de carrer. Entendre'ns
tots plegats com a veins és el primer pas per a que siguem ciutadans reals, i no
simplement de conveniéncia.

Nota metodologica

Aquesta recerca ha adoptat una metodologia que combinava I'explotacié de dades
estadistiques i fonts documentals, amb les entrevistes qualitatives amb un doble
perfil d'entrevistats: el primer dels perfils, el dels imams, les persones que havien
estat imams o les que desenvolupaven ocasionalment aquesta tasca de tipus religios,
dirigint l'oracié comunitaria i/ o elaborant i dictant el sermé del divendres al migia.
Aquestes persones podien o no estar adscrites a un determinat centre islamic.

El segon perfil era més diveres i estava compost, en primer lloc per a membres dels
col.lectius musulmans com a responsables o implicats en iniciatives associatives. En
segon lloc, altres membres dels col.lectius que, malgrat compartir la seva pertinenca
com a musulmans, no es declaraven membres actius del collectiu. En tercer, es
situaven els responsables politics [representants de les dues Direccions Generals
d'Afers Religiosos, la del Ministeri de Justicia de Madrid, i la del Departament de la
Presidéncia de la Generalitat de Catalunya), técnics municipals en interevencio en
mateéria d'immigracid. |, per dltim, experts reconeguts en aguesta materia.

El comput total d'entrevistes s'ha establert definitivament en 33 del primer perfil i 32
del segon. En la determinacié de la mostra s'han tingut en compte els criteris
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territorial (divuit dels imams treballaven a la demarcacié de Barcelona, nou a Girona,
cinc a Tarragona i un a Lleida), la importancia de 'oratori (han estat entrevistats els
responsables i imams dels centres més relevants historicament), la corrent doctrinal
(introduint les difernts corrents ideologiques de lislam presents a Catalunya) i d'acord
amb el perfil nacional/étnic (vint--nou marroquins, dos africans, un pakistani i un siri).

La gran majoria de les entrevistes s'han fet sense Us d'enregistrament de la veuy,
prenent notes durant i posteriorment a I'entrevista. Hi han hagut dos periodes
d'entrevista clarament definits: el primer entre marg i juliol, i el segon entre setembre
i desembre [que ocupava el mes de ramada).

S'han consultat documents de premsa, d'altres estudis sobre la realitat de lislam a
Catalunya i he recuperat els quaderns de treball de camp, elaborats des de 1995
fins l'actualitat, treient d'ells les referéncies a la qlestid dels imams i de la
institucionalitzacio de lislam a Catalunya.

Per ultim, d'acord amb les circumstancies i 'ambient en que s'ha desenvolupat bona
part de la recerca, he decidit mantenir en 'anonimat a totes aquelles persones que
s'’han avingut a parlar amb mi sobre aquest tema, com també evitaré qualsevol
referéncia a una comunitat musulmana local, excepte si les circumstancies que I'han
afectat han estat objecte d'atencié publica, o bé si les seves denominacions formen
part de bases de dades que es troben a dispasicio publica.

Per aix0, aquest és un treball que esta ple d'agraiments, perd buit de noms.
Agraiments que van cap a aquelles persones i institucions que m'han permes ocupar
el seu temps amb els meus interrogants i, en especial, a la Fundacié Jaume Bofill per
la confianca que ha dipositat sobre mi per a l'execucié d'aquesta recerca.
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| 2. EIXOS TEORICS |

Aquesta recerca s'ha fonamentat sobre quatre eixos, que han donat l'estructura
teorica de la mateixa:

¢ El context on les expressions de l'autoritat religiosa islamica es presenten, es

postulen i s6n discutides té una dimensié transnacional.

* Europa conceptualitza la preséncia de liislam en una doble dimensié de culte i

. v
de minoria.

e En el si de les comunitats musulmanes europees s'esta configurant una
esfera puablica islamica, on debatre les circumstancies de ser v
musulma/musulmana a Europa.

* La recuperacid de la idea de la tradici6 com a imperatiu de continuitat
comunitaria.

El context on les expressions de l'autoritat religiosa islamica es presenten, es
postulen i son discutides t€é una dimensio transnacional.

Contrariament al que s'acostuma a afirmar, la preséncia de lislam a Europa no és la
primera experiencia historica on els musulmans han viscut en minoria. Hi han hagut
moltes altres preséncies minoritaries que han mostrat la pervivéncia de la referéencia
islamica fora dels seus "territoris originaris”. Avui en dia la preséncia de comunitats
musulmanes a Occident és interpretada com a indicadora del caracter transnacional
de lislam. Pero el cert és que lislam va néixer a partir d'una emigracid, d'un transit
territorial, que es va expandir arreu del maén, i que avui és testimoni dels vincles i
relacions que mantenen entre si collectius musulmans que resideixen en societats
diferents, transpassant els limits establerts de les fronteres nacionals. La
‘transnacionalitat és un factor consustancial de lislam com a religié amb pretensio
universal (Mandaville, 2001; Grillo-Soares, 2004).

En el marc ampli d'aquestes relacions transnacionals entre comunitats musulmanes

pel fet de compartir una Unica referéncia religiosa, altres conceptes s6n emprats per
a referirse i explicar la forma d'assentament i encaix social que aquests col.lectius

11
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han elaborat en les seves relacions amb el seu origen i amb la societat que els ha
rebut. Un dels conceptes que s'empra amb més assiduitat és el de diaspora, per
referir-se a aquella situacio, protagonitzada en aquest cas per col.lectius musulmans
que resideixen fora del seu pais d'origen, que media entre la mobilitat transnacional,
els vincles identitaris extraterritorials i l'adaptacié continua als particularismes
culturals i juridics dels seus llocs de residéncia (SaintBlancat, 2002: 53). La
diaspora, més que una condicid, una contingéncia que es deriva del desplacament
territorial propi a tot trajecte migratori, és una construccié elaborada del context on
els collectius que han emigrat poden pensar la seva condicié {estrangers en aquesta
societat i extranys per a la societat d'origen), la seva continuitat (en forma d'identitats
gue superen aquesta condicié de transit perpetu, és a dir, com a identitats post-
migratories), com també la seva relacié amb un origen (certament idealitzat, retrobat
provisionalment un cop I'any -sempre que sigui possible- durant les vacances estivals,
perd sobre el qual també s'opina i hom es posiciona, a vegades d'una manera
amarga). L'espai diasporic es defineix com un lloc on la interaccié entre aquells que
s6n conceptualitzats com a nouvinguts o com a autdctons suposa que aquestes
categories siguin repensades i reformulades (Brah, 1996: 181). Vertovec (1998]
destaca la triple dimensié que incorpora el concepte diaspora com a expressio d'una
conformacié social vinculada amb una situacié deterritorialitzada concreta; com a
tipus de consciéncia compartida per aguells que mantenen una memoria de
desplacament i desarrelament, i un present de construccio identitaria; i com a mode
de produccio cultural a partir de les aportacions d'origen recuperades i redefinides, i
amb préstecs culturals cuidadosament seleccionats de la societat receptora.

\ Hi han critiques consistens a I'is del concepte diaspora, especialment si aquest vol
aplicar-se als collectius musulmans a Europa (Allievi, 2003; Ramadan, 2003). La
condici6 de permanent provisionalitat que aquest implica, la dependéncia a un
referent cultural o nacional, son algun dels elements que argumenten aquestes
critiques que, per contra, prefereixen parlar de relacions en xarxa, com a component

fonamental de la configuracié de l'islam europeu en clau transnacional.

Concloure amb l'afirmacié de que els musulmans a Europa composen una diaspora,
és un argument certament arriscat. No obstant, considero adeqiat que es pugui fer
referéncia a aquest espai diasporic que es genera com a work in progress, i no com
a realitat plenament constituida, pel que suposa d'autoreflexié per aquells que la
protagonitzen (Beck-Giddens-Lasch, 1994) en relacié6 a la seva propia definicid i
identificacié (marroquins a Catalunya?, catalans d'origen marroqui?, musulmans
marroquins?, musulmans a Europa?, musulmans europeus?]}, com també respecte a
la manera que es pensa l'origen (ja sigui aquest familiar, regional, nacional, cultural,
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lingtiistic o religios). Es en aquest context d'autoreflexio ambivalent respecte al que
s'és i respecte al que s'era, en que els col.lectius musulmans a Catalunya emplacen el
seu procés de configuracié comunitaria. Un procés en el que el factor religiés hi juga
un paper important, encara que, a diferéncia del que sovint s'argumenta, potser no
tan decisiu ni determinant com s'imagina.

No només son les referéncies les que s6n compartides a nivell transnacional, a partir
dels vincles que estableixen uns i altres col.lectius musulmans arreu del mon. També
son les autoritats. Amb els processos de globalitzacié, I'afirmacié de noves figures
d'una autoritat religiosa desterritorialitzada esdevé un fenomen compartit per les
principals tradicions religioses, que sens dubte es veu accelerat a partir dels recurs
intensiu que es fa de les darreres tecnologies de la comunicacié [Cohen-Joncheray-
Luizard, 2004). L'emergéncia de noves competéncies, algunes d'elles derivades
clarament de contextos profans, els criteris selectius que "confirmen" una
determinada autoritat {d'acord amb els indexs d'audiéncia televisiva, per exemple],
esdevenen noves fonts de legitimacié d'una autoritat religiosa que s'expressa en
context transnacional.

El que és veritablement substantiu en aquesta fragmentacio de l'autoritat religiosa
{que pot afavorir la possibilitat de zapping entre velles i noves autoritats, i que debilita
encara més la possibilitat d'identificar una autoritat religiosa islamica central, cf.
Luizard, 2004: 35), és la dimensid d'influencia que puguin assolir tals veus en la vida
quotidiana dels collectius musulmans. La fragmentacié de l'autoritat islamica no es
resumeix en un procés de diversificacié institucional de la referéncia islamica (en
base a la inexisténcia a Europa d'instancies doctrinals institucionalizades), sind en
guelcom que es vincula amb els nous ambits i habits de consum cultural {televisid,
internet), en un marc preferent com és l'espai familiar. Les cadenes de televisio per
satéllit son els principals mecanismes per introduir a Europa els debats que es
formulen en altres contextos musulmans, ja sigui sobre aspectes que afecten al
conjunt de la umma [vegi's, per exemple, la polémica amb les caricatures del profeta
Muhammad] o en relacié a temes que es deriven de la presencia de comunitats
musulmanes a Occident.

Es aquesta una altra forma de tenir present alld que passa en el pais d'origen i, per
extensio, en altres contextos musulmans. Tots els indicadors amb els que treballa la
literatura academica mostren que la configuracié d'un islam a Europa no s'esta fent a
esquenes de l'origen d'aquests col.lectius (Maréchal-Allievi-Dassetto-Nielsen, 2003).
En la balanca de relacions de lislam europeu amb els seus diversos origens
etniconacionals, les importacions de referéncies, conceptes i autoritats religioses
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depasen molt les exportacions. Amb aixd es trenca la condicié implicita que
suggerien les interpretacions més opaques del principi d'integracié [és a dir, I'oblit de
l'origen com a requisit per assolir la integracié), tot mostrant la pervivencia d'una
dependéncia doctrinal i referencial. Les iniciatives per instituir noves autoritats
respecte a la doctrina islamica aplicada a Europa {destacant en aquest sentit el
Consell Europeu de Fatwas i Recerques, liderat pel xeic Yusuf al-Qaradawi), no
impliquen tampoc una ruptura amb els debats i qliestions proposades en altres
societats musulmanes. No es tracta, doncs, de que lislam europeu hagi de
desvincular-se dels seus origens diversos, que hagi d'evitar qualsevol de les
influéncies que en provinguin d'aquests, que es depuri d'elements extraeuropeus, sind
que sigui capac de proposar alternatives proactives per tal que els musulmans que
formen part d'aquestes societats, puguin elaborar els seus trajectes personals
d'integracio ciutadana.

La recerca d'autoritats doctrinals, com a forma d'intentar poder reconstruir un marc
de referéncies que els hi serveixin de guia en la seva vida a Europa, reactiva la forca
d'aguestes xarxes transnacionals. En un moment en que, després de |'11-S, totes les
activitats transnacionals protagonitzades per musulmans esdevenen objecte de
sospita [{doncs es considera que aguestes poden nodrir de manera subrepticia les
activitats de lislam radical), la visibilitat de tals activitats s'ha fet més notable.
Iniciatives com l'organitzaci6 de rencontres internacionals, sovint orientats
doctrinalment i amb la participacié d'autoritats islamiques vingudes d'arreu del mon,
gue ja eren presents en anys anteriors, €s ara que atreuen la nostra atenci6, potser
no tant per la seva novetat, sind per la seva major evidencia.

He analitzat en el text algunes d'aquestes iniciatives que, interpreto, com a indicador
de la demanda i la recerca d'aquestes referéncies doctrinals per part de les
comunitats musulmanes europees [en aquest cas, catalanes), i no només com a
expressio d'una voluntat gestada no se sap ben bé per qui, per fer penetrar
determinades lectures de la tradicid islamica. Aquesta interpretacié que posa meés
l'accent en les influéncies externes sobre lislam europeu com a condicionants de la
seva evolucid, i no en les condicions mateixes de com s'estd generant aquest camp
religids en context minoritari, no permet congixer la dimensid de la influéncia d'unes i
altres corrents doctrinals sobre les poblacions musulmanes europees. L'espai
religios musulma a Europa és un camp abert, no tant delimitat doctrinalment com els
Estats d'origen (i amb la complicitat dels europeus) voldrien, i en plena efervescéncia
doctrinal.
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Europa conceptualitza la preséncia de I'islam en una doble dimensio de culte i de
minoria.

Els models de relacio entre els Estats europeus i les confessions religioses presents
en els seus territoris nacionals s6n prou variats, com per pensar que aquests siguin
rapidament unificats i compatibilitzats dins de la perspectiva de la construccio
europea. Tal diversitat, que no obstant s'aplega sota el principi de llibertat de
pensament, de consciéncia i de religi6 reconeguda en la pégnéskt:itucié europea,”
expressa diferents formes d'entendre el marc institucional que ha de regular en
l'actualitat les relacions entre els poders publics i les confessions religioses, i que
s'inspira en la historia particular de cada pais en relacio al fet religiés. La creixent
diversificacié del panorama religiés europeu esta provocant interrogants semblants
arreu d'’Europa, pero que so6n resolts de maneres ben diferents, d'acord a aquests
marcs institucionals de relacit i la petjada de la historia passada. L'islam, com una de
les principals confessions religioses emergents a Europa també concita respostes
diferents, que es modulen entre el reconeixement legal i la manca de voluntat politica

per a instituir relacions formals amb les seves representacions.

En la definicié dels diferents models de relacié entre I'Estat i les confessions religioses
a Europa, hi apareixen tres principis fonamentals:

¢ Elfet de que tals models nacionals s'inspirin en la forma en que historicament
ha estat conceptualitzat el fet religids, i en les relacions que s'han establert
amb les tradicions religioses principals o majoritaries, en especial les
esglésies catdlica i protestant. Moltes de les pautes que defineixen les
relacions que s'estableixen amb altres religions minoritaries, s'inspiren en
aguestes experiencies anteriors {Fetzer-Soper, 2003).

* El model que prima en aquest tipus de relacions es fonamenta entorn a un
proces d'institucionalitzacio de la representacio d'aquests col.lectius religiosos
minoritaris, on es suggereix que el model més valid i funcional és aquell que
s'inspira en una estructura jerarquica, semblant a la que era propia de
I'Església catolica {Rath et al. 1996).

* La materialitzacié d'aquestes relacions es defineix en forma de reconeixement
social d'aquest col.lectiu religiés, que es concreta a partir de 'acceptacio i la
garantia de determinades practiques i observances de tipus religids,
especificament propies d'aquests col.lectius, perd que s'emplacen en un
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context d'equiparacié respecte al conjunt d'altres collectius religiosos
{Amiraux, 20035).

Dins d'aquest marc general, l'islam és definit i reconegut com a minoria religiosa. La
seva dimensid com a culte s'emmarca dins I'ambit d'aplicacid de la llibertat religiosa.
Pero és evident que, en referir-se també a l'islam com a collectiu minoritari vinculat
amb uns recents transits migratoris, i scbre el qual es projecten apreciacions de
caracter social o politic, es pot arribar a la conclussié que aquest no queda subsumit
a la mera condicid de confessid religiosa. L'islam a Europa no és només una
expressid religiosa; és també una collectivitat de persones que poden compartir la
seva pertenéncia a aquesta referéncia religiosa, pert que al mateix temps es troben
inserides dins de les societats europees encara que no sempre se'ls consideri com a
ciutadans de plé dret. Els musulmans poden estar en Europa, pero no se'ls considera
com si formessin part d'ella (Asad, 2003: 164).

La distincio entre lislam com a culte i dels musulmans com a col.lectiu té evidents
connotacions en la forma de pensar el seu encaix en les societats europees. Lislam
com a culte no presenta cap mena d'especificitat excepcional que limpideixi ser
equiparat a la resta de confessions dins d'aquests marcs nacionals de relacid
institucional i reconeixement. Com la resta de les expressions religioses a Europa,
també es troba influit per les tendéncies de secularitzacié, de desinstitucionalitzacio i
d'individualitzacio presents en l'espai public europeu. Els musulmans com a col.lectiu,
en canvi, poden presentar altres circumstancies d'encaix que, en estar condicionades
per diferents elements socials, d'origen o palitics, podran presentar altres dificultats
per a la seva incorporacid en aquest espai public, que superen les que es podrien
presentar en el seu reconeixement com a culte minoritari. Les dinamiques de
diferenciaci6 social, les forces centrifugues d'exclussid que encara segueixen estant
present a les nostres societats, s'acarnissen amb els col.lectius que es troben en una
situacié de major precarietat social. Els musulmans en ser etiquetats socialment
com a immigrants es troben majorment exposats a aquestes tendéncies d'exclussid
que dificulten i condicionen el seu procés d'integracio social.

En aquest sentit, la diferenciacié operativa que s'estableix entre culte i col.lectiu
permet abordar millor el debat actual que s'estd generant a Europa respecte a
'emergéncia de la islamofdbia (Geisser, 2003; Bunzl, 2005). Cal preguntar-se
veritablement si tota discriminacio que pateixen les persones que puguin formar part
del collectiu musulma és islamofoba. Es la referéncia religiosa I'argument que nodreix
totes aquestes expressions discriminadores, o bé aquestes s'argumenten en base a
lamalgama d'apelatius denigrants acumulats historicament en el subconscient

16



Els imams de Catalunya I .

Figures d’una autoritat religiosa en (re)construccié - B tl’[a]nSItS
europeu respecte aquests col.lectius? Si és aixi, si es fa referéncia a altres elements
no religiosos com elements argumentatius de tractaments despectius o practiques
discriminatories envers aquests collectius, no té sentit definirlos en clau
d'intolerancia religiosa i reclamar tot seguit la defensa de la seva llibertat religiosa.
Es, per exemple, el cas de les reaccions contraries a l'obertura d'oratoris islmamics
en diverses poblacions catalanes. No estem davant d'uns conflictes d'arrel religiosa,
sind en tot cas de convivéncia, davant de la confirmacié de que aquests col.lectius, no
només shan assentat en el territori, sind que manifesten la seva voluntat de
romandre entre nosaltres i de mantenir vives les seves referéncies comunitaries.
Estem davant de conflictes que expressen que unes persones no volen viure amb
unes altres, doncs consideren que aix0 sera perjudicial per al seu estatus social.
Tenim, doncs, un evident problema, no tant en el manteniment, com en la consecuci6
de la convivéncia en els nostres barris. En aquests casaos, apelar a la llibertat religiosa
no contribueix gaire a respondre a les evidencies de l'exclusié social que, en canvi,
requereix d'altres procediments correctors més incisius en glestions de caire social

i de garanties d'acces en igualdat al nostre sistema de benestar sacial.

Per tant, la tendéncia a pensar que si hom aconsegueix garantir el principi de
reconeixement de lislam com a culte, també es garantira la integracié social dels
collectius musulmans és un greu error. Que els col.lectius musulmans puguin tenir
reconeguda la possibilitat d'obrir els seus espais de culte, les seves prescripcions
alimentaries en espais de dependéncia publica, o els seus rites funeraris, en aplicacio
de la seva llibertat religiosa, afavoreix sens dubte el seu reconeixement social a
Europa, pero la integracié social de les persones i els col.lectius en la nostra societat
es garanteix per sobre de tot a través de mesures que els hi permetin accedir en
igualdat d'oportunitats als drets de ciutadania i a I'autonomia personal. En el cas que
ens ocupa, el dels imams, és fonamental reconéixer la seva condici6 com a
especialistes religiosos, equiparant tal reconeixement al de les figures del culte
d'altres religions. Pero també és forca important per a la seva integracio com a
ciutada de plé dret en aquesta societat, que les seves condicions laborals estiguin
garantides contractualment. Ni més ni menys, sind com la resta de treballadors.

Considero que el reconeixement de lislam i dels musulmans a Europa ha d'abastar|
tots els ambits: ni des del cultual es pot garantir la integracié social (el que seria unaf
lectura religioceéntrica de la consideracié d'aquests collectius com a comunitat
religiosa exclussivament), ni des dels ambits d'integracié social es pot ignorar la
dimensio religiosa que s'aplega en aquests col.lectius (el que supossaria una reduccio
laicista del seu procés dintegracio). Es a dir, la defensa del principi de llibertat

religiosa que és tant freqientment pronunciada des d'ambits socials, mediatics i
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politics, caldria ser complementada amb la defensa, també en la mateixa intensitat,
dels drets civils d'aquestes persones i collectius, en el convenciment de que

aguestes s6n abans ciutadans i ciutadanes que creients.

La distincié entre culte i collectiu també incorpora una série de conseqiéncies
respecte a la manera en que es pensa la preséncia de lislam i dels musulmans en
l'espai public europeu. Dins d'una logica d'institucionalitzacié com a estratégia per tal
de poder aconseguir aquest reconeixement public, Rath et al. ([1986]) mostren una
serie d'ambits o esferes on es concreta aquest procés. Fetzer i Soper (2005),
tanmateix, determinen [l'existencia d'estructures d'oportunitat politica (political
opportunity structures) que poden vehicular la movilitzacid musulmana en aquest
espai public. No obstant, els camins de la preséncia publica de lislam es troben
clarament delimitats, per la forma en que es pensa que les expressions religioses
han d'estar presents [0 absents]) d'aquest espai, com també per la presumpta
especificitat de lislam en no separar els ambits religiosos i politics, i les
consequéncies que aixd podria provocar en aquest espai public. El cami envers la
institucionalitzacié de la representacié del culte musulma és un cami ben pavimentat,
sense més peatges que els que defineix I'ordenament legal vigent, i que es troba a
disposicio dels collectius musulmans -com a la resta de confessions religioses- per
tal d'establir relacions formals amb els poders publics. En canvi, si les propostes que
es formulen per part d'aquests col.lectius incorporen un contingut de tipus social o
politic, la situacidé canvia. El cami és forca més tortuds, a penes esta indicat, i es
considera que el transit per ell de col.lectius que han estat predefinits socialment per
la seva condicié religiosa, no és adequat. La inquietut i els prejudicis que s'apleguen
davant la preséncia publica de lislam com a practica religiosa i dels musulmans com
a col.lectiu, especialment si aquesta es fa en clau reivindicativa, dificulten clarament el
seu acces a la ciutadania. En tota societat democratica, 'espai public és I'ambit on els
diferents grups socials que la composen, expressen els seus interessos i
reivindicacions. Es aquest espai, l'espai de I'agora, on els diferents actors socials han
de jugar el seu rol de participacid, acceptant la condicié d'aquest espai com a neutral
[és a dir, com a ambit que garanteix I'expressio de tots els col.lectius en igualdat), que
no vol dir que determinades giiestions, tematiques o presencies hagin de veure's
excloses.

La motivacié que pot portar a uns collectius a expressar-se en l'espai public pot tenir
una arrel religiosa com a creients que son, pero el que garanteix la seva expressio és
precisament la seva condicio de ciutadans. El que sembla preocupant és que des
d'’Europa es projecti sobre els col.lectius musulmans una série de condicions prévies

per tal d'accedir a l'espai public: ja sigui en forma de buidatge de la seva dimensid
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religiosa com a pas previ per al seu accés o bé, al contrari, prioritzar la seva
pertinenca religiosa per sobre de la seva condicié ciutadana, i orientarlos vers a
espais i ambits paral.lels on la preséncia del fet religiés es troba normalitzada (com
és per exemple, 'ambit del dialeg interreligiés]. Aquesta implicita separacio i
confinament del fet religids en les iniciatives interreligioses, quelcom que sovint és
vist amb molts bons ulls per part dels responsables politics (Lamine, 2004), pot
interpretar-se com una forma sutil d'externalitzar (que no vol dir discriminar} les
expressions dels collectius religiosos, que contribueix d'una manera efectiva a
descapitalitzar-los paoliticament.

En el si de les comunitats musulmanes europees s'esta configurant una esfera
publica islamica, on debatre les circumstancies de ser musulma/musulmana a
Europa.

Lislam a Europa s'ha convertit en un objecte de debat sacial, d'atencié mediatica i de
preocupacitd politica. Després de I'11-S, la percepcié dEuropa respecte a les seves
comunitats musulmanes s'ha modificat substancialment: del desinterés i inhibicid
publica davant d'aquesta preséncia, s'ha passat al seguiment cada cop meés
exhaustiu de les seves expressions externes i de les seves organitzacions internes,
per por a que en elles germini la llavor del radicalisme. Del discurs que plantejava
interrogants oberts sobre la voluntat de les comunitats musulmanes per integrar-se
en les societats europees (aixi com de la capacitat d'aquestes per tal d'assumir tals
collectius com a propis), sha passat clarament a la formulacid de la sospita
permanent, davant d'una preséncia que es considera que pot representar una
amenaca per a la seguretat de les societats europees. Després de I"11-S (i a
Espanya, de I'"11-M), les aproximacions rigoroses i no essencialistes han estat
desplacades pels discursos emocionals, politicament incorrectes i amb continguts
clarament xenofobs, que han ocupat una part fonamental del debat europeu
respecte lislam, es trobi aquest dins i fora de les fronteres europees.

Lislam a Europa no només és un objecte de debat per als europeus. També expressa
en el seu si un intens debat sobre la forma en que es pot configurar aquest islam. Els
multiples interrogants que s'impliquen en el fet de ser musulma/ser musulmana a
Europa s6n objecte d'un intens debat que, en la majoria de les vegades no
trascendeix més enlla dels ambits comunitaris i que, per tant, romanen desconeguts
per a les opinions publiques europees. Peter Mandaville (2003: 129] afirma que els
musulmans europeus es troben en la fase de configuracié d'una esfera publica
musulmana, especialment activada a través de la influéncia de les noves tecnologies
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de la comunicacid, i on es formulen miultiples debats sobre la condicid de
musulma/musulmana a Europa. Redefinint la seva situacid a Europa, i superant
l'oposicié classica entre aquells territoris on imperava la llei islamica (dar akHslam) i
aquells on no (dar atharb), a partir de la incorporacié de nous apelatius que pugin
justificar la seva preséncia en una societat occidental (considerada a partir d'ara
com a dar al-‘ahd, el territori del pacte, dar alda'wa, el territori de la predicacié o,
segons algunes expressions radicalitzades, dar aljihad, el territori de combat], lislam
i els comportaments que han de guiar als musulmans son debatuts en dues
direccions: respecte e la condicié de bon musulma, i respecte a la forma d'expressar

la pertinenca a la comunitat musulmana.

Mandaville considera que la conformacio d'un espai pablic musulma a Europa es
troba estretament vinculat amb el desenvolupament parallel d'un discurs religios
transnacional, on la circulacio d'idees al llarg del mén musulma ha estat afavorida per
les noves tecnologies de la comunicacié. La configuracioé de noves esferes publiques
en els paisos musulmans, on la referéncia islamica és objecte de continus debats
(Eickelman-Anderson, 1999) ha tingut com a conseqiéncia la fragmentacié de
l'autoritat islamica, fet que té una singular trascendencia per a les comunitats
musulmanes a Europa. Si bé en contextos musulmans, I'aparicio de noves veus que
interpreten la referéncia islamica pot ser explicat d'acord amb una logica d'oposicio a
les autoritats religioses tradicionals i formalment instituides, en context europeu
davant l'abséncia d'aquestes figures clarament assentades i amb la capacitat
d'interpretacié doctrinal, fer que la multiplicacié de veus provoqui més dubtes que no
oportunitats de consolidar la configuracié d'un camp religiés islamic a Europa.
L'extrema heterogeneitat de veus i d'interpretacions islamiques a Europa conforma
un camp religiés en continua discusid interna, on els diferents actors pugnen entre si
per obtenir la legitimitat de poder fer esment a la referéncia islamica.

Aquest espai public de debat es construeix a Europa sobre la base d'un consens
collectiu que no és posat a prova. Es a dir, d'aquest espai no es deriva una opini6
publica, sind una opinié col.lectiva que, en paraules de Jean-Noél Ferrié es distingeix
de l'anterior en quan a que no ha superat la prova de la discussié: "assenta la
normalitat sobre 'aparenca del consens, és a dir sobre la manca de fer publica una
opinid divergent" (Ferrié, 2004: 14). El consens aparent sobre els limits que
defineixen la frontera entre les actituts recomenables i les actituts reprobables des
d'una perspectiva islamica, conforma una mena de moral pablica no escrita i que es
referencia a un contingut tradicional que s'argumenta que vol ser mantingut i
reproduit en context migratori. D'aquesta manera, aquestes persones actuen
publicament (tant en I'ambit comunitari immediat com en les seves interaccions amb
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la societat europea), fonamentant-se sobre aquesta opinid collectiva, i valorant en
cada moment les consequéncies de la reprobacié social, en cas d'acomplir alld que
s'instaura col.lectivament com a recomenable. Es evident que una de les dimensions
que adopta aquest espai public musulma que es construeix a Europa, és la d'elaborar
aquest discurs i aquesta practica normativa en forma de moral comunitaria. | en
aquest sentit, aixo ens deuria fer interessar per un aspecte freqiientment ignorat en
els estudis dels col.lectius musulmans a Europa, com és I'expressio @e la expressié\)de
la dissidéncia, que no vol ser sinonim d'apostasia, sind de desplacament que és
elaborat per aquests individus respecte a seguir la via recomenable. Les practiques
de conveniéncia social (Ferrié-Radi, 1988), de dissimulacié (Houseman, 2002) i de
reflexivitat religiosa (Hejbjerg, 2002), estableixen els marges de manicbra de que
disposen els membres d'aquestes comunitats per a poder mantenir una vinculacio
activa i distant alhora com a membres de la comunitat.

La maduresa del procés de configuracid comunitaria dels musulmans a Catalunya no
es pot avaluar només per l'aparicio d'espais de culte dignes i en condicions, per
aconseguir la garantia d'exercici de determinades practiques religioses propies a
lislam, o per poder oferir a les noves generacions un bon ensenyament islamic en el
sistema escolar public. També ha de comportar la creacié d'un espai puablic de debat
que, discuteixi la forma (o les formes) que adopta aquest encaix, i que no nomeés es
limiti a discrepar davant de les propostes de representacié institucional del col.lectiu
davant la societat catalana. Aquest espai hauria de ser el marc natural d'elaboracio
identitaria d'aquests col.lectius.

La recuperacié de la idea de la tradici6 com a imperatiu de continuitat
comunitaria.

Fa uns quants anys que treballo entorn al desenvolupament de la nocio de procés de
configuracio comunitaria (Moreras, 1999 i 2002). Aplicada preferentment a un perfil
molt concret dels collectius musulmans, el dels primomigrants (el de les persones
que han estat les promotores de les primeres iniciatives per a dotar a lislam de
Catalunya de les seves primeres estructures assaciatives, espais de culte i serveis
especifics), aquesta noci6 demostra capacitat explicativa per comprendre les
motivacions que van moure a aquests individus a concretar tals iniciatives. En quan a
que tal procés es defineix amb una clara voluntat de recuperar o retrobar-se amb les
practiques i referéncies propies a la societat d'origen, pensat des de la perspectiva
d'aquells que -es diu- "tenen els peus aqui i el cap a la seva terra", |'aplicacio d'aguesta
noci6 al conjunt de les comunitats musulmanes (i a la resta de perfils presents, com
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podrien ser les noves generacions), i a les circumstancies actuals que les afecten,
resta problematica. Intentaré proposar una via de reformulacié d'aquesta nocio, a
través de la incorporacio del concepte de tradicid.

Entenc com a procés de configuracié comunitaria, el desenvolupament per part dels
immigrants de primera generacio d'origen musulma d'estructures formals i informals
de recolzament i solidaritat que, mitjancant la formulacié d'estrategies identitaries
especifiques tan adrecades vers la societat receptora, com envers el seu propi
collectiu-, preten reconstruir els components propis de la seva societat i cultura
d'origen a través de la referéncia religiosa, com a forma de respondre a l'accio
aculturadora de la societat on s'incorporen.

Estic parlant d'un proces que es desenvolupa al llarg d'una série d'etapes i moments
que es succeeixen temporalment, sota la influéncia de diferents dinamiques, de cara
a restituir formal o almenys simbolicament- l'ordre social i les referéncies culturals
originaries. Incorpora un element de reconstruccié, i no de transplantament de les
practiques (les observances religioses re-contextualitzades), referéncies (la
interpretacio de la doctrina) i institucions d'origen (les mesquites). Aixd és aixi, en
guan a que aquestes es redefineixen i s'ajusten a les noves situacions que imposa el
context migratori. Parla de referents que es vinculen amb un determinat ordre social
i cultural que, freqiientment és idealitzat, substantivitzat, com a forma de destacar
els limits que defineixen una determinada especificitat. Situa una série de /imits que
s6n formulats a traves del discursos i, sobretot, practiques giotidianes que, en forma
de marcadors identitaris, recorden vers l'interior i vers l'exterior del grup, la distancia
que li separa de la societat receptora catalana. Defineix un objectiuv que, junt amb
d'altres finalitats explicites (respondre a unes determinades demandes i necessitats
de tipus collectiu) o implicites [configurar una determinada conciéncia identitaria
col.lectiva), aconseguir mantenir i reproduir el vincle comunitari com a forma d'evitar
la disgregacid social i I'aculturacié del grup per part de la societat receptora. Un
procés que, i no podria ser d'una altra manera, s'expressa i formula de forma plural,
en quan a que formula diferents models i propostes de reconstruccido d'aquests
vincles comunitaris. J

La voluntat de reconstruir el col.lectiu en base a la referéncia religiosa, a través de la
qual retrobar-se amb aquells principis que instituien l'ordre social i cultural d'origen,
ha de trobar arguments suficientment substantius per tal de convéncer a la resta de
per'ﬁlgpirééent-s i futurs \[rﬁﬁg Aééﬁébéciohs] en el si de la comunitat per tal de
mantenir tal recuperacio, com també per a poder aplicar la logica que es derivi
d'aquesta formulacié de reproduccié comunitaria, a totes aquelles circumstancies
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que se |i puguin formular al collectiu. Un d'aquests arguments podria ser la idea de
tr!qdibié, La tradici6, com aquell conjunt de representacions, imatges, sabers teorics i
pr‘éEiiiéS, comportaments i actituts que un grup accepta en nom de la continuitat
necessaria entre el passat i el present [Hervieu-Léger, 1993: 197}, esdevé una mena
d'argamassa a partir de la qual poder bastir I'edifici comunitari. La forca de la tradicio
prové de la seva condici6 com a generadora de continuitat, com a "herencia que
defineix i manté un ordre fent desapareixer l'accié transformadora del temps,
retenint només els moments fundacionals dels quals obte la seva legitimitat i forca"
(Balandier, 1989: 35]. El transit migratori incorpora la nocié d'espai com a element
de distorsi6 de la tradici6, especialment pel que suposa de deterritorialitzacio de les
referéncies, el que genera el requisit imperatiu a construir espais propis (diferenciats
factual i simbolicament] i a redefinir els espais de residéncia d'acord amb
parametres que s'inspiren en els que eren propis en origen.

Anthony Giddens (1997]) determina tres components fonamentals de la tradicia: que
es vinculi amb el que conformaria la memoria col.lectiva, que implica rituals i que és
protegida per una série de guardians o protectors. La memaoria collectiva és un
proces actiu i social, on el procés és reconstruit sobre la base del present. Per tant,
la tradicié és un mitjd per organitzar la memoria col.lectiva, i atorga la capacitat de
proposar idees i arguments de futur recolzant-se en una pressumpta continuitat
ininterrumpuda des del passat [1]. La tradicio també implica ritual, ja que aquest és
basic per als marcs socials que donen integritat a les tradicions. Marcant el temps
social i al llarg de les generacions, els rituals van reproduint-se constantment com a
forma de poder mantenir aquest principi de continuitat i també de cohesié grupal.
Com afirmava Balandier, el rite treballa per I'ordre (Balandier, 1989: 28). Sense
ritual, la tradicié es converteix en costum i acaba sent vanalitzada. Per ultim, les
tradicions també tenen les seves _ﬂgu\r‘e§ que es converteixen en garants d'aquesta
continuitat. Darrera d'aquesta idea es formula el principi de la necessaria
reproducci6, generacié rera generacidé del contingut de la tradici6, responsabilitat
que és assignada a una serie de perfils comunitaris, que vetllen per a la seva
materialitzacio. Per a Giddens, la caracteristica primordial dels que anomena
guardians de la tradicié6 “és el seu rang en l'ordre tradicional, i no la seva
competéncia’. En aquest sentit, cita a Pascal Boyer: “un especialista tradicional no és
algu que tingui una imatge adeqiiada de certa realitat en la seva ment, sind algu en

! Del seu caracter legitimador del present i del futur, la tradicié es converteix en objecte de transformacié i
invencié. Sobre els usos historics de la tradicid recreada veure Hobsbawm-Ranger (1988) i Anderson
(1993).
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que les seves manifestacions puguin estar, en certs contextos, directament
determinades per la realitat en questid” [Giddens, 1997: 86).

La forca determinant de la tradicio prové, segons Giddens, de dos principis: en primer
lloc, en instituir-se a partir dels rites que defineixen alld que és propi d'un determinat
collectiu, dificilment es pot expressar una opinié que expressi un desacord o
contradigui el mateix rite, el que afavoreix que, al voltant de la tradicié es redueixi la
possibilitat del disens social. Alld que es discuteix no és la tradicio, sing el recurs ) -
legitimador, coactiu o passiu per part dels agents socials. En segon lloc, les tradicions
tenen un contingut normatiu i moral, que els dota de caracter vinculant. La tradicio, \/
segons Giddens, “no representa el que es fa en una societat, sind el que hauria de
fer-se” (ibid, B7).

Una lectura essencialista de la tradicié la concebria com a immutable, pero de fet, les
tradicions sén continuament madificades i transformades a través de la intervencid
interna dels agents que s'arroguen la capacitat de referirse a ella davant del
col.lectiu. Schirin Amir-Moazami i Armando Salvatore (2003) s'inspiren en la nocio de
“tradicions viscudes” (living traditions) elaborada pel filosof moral Alasdair MacIntyre
(enteses com aquella varietat de disposicions morals i emocionals que constitueixen
la base sobre les quals les tradicions s6n definides i transmeses, formades i
reformades, que es relacionen amb instancies institucionals i d’autoritat, i que son
incorporades per individus i grups dins de les seves narratives vitals propies que els
vinculen amb un passat) per tal d'argumentar que, respecte a les comunitats
musulmanes a Europa, no existeix una unica definicid del que conté i implica la
tradicio islamica (és a dir, es produeix una evident fragmentacié en les lectures i
definicions d'aquesta tradicid), i que tant els discursos, les practiques com les
institucions que les legitimen en referéncia a tals tradicions, es troben exposats a
permanents intervencions internes, per tal d'ajustar el contingut de tal tradicié a les
circumstancies que s'impliquen en el context europeu {Amir-Moazami-Salvatore,
2003: 55]). Aquests autors presenten I'exemple de la redefinicié en clau islamica del
paper de la dona musulmana en el context de I'espai public europeu, com a forma
d'argumentar el caracter contextual de tota reforma de la tradicio.

En un altre text posterior, Salvatore insisteix en que les iniciatives de reconstruccié de
la tradicid entre els musulmans europeus vincula els nivells comunitaris de la
practica amb la dimensid institucional que crea i reprodueix I'autoritat. Aquesta
autoritat que és definida com a preservadora de la tradicid, pot ser objecte de critica
i disputa dins del marc del debat propi a aquestes comunitats, especialment des
d'una perspectiva de canvi generacional. Pera sigui com sigui aquesta reforma de la
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tradicié no implica I'eliminacio de les figures d’autoritat, encara que si pot modificar la
distribucié o la natura de I'autoritat (Salvatore, 2004: 1016).

D'acord amb totes aquestes argumentacions prévies, faré referéncia a la nocio de
tradicié en context migratori, a aquell conjunt heterogeni de normes, practiques,
percepcions i valors, que com a tal vol ser preservat, transmeés i convertit en
ortodoxia, que conforma la base del que seria el capital de pertinenca dels col.lectius
musulmans. L'expressid manifesta de I'assumpcidé d'aquest conjunt de referéncies
per part de lindividy, li dota del capital adeqiat com per tal de poder demostrar el
seu vincle estret amb el collectiu. Estar adscrit a ell implica assumir dins 'esfera
publica comunitaria, els principis tradicionals que el collectiu considera de rang
normatiu i preferent per a tots els seus membres.

El collectiu pot reclamar aquest capital acumulat als individus, sollicitant la seva
participacié en espais i celebracions ritualitzades, perd també en circumstancies
quotidianes i ordinaries. Pot projectar sobre ells la percepcié imperativa vers
Facompliment de tals aspectes que composen la tradicio. Els joves i les dones es
converteixen, a ulls dels primomigrants, en els perfils comunitaris d'atencié preferent.
La tradicié es projecta sobre ells amb la voluntat de vincularlos al conjunt del
col.lectiu.

Pero el collectiu no pot dependre Gnicament de les voluntats condicionades dels seus
membres, sind que també s’ha de dotar de figures -els guardians de que parlava
Giddens-, que han de ser capaces de preservar el manteniment de la referéncia
tradicional i la transmissio inter‘gener‘acional.( La figura dels imams en context
migratori és fonamental dins d’aquesta tasca que, practicament resumeix totes les
altres, en aquesta voluntat del collectiu de dipositar sobre ell la responsabilitat del
manteniment de la tradicié)El principi imperatiu de la transmissio tradicional a les
noves generacions és complementat entre les responsabilitats dels nuclis familiars i
la de la institucié cultual collectiva {la mesquita), amb la figura de limam al
capdavant. L'imam, a través de les seves funcions de guiatge (des de l'oracid
comunitaria a les classes d'educacid alcoranica), ha de completar la principal
socialitzacié religiosa, que és la que fa la mateixa familia, a partir d’'una clara divisid
per génere i per responsabilitats. Si bona part d'aquesta socialitzacié es relaciona
amb una manera etnocultural o nacional especifica de mantenir I'observanca
religiosa, I'imam ha de reproduira igual.

D'aquesta manera, i des de la perspectiva comunitaria dels membres de la primera
generacid, els imams es conceptualitzen com a meres corretges de transmissio dels
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vincles tradicionals. La seva capacitat per reproduir una forma tradicional de
transmetre una practica religiosa que s'hi troba estretament vinculada a principis
etno-nacionals, sovint és més valorada que no qualsevol esforc per contextualitzar la
referéncia islamica en context europeu. Ser garants de la tradicio és la font que:
legitima la seva autoritat.
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| 3. LA FRAGMENTACIO DE L'AUTORITAT ISLAMICA |

La questié de l'autoritat en lislam ha adquirit un renovat interés, tant en la bibliografia
académica generada en les darreres décades, com en el marc del debat
internacional sobre les expressions de lislam contemporani. L'emergéncia de
l'slamisme com a ideologia politica ha tornat a posar l'atencié sobre la relacié entre
doctrina religiosa i politica. A nivell internacional, I'abséncia d'una tunica autoritat
islamica de referéncia [malgrat els esforcos de diferents paisos com Arabia Saudi,
Iran, Pakistan o Egipte, entre d'altres, per apareéixer com a principal poténcia
doctrinal islamica), contribueix encara més a mostrar la imatge de lislam com a
realitat extremament heterogéenia i sense estructuracié aparent. En menor mesura,
la consolidacié de minories islamiques en regions occidentals també ha suposat
interrogar-se sobre la composicio i lideratge d'aquestes comunitats, aixi com sobre el
rol de les figures d'autoritat religiosa presents en aquest context minoritari.

La gran questié que es dirimeix darrera d’aguesta evident fragmentacio de 'autoritat

islamica, és poder determinar qui es considera qualificat per parlar en nom de |

lislam. La disputa per aparéixer com a interpretador definitiu de la doctrina islamica, |
com a representant Gnic d’'un conjunt heterogeni de 1300 milions de persones, és

una de les questions principals en l'islam contemporani. La conseqiéncia d’assumir
la definicié de lislam com a conjunt homogeni i antagonic a Occident, resultat del
paradigma del xoc de civilitzacions, activa en el si de l'islam una irrefrenable cursa de

nacions, de governs, d’institucions o de moviments que pugnen per a convertir-se en

els veritables representants del mén islamic. En la recent poléemica entorn les

caricatures de Mahoma, ho hem pogut veure: la Organitzacié de la Conferéncia

Islamica s’ha atribuit la condicié de representant suprem de lislam. Fa divuit anys,

amb motiu d'una altra polémica (la derivada de 'obra de Salman Rushdie, Els

versicles satanics), també varem ser testimonis d'un procés com aquest. A nivell

nacional, aquesta lluita per la legitimitat de poder parlar en nom de l'islam separa a

governs i oposicions. En context europeu, la voluntat d'arrogar-se els atributs per tal

d'afirmar el que veritablerment diu I'islam respecte a una o altra qliesti6, es converteix

en dinamica principal en el debat sobre I'autoritat religiosa.

En aquest capitol, analitzaré alguns dels elements que contribueixen en l'actualitat a
generar aquest procés de fragmentacio de les expressions de l'autoritat islamica. En
primer lloc mostraré les circumstancies que concorren en la vinculacid que
s'estableix entre les dimensions politica i religiosa de l'autoritat, per posteriorment fer
referéncia a un cas nacional concret -com és el marrogui, on poder mostrar els
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intents per burocratitzar la referéncia doctrinal islamica. A continuacié, parlaré de
limpacte de les noves tecnologies en aquest procés de fragmentacid, en haver creat
nous espais d'expressio, noves formes d'autoritat i, tanmateix, nous publics atents a
aquests nous discursos d'inspiracié islamica. Conclouré aquest apartat fent
referéncia a les noves figures d'intelectuals musulmans que, més enlla de reproduir
un model de formacio doctrinal classica, representen altres interpretacions de la
norma i el contingut doctrinal, desenvolupant una doble critica envers les autoritats

religioses classiques i també envers les autoritats politiques que les legitimen.

A la recerca de legitimitats complementaries entre religio i politica

Es un argument comu l'afirmacié segons la qual lislam no distingueix entre religio i
politica. En paral.lel a aquest també s'acostuma a dir que altres tradicions religioses -
especialment el cristianisme-, si que han sabut distingir entre el territori propi de la
politica i el de la doctrina religiosa. A traves d'un procés de comparacio historica,
hom podria revisar criticament aquestes afirmacions, pero aixd ens allunyaria de la
linia argumental d'aquest capitol [2]. No obstant, el que si és pertinent apuntar és que,
la separaci6 entre ambdues esferes, la politica i la religié, malgrat el que en pugui dir
la doctrina i la tradicio islamica, és avui dia mantinguda i justificada per part de tots
els estats musulmans. S'acostuma a assenyalar que l'inici d'aquesta separaci6 formal
entre religio i politica, data de 1924, en que el el parlament turc sota el govern de
Mustafa Kemal Atatlrk aboli definitivament el califat, la figura politica per excel.lencia
en lislam. Aquest significatiu acte, que no només tindria trascedéncia per a la propia
societat turca sind també per al conjunt de lislam, doncs significava que, en un pais
musulma, el fet religiés passava a ser administrat pel fet politic.

No obstant, aquest exercici de secularitzaci6 de [IEstat protagonitzat per
l'administracié kemalista, no representa sinéd un episodi més en la complexa relacio
gue, des de la mort del profeta Mahoma, s'estableix en el si de les societats
musulmanes entre l'autoritat religiosa i l'autoritat politica. Els diferents estudis
historics sobre els vincles entre ambdues formes d'autoritat mostren una tensio
constant, de cara a mostrar una espécie de divisio del treball entre tots dos ambits

? La indivisibilitat doctrinal islamica entre religié i politica (expressada en I'enunciat arab din wa dawla, religié
i estat) és inspirada pel propi text sagrat de lislam, I'Alcora, on prop de quaranta vegades es recorda
I'obligacié dels creients a "obeir Déu, obeir el missatger, obeir els que tenen, d'entre vosaltres, |'autoritat”
(sura 4: 59, per exemple). La mateixa figura de Mahoma, combinant les dues dimensions de profeta i
missatger divi, aixi com les de cabdill i lider politic, representa idealment la combinacié entre religié i politica.
De la refacié entre ambdds ambits se'n ocupen algunes recents publicacions, a les quals remeto als lectors:
Ferjani (2005) i Hefner (2005).
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{Crone-Hinds, 1986; Décobert, 2004). Una divisié que és refermada avui en dia pels
estats musulmans contemporanis, a partir d'un doble procés de burocratitzacio (és a
dir, d'administracié politica de la referéncia religiosa), i de funcionaritzacio de les

figures religioses (que passen a dependre estructuralment de l'organitzacid estatal).

(AI llarg de tot el segle XX, els diferents governs de paisos musulmans han
desenvolupat estratégies més o menys explicites per tal d'aconseguir que la
referencia religiosa passés a estar al servei de l'autoritat politica [3]. ,}L'objectiu era
posseir de manera exclussiva la legitimitat religiosa de la seva posicid politica,
impedint que altres actors politics d'oposicié, poguessin questionar obertament el
caracter "religiosament legitim" del seu govern. D'acord amb la terminologia
emprada per Pierre Bourdieu (1971), els estats dels paisos musulmans pretendrien
acumular la gran majoria del capital religios disponible en el camp religids present en
les seves societats, per tal d'emprarlo de manera exclussiva i excloent respecte
aquells actors que poden apareixer com a oponents.

El fet més paradoxal és que, en major o menor grau, en forma de conflicte obert o de
negociacié politica, (en els diferents paisos s'observa cém el procés de creixent
clericalitzacio d'un personal religios islamic sota l'égida de l'estat modern suposa,
com a reaccid, I'aparicid d'altres expressions d'autoritat religiosa, en especial els
predicadors.)La possibilitat de poder generar un discurs i una practica d'exercici de
l'autoritat religiosa islamica, en espais i situacions que escapen al control
administratiu i regulador per part de l'estat, representa la primera prova de la
fragmentaci6 d'aquesta autoritat en el contemporani panorama religiés islamic.

Aquests ambits alternatius d'expressar una autoritat religiosa fora del terreny
marcat per l'estat, acostumen a ser indicadors de la notable incapacitat d'aquest per
tal de poder exercir un control sense fisures de la produccié del capital religiés. Per
exemple, la voluntat estatal per tal de controlar les institucions religioses educatives,
per tal d'estructurar la formacio de futurs funcionaris religiosos que havien d'ocupar-
se en determinades funcions i carregs, esdevé en moltes ocasions una forma de
crear excedents d'especialistes religiosos que, un cop finalitzats els seus estudis, es
traben en que I'Estat que els ha format no es pot fer carreg d'ells. En aquest sentit, el
cas del Marroc contemporani és del tot exemplificador.

3 Podem trobar evidents exemples d'aquest procés al Marroc (Tozy, 2000; Zeghal, 2005), a Egipte (Zeghal,
1997), a Turquia (Saktanber, 2002; Zarcone, 2004) i al Pakistan (Malik, 1996), entre d'altres paisos.
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L'acceleracio de la reforma del camp religios islamic al Marroc

El Marroc és un clar exponent del procés de burocratitzacié que acompanya la
formacié dels futurs especialistes religiosos( Des de la seva independéncia el 1956,
l'estat marroqui ha desenvolupat una politica de progressiva centralitzacio i unificacio
del camp religios entorn la figura del rei, que ha passat preferentment per la
monopolizacié en la formacio de nous especialistes religiososﬁ L'intent per controlar
tota deriva radical en el si del collectiu dels ulama, comenca per contrabalancar el
tipus de formacio religiosa que era impartida en universitats tradicionals [com la
Qarawiyin a Fés), amb la creacié el 1964 de l'Institut superior de ciéncies religioses
Dar al-Hadith al-Hassaniya i de la llicenciatura universitaria d’estudis islamics el
1978. El resultat d'aquesta intervencié fou la saturacié del mercat laboral davant
l'augment del nombre d'especialistes religiosos, el que provocad que molts d'ells
haguessin de trobar altres alternatives laborals fora de I'ambit oficial. Els moviments
islamistes s’han nodrit d'aquestes noves generacions d'ulama o d'imams, si bé
desplacant-se cap a altres ambits de produccié de discurs religiés {com editorials,
premsa i, en l'actualitat, en les noves tecnologies de la informacid), lluny del control
estatal. Si 'objectiu de I'estat marroqui ha estat, al menys des dels anys 70, limitar la
proliferacio dels llocs de culte i neutralitzar els “predicadors lliures”, no sembla haver-
se'n sortit gaire bé davant de la constatacio de la preeminéncia social i politica d'un
heterogeni moviment islamista.

Els atemptats a Casablanca el 16 de maig de 2003 suposarien un canvi d'estratégia
en la intervencié de lestat en el camp religiés al Marroc. Aquests canvis es
formularien, clarament, en tres ambits: en primer lloc, en el reforcament del perfil del
rei Mohamed VI com a comendador dels creients (‘amir akmuminin), com a principal
figura religiosa del pais (4]; en segon, a partir de la reivindicacio de la tradicio juridica
maliki, com a propia de lislam marroqui, a diferenciar d'altres interpretacions i

escoles juridiqgues importades d'altres paisos [5]; i el tercer, en la profunda

4 Les diferéncies en matéria de gestié del camp religiés entre Hassan !l i Mohamed VI han estat analitzades
per diferents autors, que marquen un canvi d'estil en I'actual monarca abans i després dels atemptats de
Casablanca. Si bé en l'etapa prévia, el rei havia mantingut un perfil de continuitat respecte el seu pare,
Hassan |l (participant en activitats religioses, en especial les lligons durant el mes de ramada), és a partir de
maig del 2003 en que la monarquia opta per una renovada reapropiacié de la gestié de l'islam. La decisid
personal de Mohamed VI d'anunciar la reforma de la llei de familia (la Mudawanna) fou interpretada com a
expressié d'aquesta reapropiacid, tal com seria també la decisié d'excloure als partits politics islamistes en
les darreres eleccions municipals, d'acord amb el criteri expressat pe! propi monarca en el discurs del Tron
de juliol de 2004: "cal establir una neta separacié entre religié i politica, en base a la sacralitat dels dogmes
establerts per la religid, doncs deuen de restar protegits de tota discordia o discussié, d'aqui la necessitat
d'aturar tota instrumentalitzacié de Ia religié per finalitats politiques” (citat per Zeghal, 2005: 302).

> En el discurs pronunciat per Mohamed VI el 30 d'abril de 2004, anunciant les reformes en la gestié de
I'istam al Marroc, aquest recorda la predominanga del rite maliki, com a "unitat doctrinal que es vincula a la
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reestructuracié del Ministeri d'Afers Religiosos. Una reforma de les seves
estructures, que s'enfocaria en dues direccions: la de la construccio i gestio de
mesquites, i la de I'ensenyament tradicional del personal religiés. La constatacio de
que només el 28% de les aproximadament 31.000 mesquites presents en territori
marroqui depenien directament del Ministeri (les xifres serien 8.659 oficials enfront
de 22.583 gestionades per persones i associacions privades), i de que en
aproximadament la meitat d'elles (unes 14.305) es celebrava I'oracié comunitaria del
divendres, amb la seva corresponent jutba [6], mostrava un panorama on les
iniciatives de contral i supervisid de I'anterior rei no havien pogut evitar 'emergéncia
d'espais i discursos religiosos alternatius als oficials. Segons dades del Ministeri
d'Afers Religiosos, al Marroc hi haurien en [l'actualitat un total de 43.884
especialistes religiosos en les mesquites del pais [predicadors, muezzins i altres
perfils), dels que 33.082 d'ells farien una tasca d'imam. D'ells, un 52% es dedicarien
a impartir la jutbai altres sermons.

La creacid d'una direccié general de mesquites, amb noves atribucions en dos ambits
complementaris, el de la gestié dels edificis de culte {amb l'elaboracié de programes i
projectes anuals i plurianuals, per renovar i mantenir aquests espais, i per atorgar o
no les demandes d'autoritzacio per la construccié de noves mesquites) i el del control
dels funcionaris religiosos adscrits a les mesquites (garantint la dotacio de personal
en ells, fent un seguiment de la seva tasca, perd també proposant iniciatives de cicles
de formacié i programes de predicacié), esdevé el pilar fonamental d'aquesta
reforma.

Per respondre a 'emergéncia en les principals capitals marroquines d'oratoris semi-
clandestins (feu principal dels predicadors islamistes, malgrat que l'argument que
s'utilitza oficialment és parlar d"erradicar progressivament el fenomen dels llocs de
culte que no s'adeqiien a la practica del cuite"), el Ministeri ha elaborat un ambicids
programa de construccid de noves mesquites per a I'any 2005. En total, es preveu la
construccid d'un total de 20 mesquites noves, que oscil.len en una capacitat de 400
a 5.000 m?®, i que albergarien a entre 600 i 3.000 fidels. El pressupost es xifra en 71
milicns de dirhams [uns 6,5 milions d'euros). Paralellament a la construccié

integritat del territori i a la unitat nacional de la patria”. S'estableix d'aquesta manera, un principi de
reterritorialitzaciéd d'un islam nacional, a diferenciar de les corrents wahabistes i salafistes, importades
preferentment des d'Arabia Saudi, inscrivint de pas el malikisme com a formant part del patrimoni historic i
cuttural del pafs (citat per Zeghal, 2005: 300). Després dels atemptats de Casablanca, i I'emergéncia d'un
islamisme amb clares connotacions yihadistes, totes les mirades critiques es varen centrar sobre la figura de
l'anterior ministre d'afers religiosos, Abdelkabir Alaoui Mdeghri, acusat de ser massa procliu a les
interpretacions salafistes provinents del Golf Pérsic.

¢ Tel Quel, n° 85, juliol de 2003, p. 22.
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d'aguestes mesquites de gran capacitat, el Ministeri, amb un pressupost de 50
milions de dirhams, vol obrir al llarg del 2005 altres 100 mesquites més petites dins

dels perimetres urbans d'aquestes capitals [7]

Tanmateix, i com a forma de fidelitzar d'una manera efectiva als funcionaris que sén
adscrits en aquestes mesquites per part del Ministeri, s'laugmentaria el seu sou.
Segons estimacions del propi Ministeri, el 55% dels 33.082 imams que fan les seves
funcions en les mesquites marroquines, reben un sou inferior a 7.500 dirhams
(equivalent a uns 690 euros), mentre que la mitjana es situa en els 8.000 dirhams. El
Ministeri proposa que la retribucié passi a ser de 11.000 dirhams (aprox. 1.000

euros), mesura que afectaria al 80% de tots aquests funcionaris religiosos [8]

La fidelitzacid també s'intenta aconseguir a través de la seva formacio. Shi
destaquen dues iniciatives: la primera, la creacié d'un butlleti gratuit elaborat pel
ministeri, que seria enviat als imams per tal que aquests preguessin consciéncia del
seu rol davant de les comunitats locals, i la seva contribucio a la pau i l'ordre social. El
primer ndmero, editat en novembre de 2003, estava dedicat a glossar la figura
religiosa del rei com a ‘amir a-muminin (o comendador de cr‘eients][g]. La segona
iniciativa té a veure amb la formacié suplementaria dels imams i predicadors, a
través de cursos i sessions de treball per aprofondir en les seves tasques com a
professionals. Per primer cop, la formacio s'obriria a les dones com a predicadores
(murshidat} que amb un total de 50, aixi com 150 imams, constituirien cada
promocio anual.

Tant en l'ocupacié del espais d'expressid religiosa (que es presenta en forma de
recuperacio), com en el control de les practiques i discursos per part dels
especialistes religiosos {en forma de monitoratge), l'intent del Ministeri respon a una
clara voluntat per evitar, en paraules del mateix ministre Ahmed Taoufik, "el desordre

referencial religios" [10].

7 "Le Roi Mohammed VI ordonne I'édification chaque année de plusieurs mosquées” (23 juliol 2005),
www.menarama (Data de consulta: 24-10-2005). Per a més informacié es pot consultar la web institucional
del Ministeri d'Afers Religiosos marroqui (www.islam-maroc.ma).

8 "La vérité sur les salaires des imams’ (26 novembre 2004), www.menara.ma (Data de consulta: 24-10-
2005); "La formation des imams et des khotabas" (Ministeri dels Habus i dels Afers Religiosos, Marroc),
www.islam-marocma (Data de consuita: |3-11-2005).

9 Maroc-Hebdo, n°® 584, del 12 al 18 de desembre de 2003, p. 25.

194 4 reforme du champ religieux avance dans plusieurs directions” (2 agost 2005), www.menarama (Data
de consulta: 24-10-2005).
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Les legitimitats mediatiques de les noves autoritats religioses

El procés de fragmentacid de l'autoritat islamica s'accelera encara més a través del
recurs a les noves tecnologies de la informacié. Encara que la profussié de
telepredicadors i webs de tematica islamica a internet pot indicar I'aparicio de noves
veus que reclamen la seva propia legitimitat per comentar i interpretar la doctrina
islamica, aixd no vol dir que estiguem davant de la creacié de noves autoritats
religioses. El fet de transmetre un discurs islamic a través d'internet, segons
argumenta Cesari (2004: 170]), pot contribuir a reforcar una legitimitat religiosa,
malgrat que no és suficient per tal de crearda. No obstant, el que és significatiu és
veure que, tant aquelles veus que es proposen com a legitimes interpretadores com
aquelles autoritats legitimades tradicionalment, fan un recurs intensiu dels mitjans de
comunicacid, per reforcar el seu propi predicament. Els seguidors passen a ser
reconceptualitzats com a audiéncies, i I'index de popularitat es converteix avui dia en
argument legitimador per parlar de l'islam | la seva doctrina. Tal com apunten altres
autors que se centren més sobre la recepcid i interaccié d'aquests discursos
(Eickelman-Anderson, 1999; Bunt, 2003}, ens trobariem davant d'un procés més
ampli de transformacié de I'espai public de les societats musulmanes, on I'Gs i el

recurs a la referéncia islamica es diversifica.

El debat, doncs, no s’'emplaca en una logica de tipus corporativista o burocratica,
entorn a la posessié o no per part d’aquestes noves veus, del criteri tradicional
d'autoritzacié per interpretar la doctrina (jaza). Es situa, veritablement, en termes
d’'audiéncies mediatiques, i d'acord amb criteris de legitimacié popular, que no tenen
res a veure amb els propis de la tradicio islamica, perd que soén del tot adequats a la
vida moderna, com poden ser els indexs d'audiéncia dels seus programes televisius o
el nombre de connexions a la seva pagina web. Criteris, en definitiva, que més que
indicar estrictament la fragmentacié de l'autoritat religiosa islamica, ens donen
pistes de la transformacié de les relacions que s’estableixen entre aquesta i les

pablacions musulmanes.

Tres serien les conseqiéncies immediates del recurs d'aquestes autoritats -
legitimades tradicionalment o en vies de legitimacidé popular-, als mitjans de
comunicacid: en primer lloc, aquests arguments i discursos contribueixen activament
a contestar I'Gs hegemonic del llenguatge simbolic de lislam que han mantingut les
diferents autoritats politiques i les autoritats religioses tradicionals. En segon lioc,
l'accesibilitat a aquestes noves interpretacions i els graus de difussid que
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aconsegueixen, esta permetent un accés molt més directe i personal a aquesta
referéncia islamica, reforcant un procés de creixent individualitzacid, on la pertinenca
islamica es relaciona a partir d'ara amb les consideracions étiques i morals dels
propis individus (Ferri¢, 2004; Gole, 2005; Haenni, 20035). En tercer lloc, els debats
que es generen entorn l'autoritat per I'Gs de la referéncia islamica, sobrepassen
I'ambit local o nacional, per a projectar-se sobre una perspectiva de caracter
transnacional.

Sense apenes excepcid, els régims politics dels paisos musulmans han emprat els
mitjans de comunicacio per la seva tasca propagandista. Avui en dia, la seva principal
preocupacio segueix estant en el control d'accés a aquests mitjans, erigint-se en els
Gnics actors politics, i limitant I'accés d'altres que poguessin erosionar la seva
legitimitat. Les inclinacions represives de tals governs s'han trobat amb l'inconvenient
d'haver de compatibilitzar el control de les activitats ciutadanes amb el manteniment
de tals mitjans de comunicaci6, fonamentals per tal de no quedar-se apartat de la
nova economia mundial. Perdo més enlla dels seus evidents aspectes politics, les
noves tecnologies de la informacié estan modificant I'acces a les fonts tradicionals de
l'autoritat religiosa. Per a Peter Mandaville (2000: 282), la progressiva mediatitzacio
i digitalitzacio de la referéncia islamica esta transformant les genealogies del
coneixement religiés. La transmissié oral, com a mecanisme de disseminacio del
dogma islamic (al voltant del text de I'Alcora, com a text revelat per tal de ser recitat),
troba en els mitjans de comunicacié una forma de difussié excepcional, tant a través
dels programes de contingut religiés en les cadenes de televisid terrestre i per
satellit [11], com mitjancant el propi consum personal. De les cintes d'audio fins els
formats audiovisuals de compressié més moderns com el mp3 o el mpeg, el Text
sagrat recitat segueix ocupant un espai central en la difussio del coneixement islamic.
La gravacié de prédiques o comentaris alcaranics representa la maxima expressio
d’aquest recurs al Text, i de la transformacié del monopoli d’acces i interpretacio de
I'Alcora.

" Eis programes de televisi amb contingut religiés sempre han estat un dels mecanismes preferits dels
régims musulmans, per tal de poder transmetre la versié més oficialista de la interpretacié de I'Alcord i la
resta de textos sagrats islamics. L'aparicid de cadenes de televisid privades via satéllit, ha suposat la
incorporacié d'altres espais que, des d'una perspectiva més clarament empresarial, han aportat formes
diferents d'abordar aquests continguts religiosos. Per exemple, incorporant la perspectiva del debat entorn a
la concrecié en la vida quotidiana d'aspectes de la doctrina islamica: aixi, un dels programes estrella de la
coneguda cadena gatari Al-Jazeera, el debat "Al-itijjah al-Mu'akis" ("A contracorrent”), sovint ha abordat
discusions de tipus religids, el que topa de front davant I'unanimitat doctrinal que acostumen a expressar les
emissions religioses oficials.
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L'emergéncia de l'anomenada literatura islamica [12], l'afluencia imparable de
consultes per internet [13] o I'exit de programes televisius de contingut religios [14],
son els principals indicadors de que els mitjans de comunicacié estan afavorint
I'aparicio de nous intérprets de la tradici6 islamica i, per tant, de noves autoritats, que
trenquen amb les anteriors formes d'accés a la referéencia islamica, i que es
projecten sobre les necessitats més directes, quotidianes i individualitzades que
expressen les poblacions musulmanes. La propagacié d'aquestes noves veus
adquireix perspectives transnacionals, aconseguint atreure I'atencié de collectius
musulmans presents en diferents paisos. En el cas concret de les comunitats
musulmanes residents a Occident, l'audiéncia que tenen aquests programes
televisius, o les consultes que sén formulades en les diferents webs de contingut
islamic, ha suposat que aquests incloguessin tematiques relacionades directament

amb elles [15].

12 Els "llibres islamics” (*kitab islami”) serien aquells que, amb uns continguts fonamentalment religiosos,
s'adrecen a lectors no especialistes perd interessats en determinats aspectes doctrinals. Bl seu llenguatge
planer perd deutor de la referéncia alcoranica, la seva retdrica visual, el seu caracter concis i practic,
converteix aquestes publicacions en objecte de consum forga important, trobant-se en llibreries que
s'especialitzen en aquesta literatura (en el cas d'Europa, per exemple), o en parades al carrer o a la sortida
de les mesquites en els paisos musulmans. Sobre aquesta literatura, en el cas d'Egipte, veure Gonzalez-
Quijano (2002), i per Europa, Bleuchot (2004) i El Alaoui (2006).

3 |a temitica islamica a internet és forca abundant, i reflecteix bona part de I'heterogeneitat present en la
interpretacié de la tradicié islamica (Moreras, 2002). D'acord amb un criteri estadistic que estableix un
ranquing de pagines més visitades a internet (www.alexa.com), algunes pagines amb continguts islamics es
situen en llocs destacats. Si exceptuem la web de la cadena gatari Al-Jazeera (www.aljazeera.net) que ocupa
un meritori lloc 270, les dues webs que reben més visites sén les de Islam Online (www.islamonline.net) i la
del predicador egipci Amr Khaled (www.amrkhaled.net), ocupen els llocs 505 i 559 respectivament. Aixd
vol dir que reben, la primera uns 1.600 milions de visites mensuals, i la segona 965. Altres webs que també
ocupen posicions destacables sén, paradoxalment, aquelles que l'elaboren entorn les obres de tres
destacats xeics tradicionalistes: ‘Abd al-'Azziz ibn ‘Abdallah Ibn Baz, Muhammad ibn Saalih Ibn Uthaimeen i
Yusuf al-Qaradawi. Els dos primers figures principals del salafisme oficial saudi, i el tercer vinculat amb la
corrent reformista dels Germans Musulmans. Les seves webs personals ocupen els llocs 18.960, 27.294 i
35.839, respectivament, el que els suposa una mitjana de quaranta visites mensuals de mitjana.

" Per exemple, els conduits per Yusuf al-Qaradawi (Ash sharia wal hayat, “La llei i la vida”, a la cadena Al-
lazeera) o per Amr Khaled (Sunaa dal-hayat, “Forjadors de la vida", a la cadena saudi lgra). Ambdds
expressen de manera ben diferent els seus arguments d'autoritat: Qaradawi representa la imatge del ‘alim
tradicional, que no dubta a emprar el recurs d'un mitja de comunicacié de masses per tal de poder fer
arribar a un public més ampli. La seva perspectiva interpretativa de la doctrina islamica és la reformista, la
qual cosa no {'impideix formular posicionaments ortodoxes. Amr Khaled no va ser format com a ‘alim, siné
com a contable, i acostuma a insistir en que ell no és un tedleg i que els seus comentaris no poden ser
considerats com a fatwa-s. Ell supleix aquest coneixement técnic de la tradicié, per una série de recursos de
tipus emocional i d'oratoria, que li han valgut I'apelatiu de “predicador d'inspiracié televangelista”. Sobre
Qaradawi, veure Mariani (2001) i sobre Khaled, Wise (2003).

YEnla pagina www.islamonline.net (una web registrada a Doha, Qatar, perd amb redaccié a El Caire), la
seccié “Fatwa bank” incorpora nombroses giiestions relacionades amb la vida dels musulmans a Occident.
També en el ja citat programa del xeic Qaradawi, no només s'atenen trucades amb consultes que provenen
de paisos occidentals, sind que també s'han abordat qliestions de debat, com va ser durant 'any 2003 fa
polémica sobre la prohibicié del vel a Franga, o ben recentment, respecte a les revoltes en les periféries
urbanes franceses durant la tardor de 2005.
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En definitiva, alld que s’esta expressant a través de la preséncia en els mitjans de
comunicacié de noves veus interpretadores de la referéncia islamica, no només és
l'evidéncia de que la produccié religiosa es troba fortament diversificada, o que
s'elaboren nous arguments per legitimar la propia autoritat interpretativa, siné que la
relacié amb el fet religiés -en paraules de Roy (2002: 91])- s’ha “secularitzat’, en el
sentit de que “les glestions divines esdevenen I'afer de cadascui i ja no es troben en
mans d'un cos de professionals que les externalitzen i se les apropien”. L'articulacio
entre religid i societat és modificada en virtut d’'un procés de cristalitzacid d'una
religiositat individual, on predominen els objectius personals, I'autorealitzacié o el
benestar individual (Haenni, 2005: 10). D'aqui es pot veure I'éxit que tenen, no només
els programes televisius que, amb tematica religiosa, esdevenen una barreja entre
talk-shows i televangelisme (el ja citat programa conduit per Amr Khaled}, sind també
la demanda de consultes de tipus teologic i les respostes en forma de fatwa. Davant
la banalitzacié del recurs a la fatwa com a simple consuita jurfdica i no com a ordre o
judici vinculant, és el creient el que decideix sobre 'acompliment o no del dictamen. |
encara més en contextos no musulmans, on ni la llei ni la societat impeleixen al
creient musulma a acatar la resposta donada. La decisi6, doncs, I'acaba prenent el
propi individu, d’acord amb criteris de selecci6 personal. Les diferents interpretacions
de la doctrina islamica fetes per unes i altres autoritats esdevenen opcions pel
creient. Els continguts islamics, doncs, s'acaben convertint -d'acord amb els
arguments de Haenni (op. cit.}- en noves opcions de consum.

Els predicadors seculars: entre formacio autodidacta i compromis militant

En la configuracié d’'un espai puiblic musulma ({Eickelman-Salvatore, 2004), I'aparicio

d una heterogenla corrent de pensament que analitza la doctrina islamica des d’ una

els espais tr‘admmnalment establerts per allotjar la reflexi6 sobre [lislam.

L’emergéncia d'un nou tipus de pensadors de I’islam, anomenats ‘intelectuals

intelectuals seculars (Noor, 2002), implica la gestacié de nous dlscursos -sovint

critics- respecte la interpretacié de la tradicié islamica, aixi com en relacié al
compromis social i politic dels musulmans com a col.lectiu. La seva aproximacio
critica a l'islam com a categoria i discurs també és, implicitament, una critica a la
forma en que les autoritats tradicionals es relacionen amb la referéncia islamica. Per
Roussillon (2005: 10), I'emergéncia d’aquests nous intelectuals genera un proces
fonamentalment dialéctic. Per una banda, respon al desenvolupament en el si dels
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collectius musulmans (ja sigui en societats musulmanes com en contextos
minoritaris), de profunds interrogants entorn la propia condicié individual i les
relacions entre practica, creenca i pertinenca [que podrien sintetitzar-se entorn la
glestié de “com poder ser (un bon) musulma?”), i que requereixen una resposta
clara [16]. Pero per l'altra, es relaciona amb la forma en que es formula la recerca
d'una nova universalitat musulmana davant la modernitat, en una relacio
controvertida amb les pretensions universalistes occidentals.

L'aparicié d’'aquests nous intelectuals musulmans implica de facto una redefinicio
d’'una certa divisid del treball religiés en el mén islamic. De fet tal divisio es defineix
sobre criteris de reconeixement institucional o no d’unes i altres figures. Aixi, aquelles
autoritats religioses que s6n reconegudes per les administracions politiques per
exercir determinades tasques de tipus religiés (ja siguin de caire instrumental, com
d’interpretacioé i/ o dictamen en base a la doctrinal islamica), ocuparien el lloc central
en el camp religidés dels diferents paisos islamics. Enfront d'elles, es situarien altres
autoritats que no han estat institucionalment reconegudes, i que expressen la seva
oposicid dins de les files de I'oposicié politica islamista. En un lloc més periféric, hi
podriem ubicar aquests nous intelectuals, que no necessariament reclamen per a si
la legitimitat per interpretar o no la referéncia islamica (possiblement pel fet de que
la seva formacié no s’ha des d’un ambit exclussivament doctrinal, siné que ha estat
complementada per altres camps del coneixement), perd que si s'atreveixen a
formular arguments i reflexions sobre la vigéncia social de la practica i la creenca
islamiques en el context d'aquestes societats. En aixd comparteixen amb els
anomenats intelectuals seculars (aquells que, marcant una clara distancia respecte
al fet religids islamic, es declaren explicitament fora de I'ambit doctrinal), la mateixa
inquietud dels estats musulmans respecte els seus arguments. Sovint, en ferlos
culpables de I'esclerosi doctrinal que implica la burocratitzacié de I'autoritat religiosa,
aquests intelectuals acaben situant-se en 'oposicié politica i per aixd no és estrany
notar que bona part d'aquests autors s'hi troben exiliats o treballant fora del pais.

D'aquesta manera, molts d’aquests intelectuals s’hi troben treballant en paisos
musulmans, el que suposa sovint rebre una qualificacié ambigiia i ambivalent: per a
les seves sacietats, sovint se'ls considera com a herétics o outsiders; per a les
societats occidentals, com a apologetes de l'islam. Encara que siguin definits com a
formant part d’arees del coneixement que, a Europa reben l'apelatiu de disciplines

16 £s per aixo, que cal considerar I'éxit que poden tenir aquests nous intelectuals, no només per la seva
capacitat com a veus interpretatives de la referéncia islamica, siné també pel fet de que aborden i intenten
respondre a questions que les autoritats tradicionals no han pogut, o no han sabut, plantejar (van
Bruinessen, 2002: viii).
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“laiques” (com la filosofia, les ciéncies socials, la literatura o la linglistica), la seva
aproximacio critica a l'islam perd des d'una perspectiva propiament islamica, genera
suspicacies, quan no incomprensions. Des dOccident s'espera d'aquesta
intelectualitat el compromis per a que formulin una explicita critica a l'islam com a
tradicio i als musulmans com a col.lectiu. Per a molts observadors occidentals, la
imatge d'un musulma [(encara més si és musulmana) criticant l'islam i els musulmans
és una imatge reconfortant, doncs mostra les contradiccions i fissures de I'edifici
islamic. En canvi, si en aquesta critica no s'incorporen conceptes i arguments que es
consideren propis del raonament occidental (des de democracia a llibertat, passant
per autonomia personal o laicitat, per tal de mostrar la seva total abséncia en les
societats musulmanes i en la doctrina islamica), o bé part d’aquesta critica també
s'orienta envers les mateixes societats occidentals [davant, per exemple, de la seva
explicita resistencia davant del reconeixement de les comunitats musulmanes, que
no nomeés resideixen en aquestes societats sind que ja en formen part d'elles), la
percepcio benévola d'aquesta intelectualitat desapareix ben rapidament.

Sovint, les opinions publiques europees, necessitades d'interlocucions valides amb els
col.lectius musulmans, acaben concedint a les veus d'aquests nous intelectuals la
condicié de representants dels musulmans a la seva societat. Pero de fet, la disputa
pel lideratge d’aquestes comunitats no acostuma a formar part del discurs que
elaboren tals intelectuals. El seu predicament, en canvi, es relaciona directament dels
factors que condicionen la constitucié del camp religis musulma a Europa. El
trajecte migratori modifica substancialment la relacié entre les practiques, les
creences i les pertinences. Son indicadors d'aixo la disolucié del vincle comunitari
entorn a principis étnics d'origen, aixi com [abséncia d'autoritats religioses
islamiques social i institucionalment legitimades. D’aquesta manera, la recomposicio
d'aquesta referéncia islamica genera dos processos que progressen paral.lelament:
un de deculturacié, on I'observanca religiosa ja no és expressié del manteniment
d'una pertinenca cultural, i altra de progressiva interioritzacid, on [individu
desenvolupa i/ o reformula la seva propia opcié espiritual. Els principals protagonistes
d'ambdés processos sén les noves generacions de musulmans europeus que, a
manca d'espais i referents amb els que poder elaborar una identitat propia sense
haver de recorrer a una cultura i a una societat d’'origen que és més propia dels seus
pares que d'ells, troben en el discurs d'aquests intelectuals musulmans una guia
d'orientacio i d’accio.

En paraules de Roussillon (2005: 156), en el “laboratori de I'emigracié” que

acompanya I'assentament de poblacions d’'origen musulma a Occident, 'emergéncia
de noves veus i nous discursos entorn al que suposa viure com a
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musulma/musulmana en context migratori/minoritari, esdevé una peca clau del
proces de configuracié d’aquest camp religiés islamic. Un camp que, per forca, cal
entendre com a heterogeni en forma i en continguts, i en el que aquests intelectuals
actuen -en expressié d'Olivier Roy (2002: 88), com a “electrons lliures, sense
constituir escoles, pertanyer a corrents de pensament o estar vinculat a
determinades institucions”. Comparteixen tots ells, pero, alguns trets significatius:

* cal destacar el seu caracter autodidacta en el coneixement dels textos i la
doctrina islamica, que és combinat amb una formacié {mitjana o superior) en
altres dominis, ja siguin técnics, médics o humanistics. El seu coneixement,
com ja hem dit anteriorment, no ressegueix les cadenes tradicionals de
transmissio de la doctrina islamica.

* el seu perfil d’'edat acostuma a situar-se en una franja mitjana de 30 a 45
anys, que contrasta amb la que és propia de les autoritats religioses
tradicional, i que facilita enormement la seva connexi6 amb les generacions
musulmanes més joves.

* les seves propostes de renovacié de la tradici6 islamica acostumen a partir
d'una reinterpretacié que no es fa en clau cultural, el que suposa una
diferéncia fonamental respecte a la vinculacié cultural que és central en la
socialitzacié religiosa que proposen les mesquites en complement amb les
families musulmanes.

* combinen un treball intelectual amb un intens treball associatiu i comunitari
de base, que els situa plenament en el terreny de I'activisme militant, tant a
nivell nacional com transnacional.

* els seus espais d’'expressié no acostumen a ser els que estan vinculats amb
els espais comunitaris tradicionals [oratoris locals), sind que empren altres
espais associatius (musulmans, com no musulmans] o universitaris.

* encara que no exclussivament, el seu principal recurs de treball intelectual, és
la conferencia en un context de cursos o seminaris gue, encara que
freqientment s'adrecin a audiéncies fonamentalment musulmanes, també
acostumen a tenir puablics no musulmans. Des d'una perspectiva occidental,
aquestes activitats son interpretades com a activitats de predicacio i de
proselitisme religiés {Bouzar, 2001), que es considera que sovint amaguen el
recurs a un doble discurs [17]

* cal destacar que les seves llengies de treball (ja sigui en les seves activitats

d'edici6, alocucions o grabacions audiovisuals] acostumen a ser llengies

v Tariq Ramadan és un exemple paradigmatic d'aquesta acusacié sobre el pressumpte Us d'un doble
llenguatge, segons s'adreci a un o altre public.
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europees, com a forma d'adrecarse amb meés facilitat a les comunitats
musulmanes europees, especialment les noves generacions mancades d'un
correcte domini de les llengiies maternes.

* una forma de poder promocionar el discurs d'aquests intelectuals és

mitjancant edicions de les seves obres que, en format tradicional, audiovisual
o bé digital, puguin arribar a més persones interessades. A traves d'aquesta
explotacié intensiva dels moderns mitjans d'edicié, alguns d'aquests
intelectuals esdevenen autors prolifics, amb treballs que s6n editats en
diferents idiomes.

En definitiva, la preséncia d’aquestes noves veus que combinen compromis militant i
discurs critic, s'incorpora dins d’'un proces més ampli de reformulacié dels principis
de l'autoritat religiosa islamica, especialment acusat en contextos minoritaris.
Aportant nous enfocaments, nous interrogants i, significativament, adrecant-se no
nomes a les opinions publigues musulmanes a Europa sind també directament a les
europees, aquests nous perfils intelectuals suposen una nova alternativa per tal de
poder plantejar gliestions que siguin pertinents per ambdues opinions publiques, i
gue obren el cami envers el desenvolupament de nous discursos islamics a Europa.
Uns discursos en els que a partir d'ara, els interrogants sobre l'encaix dels
musulmans a Europa ni es resolen necessariament en detriment de la pertenéncia,
ni en clau de transplantament etnocultural.
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| 4. LES EXPRESSIONS DE L'’AUTORITAT ISLAMICA A EUROPA

En els darrers anys, la literatura académica ha dedicat una especial atencio a la
{re)configuracié de l'autoritat religiosa islamica a Europa (Frégosi, 1998; Gaborieau-
Zeghal, 2004; Aubarell-Moreras, 2005; Peter-Arigita, 2005]). L'aparicié i consolidaci6
de determinats perfils d'autoritat doctrinal, les seves implicacions pel que fa al
lideratge dels col.lectius musulmans, el seu encaix i reconeixement dins de l'espaii les
opinions publiques europees, o els seus intents per elaborar un coneixement islamic
adequat a realitats socials no europees, han estat algunes de les glestions que
centren avui en dia els debats académics. Uns debats que no es poden desvincular
d'altres que es generen en ambits politics, mediatics i socials, que giren en torn a la
implicacié d'aquestes figures d'autoritat religiosa -en especial i, gairebé en
exclussivitat, la figura dels imams- en el procés d'integracié social dels col.lectius
musulmans. En els darrers anys, les polémiques ptbligues entorn a accions o
declaracions fetes per imams han estat prou nombroses, com també els episodis de
detencions i/o expulsions de persones que exercien funcions en mesquites locals,
per la seva implicaci6 amb lislamisme radical. Es evident que després de I'11-S
{encara més a Espanya després de I'11-M), la tendéncia a desconfiar de qualsevol
preséncia publica de lislam a Europa, i en especial del rol que juguen les seves figures
d'autoritat religiosa, estd generant les bases d'un sentiment de sospita permanent
respecte aquesta preséncia, respecte a la qual només poder mantenir una
estrategia preventiva i de seguretat.

Entorn a aquest nou paradigma preventiu i anticipador dels riscos que, s'argumenta,
predefineixen aquesta presencia, s'estableix una interpretacio dualista entre aquelles
expressions islamiques -, per tant, entre musulmans-, que poden ser considerades
com a "moderades i acceptables”, enfront de les que s6n categoritzades com a
“radicals i no tolerables" en les societats europees. La tendeéncia a etiquetar els "bons
musulmans" enfront dels "mals musulmans" es converteix en una certa obsessio de
les nostres societats, que no deixa d'expressar el seu profund recel davant aquesta

presencia [18].

18 Segons Yahia Birt (2005: 1), "el bon imam encamnaria les virtuts civiques, la tolerancia interreligiosa, esta
capacitat per a dirigir la comunitat | desenvolupa activitats de pastoral, probablement es troba implicat en la
regeneracié urbana dels barris on viy, treballa com a agent d'integracié nacional, especialment respecte als
grups de joves marginats, i lliura una jihad contra I'extremisme. Per contra, el mal imam s'ha transformat en
un agent de divisié cultural i d'alteritat religiosa que cal combatre a través d'obstacles burocritics, de
dentincia, d'expulsié o de detencid". Veure també els arguments de Mamdani (2004: [5-16) segons el qual
el binomi "bon musulma/mal musulma” forma part del discurs post-colonial d'assimilacié i segregacié de les
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Darrera d'aquest debat, tant académic com politic, social o0 mediatic, la questio del
lideratge d'aquests col.lectius esdevé central, ja sigui entés en clau de representacio
(per part dels arguments socials i politics), 0 més matitzada respecte a I'exercici de
l'autoritat, incorporant altres factors com el coneixement, la confianca o el
predicament saocial {des de la perspectiva académica). La forma en que aquestes
autoritats i1 lideratges es presenten davant les opinions publiques europees
contribueix en bona mesura a la percepcié que aquestes elaboren respecte el
conjunt de la preséncia musulmana. A ulls d'aquestes opinions publiques, el
comportament social, en forma de practiques i discursos, que mastren aquests
lideratges durant la seva progressiva transformacié en figures publiques, acostuma a
ser la millor carta de presentacié del collectiu en el seu conjunt. Aquest és un primer
punt de partida per apreciar com aquestes figures poden arribar a adquirir una
determinada relevancia en un debat social que és formulat en termes i interrogants
propis a les societats europees, i on aquestes acaben essent interpelades gairebé
exclussivament en termes d'integracid social (insinuant la seva responsabilitat en
aquest procés), quant no de participacio social, per ja no dir politica.

L'actual etapa de visibilitat social de lislam a Europa no pot comprendre’s sense
considerar la glesti6é de com és definida I'esfera publica a les nostres societats, i la
participacio en ella de col.lectius socialment minoritzats, com son els musulmans. Per
influencia de l'obra de Jirgen Habermas, la idea d'esfera puiblica sempre ha
mantingut una definicid racionalista i normativa, segons la qual les referéncies
propies al fet religiés o a les expressions culturals minoritaries no tenien cabuda, si

o fos en lesfera privada, ja sigui individual, familiar o comunitaria. En la distincié
entre pdblic i privat es procedeix a executar aquest principi normatiu, en virtut d'una
determinada cultura politica que instaura -d'acord amb histdories nacionals
especifiques-, les relacions que s'estableixen tant amb el fet religios com amb el
minoritari. De les ambigtiitats de l'oposicié entre public i privat ja s'han ocupat
diversos autors ({Weintraub-Kumar, 1887; Bréchon-Duriez-lon, 2000). Pero
considero que cal insistir en el fet de que I'enunciacié normativa de l'esfera publica no
ens permet explicar, primer, que el component estructural d'aquesta esfera sigui
frut d'una determinada tradicié religiosa i cultural, que manté en tal esfera
simbologies ben actives que segueixen concitant identitats propies [revisio del principi
de neutralitat), i segon, que hi hagin iniciatives de determinades comunitats religioses
que es facin presents en ambits propis de l'esfera publica, i que rebin una valuosa

poblacions musulmans, i que awui en dia s'emmarca dins del context internacional de lluita contra el
terrorisme.
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consideracié social, enfront d'altres a les que es qiiestiona obertament la seva
presencia (establint, doncs, un criteri d'opcié selectiva).

En les nostres societats contemporanies, no fer-se present en l'espai public, és
'garéntié d'ivnyjsibiiitéﬁggpcial. Les preséncies com les abséncies, tan si son fruit de les
prépiéé presentacions, com sobretot si ho son de les representacions que en fan uns
altres, es troben en la base dels processos dlintegracié o exclussié social. Si 'esfera
publica és definida normativament com a espai no natural per a les referéncies
religioses i minoritaries, lislam en la seva doble condicié de religid minoritaria (a la
que caldria afegir una tercera condicid, com la de sorgir -majoritariament- de
collectius immigrats), sembla estar condemnada a mantenir-se en un nivel
d'invisibilitat social, en considerar que només la seva presencia provoca malestar per
a la majoria social. L'existéncia de nous actors, de nous discursos i de noves
condicions per a proposar un debat serenat i no compulsiu respecte la configuracio
d'un islam europeu, esta contribuint a repensar les dinamiques que creuen i
condicionen les esferes publiques europees. En aquest sentit, la redefinicio de l'esfera
publica com un conjunt estructurat en espais d'oportunitats (la politica, 'educacio, els
mitjans de comunicacio, la llei, 'antiracisme, per citar uns quants], que poden
vehicular les expressions reivindicatives dels diferents grups socials (Modood, 2005),
suposa adoptar una nova perspectiva d'analisi d'una realitat complexa i en
transformacio.

En aquest apartat s'exposaran alguns dels elements que es formulen en el debat
entorn les figures d'autoritat religiosa islamica en un espai diasporic (Brah, 1996:
181). En primer lloc, mostraré els components que donen pes a aquestes
expressions d'autoritat des del punt de vista de les mateixes comunitats
musulmanes, principals interessades de poder disposar d'unes figures religioses
adequiades al context europeu. Insistiré en els components propis d'aquesta autoritat
religiosa, fonamentada sobre un equilibri entre coneixement i confianca. Tanmateix,
en quan a que tals expectatives comunitaries divergeixen de les que son formulades
per part de les societats occidentals respecte al que han de fer (i s’han d’abstenir de
fer) aquestes figures, indicaré alguns dels elements que condicionen aquestes visions
oposades. Aixd ens portara a parlar de la institucionalitzacié d'aquestes figures a
Europa, no només des del punt de vista legal, siné també pel que fa a les tasques
socials complementaries a les cultuals que es vol que acompleixin els imams, sense
oblidar la polémica questié de la formacié d'aquests especialistes religiosos.
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L'autoritat com a equilibri entre coneixement i confianca

Per les subtilitats en 'expressié d'aquesta autoritat religiosa en un espai diasporic, es
fa precis anar més enlla dels conceptes que habitualment s’empren per referir-se a
autoritat (com ara, poder, jerarquia o legitimitat}, complementantlos amb altres com
coneixement, confianca o predicament social, que suggereixen la incorporacio
d'altres dimensions d'analisi. A través d'ells es pot donar preferéncia als aspectes de
context que mediatitzen l'exercici de I'autoritat religiosa, per sobre dels merament
definitoris, orientant I'analisi envers la perspectiva dels actors que accepten aquest
lideratge, i no Unicament respecte els que el protagonitzen.

En la tradicid islamica, el coneixement (7/m} no només és el principi que sustenta tota
autoritat religiosa; és també el que permet establir una jerarquia en el si de la
mateixa. Des del punt de vista de I'ortodoxia, en lislam no existeix cap funcio que sigui
comparable a la de clergat, i aixd doctrinalment és aixi {sobretot en la tradicio
sunnita) ja que no és possible establir un paper de mitjancer entre el missatge divii el
creient musulma. Ha de ser aquest mateix el que comprengui i percebi el seu
contingut i, a través del seu esforc de comprensié i d'interpretacié (jtihad) i la seva
responsabilitat personal, aprofundir en el seu coneixement de la fe, per tal de
convertir-la en guia de referéncia per a la vida quotidiana. Tot intent, doncs, per
constituir un cos sacerdotal que intercedis entre Déu i els homes, podria considerar-
se com un intent d'usurpar la llibertat fonamental dels creients. Perd aixd no vol dir
que no existeixin en l'islam diferents especialistes religiosos que, d'acord amb la seva
formacié i el seu coneixement, acompleixen determinades funcions al servei de la
comunitat musulmana, especialment de reproduccié i salvaguarda d'aquest saber
religiés. Louis Gardet es refereix a ells com a “homes de religid” {ashab ad-din),
encarregats de vetllar pel compliment de la Llei revelada, guiant a la comunitat en la
seva conducta quotidiana (Gardet, 1977). Els ulama (en singular, ‘alim), els “homes
de coneixement”, representen aquest principi de guia i continuitat, com a custodis,

transmissors i interprets del llegat intelectual i espiritual de la comunitat islamica [19].

L'autoritat d'aquests ulama com a especialistes religioses es fonamenta sobre
Faccés i I'is dels textos sagrats islamics. Tothom pot tenir accés a aquests textos,
perd només uns especialistes estan autoritzats per interpretardos. L'especialitzacio

¥ Aquest principi de guiatge i continuitat és fonamental dins d'aquest concepte d"ulama: “és la combinacié
de la seva formacié intelectual, de la seva vocacié i, fonamentalment, de la seva orientacié, és a dir, d'un cert
sentit de continuitat amb la tradicié islamica que defineix els ‘ulama; i és aquest sentit de continuitat el que

constitueix la més significativa diferéncia entre aquests i els seus detractors modernistes i islamistes” (Zaman,
2002: 10).
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és converteix en la base de I'autoritat, i si -com habitualment s’afirma- en l'islam no hi
ha cap autoritat central que pugui conferir legitimitat a les diferents expressions de
lideratge religids, el cert és que son els textos sagrats, tant I'Alcord com les
tradicions del profeta Muhammad, els que atorguen aquest principi d'autoritat.
L'aprenentatge memoristic de I'Alcora (hafiz al-quran), la seva interpretacio (tafsir] o
I'estudi de la tradicié profética (els ahadiz, sing. hadiz) son les tasques propies dels
ulama [zo]. Per Gilsenan {(1982: 31-32), no només el text sagrat és un instrument
d’'autoritat pels ulama, sindé que és transformat en esotéric i reservat per als
especialistes, com a forma d’excloure altres interpretacions no ortodoxes. La
reproduccié de l'autoritat d’aquests especialistes religiosos es fonamenta en el
manteniment del text preservat d’altres interpretacions heterodoxes.

El monopoli sobre la interpretacioé de la Revelacié profética i la seva transformacio en
un potencial modus de control social per part dels ulama, és doblement quiestionat
en l'actualitat en tot el mon islamic, davant de les transformacions de lI'espai public
islamic (Eickelman-Anderson, 1888). Per una banda, les iniciatives desenvolupades
pels diferents estats musulmans per organitzar el camp religiés i, especialment, en la
formacio6 i reproduccié d'imams i altre personal religids, s'incorporen plenament dins
d'un procés de burocratitzacio religiosa que té com a principal objectiu la legitimacio
de la seva accid politica, i fer front a altres centres de produccié d'aquest capital
religios {ja siguin tradicionals o, més recents, d'inspiracid islamista) que poguessin
questionar aquesta legitimitat. Per ['altre, una de les conseqiéncies de la promocio
de I'ensenyament superior en aquests paisos, aixi com l'accelerada implantacio de
les noves tecnologies de la informacid, ha estat I'aparicid de noves veus i
interpretacions en un terreny que anteriorment havia estat monopoli gairebé
exclussiu dels ulama. Aquesta inherent “democratitzacié” que incorpora aquest nou
espai public islamic, tant en l'accés com respecte les tendencies d'interpretacio dels
textos canonics de la tradicié islamica, redefineix les concepcions i estructures de
F'autoritat religiosa i, per tant, del rol dels ‘ulama, aixi com també dels imams (Zaman,
2002: 54-55). En aquest context de competéncia per 'autoritat religiosa, la figura de
l'imam -com un dels diferents perfils d'aquests especialistes religiosos- adquireix un
renovat interés per I'estudi de cdm aquesta autoritat s’expresa en contextos locals,

tant per la seva transcendéncia comunitaria {com a figura que es traba al front de la

2 | a centralitat dels textos sagrats és destacada per Eickelman com un dels principis fonamentals sobre el
que es basa tot tipus d’ensenyament doctrinal: ‘el paradigma de tot coneixement és I'Alcora considerat
literalment com la paraula de Déu; al Marroc la seva acurada memoritzacié en una o varies de les formes
convencionals de recitacié és el primer nivell de domini de les ciéncies religioses a través de la “posessid
mnemonica” (malakat al-hifd). La memoritzacié de textos clau tal com és memoritzat I'Alcora és el punt de
partida per tenir competéncies en matéria de ciéncia religiosa” (Eickelman, 1985: 57-58).
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mesquita local), pel seu caracter més o menys professional, com per situar-se en un
nivell intermedi en la jerarquia dels altres perfils religiosos musulmans.

Fer d'imam és una funcié abans que un carrec. Una funcié que literalment té una
connotacid de "guiatge". /mam es deriva de I'arrel del verb ammama, que significa
seguir un desti, una direccié, amb una funcié de guia que ha estat destacada per les
quatre escoles canoniques de lislam sunni (la maliki, la xafii, la hanbali i la hanafi).
Totes aquestes interpretacions juridiques coincideixen a assenyalar I'imamat (o
condicié de la tasca que desenvolupa 'imam), no com un carrec, sind tant sols com
una funcié ocasional, sovint transitoria i intercanviable. De fet, hi ha poques coses que
distingeixen I'imam de la resta de fidels musulmans, i potser la més destacada sigui
estar més instruit en mateéria religiosa, o coneixer millor els aspectes de la ritualitat
musulmana. Les cinc condicions que, nominalment, ha d’acomplir tot imam, son les
seglents (Stehly, 1998). I'imam ha de ser musulma; ha de posseir un coneixement
profund de I'Alcora, haventlo memoritzat, i coneixer els fonaments de la tradicio i el
contingut de les oracions canoniques; ha de ser adult, preferentment; ha de rebre
l'acord implicit per part de la comunitat que ha de guiar durant l'oracié; i ha de ser
varg, preferentment, si bé segons el criteri d'alguns tedlegs musulmans s'accepta

gue una dona pugui dirigir I'oracié d'altres dones [21]

Per a que un coneixement sigui socialment efectiu, aquest ha de convertir-se en
autoritat, mentre que si una autoritat vol ser establida, aquesta ha de projectar-se
com a coneixement. Per Patrick D. Gaffney, la influéncia de les autoritats religioses en
un context local “depen fonamentalment dels conceptes de coneixement que es
troben en aquest context i com aquestes qualitats s6n compreses per ser
representades” (1994: 35). Es a dir, la garantia pel reconeixement d'una autoritat
religiosa no només depén del propi bagatge de coneixement de la persona, sind de la
manera en que aquest és comprés i acceptat. La base d'aquesta comprensio reposa

a qiiestié de si les dones poden dirigir I'oracié d'homes musulmans recentment ha estat objecte de
debat després de que la nordamericana Amina Wadud va dirigir ['oracié comunitaria del divendres en marg
de 2005 a Nova York El cert és que, malgrat que els principals centres de produccié del coneixement
islamic segueixen estant controlats per homes, existeixen altres formes alternatives d'expressié d'una
autoritat religiosa islamica protagonitzades per dones. Si segons els jurisconsults (homes) musulmans resulta
inapropiat que una dona dirigeixi la pregaria ritual dels homes, més enlla d’aquesta funcié de guia hi han
altres terrenys on la referéncia espiritual pot ser protagonitzada per dones. Aquests “"espais de produccié
externa" (en paraules de Jonker, 2003: 37), serien els ambits d'educacié religiosa, de produccié editorial o
de didleg interreligiés. Unes aportacions que, sense entrar en oposicié directa amb les autoritats normatives
masculines, adquireixen una creixent visibilitat, en quan a que es projecten fora dels ambits estrictament
comunitaris, tot i desenvolupant una actitut en relacié a l'islam que és, a la vegada, contestataria (respecte a
la polucié dels valors islamics per la influéncia assimiladora de les societats no musulmanes) i apologética
(doncs defensen un model de vida islamic, comengant pels propis habits vestimentaris, enfront les societats
europees) (Weibel, 1998: 97).
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sobre un principi de confianca. Les comunitats locals extreuen de la quotidianitat
elements suficients per jutjar la capacitat i competéncia dels imams com a guies pel
collectiu. Aquests reben un marge de confianca de la seva part, a partir d'una série

d’actituds i comportaments que s’espera que acompleixin.

Els sermons com a prova de predicament social

Michel Reeber, en el seu estudi sobre la forma i el contingut de les jutabun (sing.
Jjutba) (o sermd que es pronuncia durant I'oracié comunitaria del divendres al migdia,
la salat aljuma’a) a Europa, sintetitza els cinc requisits de tot bon imam, segons el
criteri de les mateixes comunitats musulmanes locals: el coneixement de I'Alcord i la
seva exegesi, la disponibilitat envers el col.lectiu, dominar 'art de l'oratoria (balagha),
ser capac d'elaborar argumentacions de tipus juridic i espiritual, i mantenir una
actitud de reserva en relacié a la vida profana [Reeber, 2000: 197). Aquesta forma
de valorar la dependéencia de I'imam respecte aquest ambit comunitari, suggerint
practicament la seva reclusié en el perimetre comunitari, no només contrasta amb
les expectatives de lideratge que es projecten sobre ells des de les societats
europees (discrepancia mostrada en el quadre 1), sin0 que serveixen com a barem
per controlar la seva preséncia publica. Es considera, doncs, que el seu lloc natural
ha de ser I'oratori local, davant dels fidels des de I'oracid del mati fins a la nit, i no en
la tribuna publica (22]. Aixo podria explicar, en part, el pobre domini de la llengua o el
desconeixement d'altres usos i hormes socials europees per part d'aquest personal
religios. Un coneixement que, sovint, no és considerat gaire necessari per part

d'aquells que contracten aquests imams i que, per tant, no promocionen [23].

Aquest deure de reserva que s'imposa als imams a Europa té una incidéncia directa
sobre el seu predicament social. El seu prestigi i reputacié es fonamenta en virtut de
la seva tasca comunitaria, i no per la seva participacid en activitats externes al
collectiu. La mesquita és el receptacle on s'expressa i es manté el predicament
personal de tot imam. Diversos autors (Gaffney, 1994; Tayob, 1998] han analitzat la
complementarietat que es produeix entre dos moments d'expressié d'aquesta
autoritat, la predicacid i la direcci6 de I'oraci6, que es simbolitzen entorn les figures

2 En una de les entrevistes citades per Reeber, un estudiant marroqui diu en segiient: “preferim que I'imam
romangui a la mesquita i que no surti d'elia. No desitjem que es passegi, que s'impregni massa de la cultura
occidental” (Reeber, 2000: 198).

Aquest principi de “reclusié” dels imams dins dels limits comunitaris, comenga pel fet que sovint se'ls
ofereix el mateix local de I'oratori com a primera residéncia, el que dificulta notablement el reagrupament
amb els seus familiars, aixi com la seva autonomia personal i la seva integracié en la societat europea.
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del minbari del mihrab [24]. Per Tayab, el minbar és el principal simbol d’autoritat en
l'islam, que es complementa amb el guiatge de la comunitat durant I'oracid, al situar-
se al front d'ella, en el mihrab. Es podria dir que l'expressid d'aquesta autoritat es
desenvolupa en dues dimensions, una de vertical [minbar), fundamentant un principi
de jerarquia que fa que un membre de la comunitat, per delegaci6, es dirigeixi
individualment al seu conjunt, i una altra d’horitzontal (mihrab), en convertirse en un
membre més del grup, perd situantse al davant de tothom durant l'oracid
comunitaria. Des de la perspectiva del pulpit, la mesquita es converteix en I'espai on
es desenvolupa i es transforma una determinada relacié d'autoritat acceptada
socialment; des de l'orientacié envers la gibla, la mesquita es mostra com ['espai
adequiat per lexercici d'una ritualitat que aplega al collectiu entorn a una
determinada identitat comunitaria (Gaffney, 1894: 23-24).

Aquesta bidimensionalitat en I'expressid de l'autoritat en linterior de la mesquita
posa a prova doblement el propi predicament social de 'imam com a figura de perfil
comunitari. El bagatge de coneixements que aporten els imams, predicadors i altres
especialistes religiosos no és suficient per a que la seva autoritat sigui acceptada
socialment. Es la practica social, la conducta diaria, la capacitat per transmetre el
seu propi coneixement i ferdo accessible a tots, la que determina el reconeixement
d'aquesta autoritat. El moment en que aquest coneixement i aquesta autoritat es
posen especialment a prova és durant la pronunciacié de la jutba. Els jutaba’a sing.
jatib), aquells imams que elaboren i pronuncien el sermdé de I'oracié comunitaria del
divendres al migdia, s’exposen a la mirada critica del col.lectiu, podent revalidar -o
posar en dubte- la seva autoritat basada en el seu coneixement, la seva integritat i
compromis amb la comunitat, si ell mateix exemplifica o no, en la seva conducta
quotidiana, tot alld que inclou el seu serma. L'imam ha de demaostrar, doncs, que és
posseidor de la condicié d' ‘ad/, d’honorabilitat, de persona submissa a la llei religiosa i
de bona moralitat, que li permet convertir-se en patré de referéncia pel collectiu.

La jutba, doncs, és la més evident expressié de la fragil ambivalencia que envolta
I'autoritat religiosa d'aquestes figures. Si, per una banda, el jatib es converteix en una
figura vulnerable a la critica social, per l'altra, aquest és el principal vehicle
d'influéncia del predicador sobre el collectiu. Considerada com un dels principals
mitjans classics de comunicacié publica entre governants i governats en el moén
islamic (Antoun, 1989: 10; Gaffney, 1994: 120), aixi com un instrument de
movilitzacié social i politica, intensivament explotat pels moviments islamistes, és

24 E| minbar és el pulpit des del que fimam pronuncia la jutba de l'oracié del divendres al migdia. El mihrab
és el ninxol que indica la direccié envers la Meca (gibla), que guia I'orientacié de I'oracid.
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normal que sigui un dels principals objectius a controlar activament per part dels
propis governs musulmans. El jatib pot dependre d’'una estructura burccratica oficial,
que el pot haver designat per ocupar aquest carrec en una determinada mesquita
local {és la versid moderna de la delegacié que, en els temps classics, feia el
governant a mans de |'‘alim més respectat, per tal d’elaborar i pronunciar el sermo
setmanal); pero alhora requereix d'altres mecanismes que legitimin la seva autoritat
davant el collectiu. Un d'ells podria ser la ritualitzacié del sermdé per part del
predicador [25], a través del recurs a un llenguatge formal (amb clar predomini de
I'arab classic, fusha), a una retorica propia d'un orador que manté una vehemencia
mesurada, o a una série de metafores amb les que exemplificar els seus arguments.
D’aquesta manera, per I'aspecte més formal del discurs, s'intenta reforcar I'autoritat
del predicador sobre la base del coneixement. Seguint amb la mateixa estrategia
esotérica d'accés als textos religiosos que comentava anteriorment Gilsenan, la
predicaci6 de sermons formals en clau de metafora presumeix la paradoxal
necessitat d’'un intermediari que interpreti la complexitat de la llei divina i la faci
comprensible per al conjunt de la comunitat. L'autoritat dels predicadors, doncs,
assumeix una funcié de mediacio interpretativa entre la religié dels especialistes i la
religié popular (Antoun, 19889: 68; Gaffney, 1994: 52).

El contingut dels sermons que es pronuncien des dels minbars de les mesquites
eurcpees constitueix un subjecte d'interés de primer ordre en la bibliografia sobre
l'islam europeu. Les circunstancies de la predicacio a Europa, en quan a forma i fons,
han atret l'atencié d'investigadors, perdo també dels diferents serveis de seguretat
europeus que, almenys des de principis dels 90, han dedicat una especial atencio als
sermons dels diferents predicadors -ja sigui adscrits a una mesquita local, o bé
itinerants-, tement que aquests fossin vehicles de penetracié del radicalisme islamic.
Aquests estudis han mostrat que la tematica que aborden aquests sermons va
evolucionant d’acord amb les circunstancies socials i politiques que afecten directa o
indirectament a les comunitats musulmanes a Europa i a I'estranger [Reeber, 2000:
199-201; Canatan, 2002). Les prédiques amb un contingut plenament politic, pero,

3 Reeber afirma que la predicacié a Europa Occidental és essencialment un acte ritual (2000: 191). Aixo
explicaria el recurs intensiu a un llenguatge literari (i no colloquial, amb el qual poder arribar amb més
intensitat a una audiéncia generalment no gaire formada) o a la retérica i I'entonacid de la veu, com a
mitjans per crear un clima apropiat per a escoltar I'alocucié d'una autoritat religiosa. La ritualitzacid, doncs,
seria un dels elements distintius que diferencia les jutabun d'altres formes d'adregar-se a un public amb una
finalitat religiosa, ja sigui en forma de lectura (muhardra) o lligd (dars), desenvolupat per altres perfils de
predicadors, com el wa'iz (predicador itinerant) o el da’ (missioner, propagandista) (Gaffney, 1994: 122 i 32-
33). L'altre seria que la implicacié dels que escolten la jutba i la seva interaccié respecte el predicador és
minima (en tot cas, els oients expresen el seu assentiment a les paraules del jatib), a diferéncia dels altres

discursos que tenen previst que aquest hagi de respondre les preguntes que li formulen els assistents
(Antoun, 1989: 101).
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representen una minoria dins d'un conjunt en el que dominen les referéncies a
aspectes étics, teologics, d’'ortopraxia, o de comportament respecte a les relacions
amb no musulmans (Barton, 1986). Es evident que, en context europeu, aquests
predicadors gaudeixen d’'un marge de llibertat per elaborar el contingut de les seves
Jjutabun, que possiblement no tenien en els seus paisos d'origen davant del control a
que eren sotmesos per les autoritats. Pero també és cert que en un context
diasporic, el grau d'acceptacio respecte a una série de discursos molt concrets,
depen de l'actitud que maostrin els propis receptors. La moderaci6 en el discurs i en
la seleccid de tematiques apropiades, segons el criteri del col.lectiu, constitueix
també un criteri de legitimacid del predicador comunitari La tendéncia a
transformar la jutba en un discurs politic no és tant evident com semblaria: segons
Reeber (ibid, 199] els discursos amb un contingut politic acostumen a fer-se abans o
després de l'oracid del divendres al migdia {o bé qualsevol altre dia), en forma de
conferéncia o llicod, perd rarament en el moment del sermé [26]. Un altre estudi,
elaborat per l'Institut d’Alts Estudis sobre la Seguretat Interior frances, sobre 48
sermons fets a Franca entre setembre de 1999 i juny de 2001, indica que la gran
majoria d'aquests no incorporen cap mena de contingut politic, sind d’altres
principalment moralitzadors i orientats vers la practica de la religid islamica
[Ternissien, 2002: 24-34). Una altra tendencia que progressa amb forca és la
introduccié en el serm6 de tematiques relacionades amb la preséncia d’aquestes
comunitats a Europa, tot abordant diferents problematiques que les afecten, i que
tenen un abast social. Aquesta dinamica és resultat de I'adopcié d’'un rol de mediaci6
social per part d’aquestes autoritats religioses (Bouzar, 2001), que s'expressa a
través d’'una participacio i implicacié associativa més activa en ambits social ja no
estrictament comunitaris.

Exposats a la critica comunitaria

L'exposicid social de Iimam, com a autoritat religiosa, a la consideracid de la
comunitat que avalua els seus actes, les seves relacions socials, els seus
ensenyaments o el seu guiatge espiritual, no acostuma a estar exempta de critigues.

% De fet, qui vulgui escottar un discurs islamic amb contingut politic, no té perqué acudir a la mesquita: els
CD's i DVD's han reemplagat els vells cassettes d'audio i video, on es recollien les prédiques de reconeguts
xeics o ‘ulama. En paraules de Reeber, “la jutba es desplaca del minbar a les llars musulmanes” en format
audio o video, el que provoca tota una revolucié en el camp religiés istamic. Davant la profussié de
predicadors, de totes les tendéncies possibles, és dificil determinar el hit parade dels sermons més escoltats,
malgrat que a Catalunya sembla ser que les veus més escoltades acostumen a estar vinculades amb el
salafisme d'inspiracié wahhabi.
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Convertides en figures vulnerables a la critica social, les autoritats religioses poden
veure's qliestionades per altres criteris que no depenen necessariament de la seva
formacio religiosa, siné també de la seva projeccié social. De fet, en ser figures de
relleu public, acostumen a ser blanc de les critiques dels seus detractors, com també
dels elogis d'aquells que en valoren positivament la seva tasca. La seva influéncia,
doncs, es troba condicionada per aguestes discrepancies, que poden conduir tant al
seu desprestigi social com al reforcament de la seva posicié en el si de la comunitat,
tot depenent de les respostes que aquests elaborin.

En context diasporic, ja he comentat anteriorment que existeix la tendéncia de
convertir la funcié de I'imam en carrec, adscrit nominalment a un determinat oratori
o mesquita. Aixd comporta implicitament un principi d’institucionalitzacié d'aquestes
figures que, situades al front d'un espai de culte, son identificades com a
detentadores d'aquest principi d'autoritat religiosa. Tal institucionalitzacié obre la
porta a la discrepancia, que pot arribar a expressar-se publicament tot depenent de
les circunstancies que es donin en un context social determinat. D’'una manera
general, la critica envers aquestes figures adopta quatre vies diferenciades
d’'expressio: la politica, tot indicant la dependéncia ideoldgica d’'aquesta figura
religiosa respecte a un determinat poder politic; la doctrinal, d’acord amb la
interpretacié doctrinal que aquest en faci; la generacional, davant la manca de
connexio entre el discurs que elaboren aquests imams i les noves generacions; i la de
la competencia professional d'aquestes autoritats en el seu servei a la comunitat.

Si la funcio de guia ritual i de predicacié originariament foren delegades per part del
poder a mans dels imams, i si aquests expressaven la seva submissio a I'autoritat
politica fent referéncia explicita a ella durant la pronunciacio de la jutba, la pregunta
que cal fer-se és com s'expressa aquesta dependéncia politica en un context de
diaspora. Referir-se o no a una autoritat politica del pais d'origen (en el cas del
Marroc, fer referéncia a la figura del rei que, a més, ostenta la condicié d"amir al-
muminin), ha estat el criteri que ha servit, de facto, per diferenciar entre centres
oficialistes (que no oficials, ja que poden no dependre de cap estructura
gubernamental), entre els que es podrien denominar com independents (doncs es
neguen a fer referéncia a aquestes o d'altres autoritats, sense guestionar pero la
seva legitimitat), aixi com també respecte a aquells centres que exposen clarament
una linia d'gposicié envers aquestes autoritats d'origen. L'actiu treball desenvolupat
pels estats musulmans d'origen per tal de limitar I'aparicié d'un espai de discrepancia
politica en Pexterior i emplacat en el si d'aquests oratoris comunitaris (només cal
pensar en l'accié a Europa de les Amicales magribines entre les décades dels 60 i
els 80, o la de I'estructura associativa controlada per la Diyanet, la Direccié d'Afers
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Religiosos turca), no ha impedit que el marge de llibertat d’expressio present en les
societats europees alentés |'expressid d'aquestes veus d'oposicié politica. La linia
ideologica adoptada per I'imam o els responsables de Poratori defineixen I'orientacio
del mateix, si bé aixd no vol dir que tots aquells que freqlientin la mesquita
necessariament comparteixin els mateixos plantejaments.

El mateix es pot dir de l'orientacié doctrinal d'aquests centres. La linia doctrinal
acostuma a ser definida per limam, que I'expressa al llarg dels seus sermons i
reflexions adrecades a la comunitat, si bé els responsables dels centres també hi
juguen un paper destacat, tot mantenint estretes relacions amb altres centres que
formulin la mateixa inspiraci6 doctrinal. Les diferents variants doctrinals
d'interpretacié de la tradicid islamica adquireixen forma i discurs en quan a que es
localitzen en la mesquita, que es presenta com la principal institucid de difussig i
propagacio d'aquestes interpretacions entre les comunitats locals. La seva capacitat
per amplificar la influéncia d'un discurs sobre un col.lectiu, implica que el control de la
mesquita representi un dels principals motius de disputa en el si d’aquests col.lectius.
Com exemple d'aquesta pugna analitzaré una dindmica que és present arreu
d'Europa, i que mostra les estratégies dels grups d'inspiracié salafista [27] per
reemplacar els responsables i imams dels oratoris comunitaris locals. Cal dir de
principi, que agquestes estratégies s'aprofiten de la precarietat que mostren tant
aquests espais com aquestes autoritats. Quan un grup d'aquesta inspiracié comenca
a frequientar un oratori local, promouen activitats de cara al collectiu, en especial
I'organitzacio de conferéncies o de sessions de lectura o estudi de I'Alcora, des de les
que comencen a incorporar questions propies a la seva interpretacio literalista. A
vegades, tant els propis responsables del centre com els imams, veuen de bon grat
aquestes activitats, doncs contribueixen a revitalitzar la mesquita local. Tant és aixi
que alguns imams comencen a adequar les seves prédiques i reflexions envers
aquesta interpretacio salafista, que barreja en el seu si elements propis del
hanbalisme o del wahabisme. Quan no és aixi, I'estratégia passa per reemplagar
l'imam. Els arguments que justifiquen aquesta substitucié passen, sovint, per deixar
en evidéncia davant del col.lectiu els coneixements de que disposa el propi imam. El
temps de la jutba és el moment més apropiat per qlestionar aquesta autoritat, tot
recriminantdi quan finalitza l'oraci6 comunitaria de que no coneix amb detall

%7 Empro el concepte salafisme per referir-me, en paraules d'Olivier Roy (2003: 137-167), a la corrent neo-
fondamentalista que es fonamenta sobre un escripturalisme teoldgic i un anti-occidentalisme cultural, tot
partint d'una visid molt estricta i literalista del missatge alcoranic, que refusa la mediacid interpretativa de les
escoles juridiques, i que pretén sotmetre el conjunt dels actes i comportaments humans a la norma islamica.
Els grups dinspiracid salafista (del terme salaf as-sdlih, els ancestres virtuosos) en context migratori sén
especialment reticents a qualsevol forma d'integracié dels collectius musulmans a les societats occidentals.
Sobre el salafisme a Europa i, en concret a Franga, veure Amghar (2005).
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determinats fonaments de la tradicid, en especial els ahadiz, o fets del profeta

Mahoma [28]. Per van Bruinessen [2003) aquesta estratégia és ampliament
emprada a Europa pels salafis, aconseguint un notable éxit, donada la seva simplicitat
i contundencia alhora. Enfront d'aquesta acusacid, si limam no disposa del
coneixement suficient en aquesta matéria com per a respondre adeqiiadament, la
seva figura queda en entredit davant del col.lectiu, que pot comencar a dubtar de la
seva autoritat religiosa. La critica continuada pot accelerar la sortida de I'imam de la
mesquita local, i la substitucié per un altre que és aportat pel grup salafi. Els salafis
argumenten aquesta estratégia d’assatjament d'acord amb una dita atribuida al
profeta Mahoma, que digué que és desaconsellat que aquell que dirigeixi la plegaria
d'un grup sigui detestat per aquest per un motiu religios [29]. La decisio final per
reemplacar un imam per un altre adquireix, d'aquesta manera, un component
d'obligacié6 comunitaria que justifica aquest canvi, i difumina la maniobra d'un
collectiu concret per aconseguir controlar I'expressio de I'autaritat religiosa des de la
instituciG-mesquita.

Si un dels reptes de futur de I'islam europeu és fer la transicié de “l'islam dels pares a
lislam dels fills i -en especial- de les filles” [segons l'expressid de Dassetto i
Nonneman, 1996: 216), aixd passa també per revisar la relacié que s’estableix entre
aquestes noves generacions i les autoritats religioses. La desconnexié que es
produeix entre uns i altres té un component generacional, pero alhora també
d'interpretacio i/ o identificacié amb la referencia islamica. Davant d’'unes autoritats
que acostumen a formar part del mateix grup d'edat que el dels pares d'aquests
joves, i que desenvolupen un discurs religiés carregat de referéncies a la societat i
cultura d'origen del col.lectiu, les noves generacions no acaben identificant-se amb un
discurs que els vincula amb el pais deixat enrera (sovint, apenes conegut i, per tant,
no assumit com a propi), abans que amb la societat on viuen i en la que s'han
socialitzat. Aquestes noves generacions desenvolupen un procés d"autosocialitzacig”
(en paraules de Leila Babeés, 1997]), tot formulant un discurs de recuperacio de la
referéncia religiosa, pero al mateix temps de distanciament respecte a determinats
elements que es vinculen amb les seves tradicions familiars i culturals. La recerca

B s salafis, com la resta de corrents dlinspiracié hanbali, fan un intensiu recurs als ahadiz en les seves
argumentacions, doncs s'adeqlien perfectament a la seva orientacié literalista. Dos dels autors de referéncia
pels salafistes en matéria de ahadiz sén els xeics Abdulaziz Ibn Baz i Mohamed Nasr uddin al-Albani. Cal
tenir present, per altra banda, que l'estudi dels ahadiz ocupa una part molt important en les universitats
islamiques d'Arabia Saudi. En elles s’elabora una important produccié en forma d'estudis tematics, edicions
critiques d’obres classiques, aix/ com nombroses tesis doctorals (Zaman, 2002: 209, n. 14).

® Aquest hadith és citat per una de les obres d'inspiracié salafista més conegudes, la del xeic Abu Baker
laber al-Jazairi, La voie du musulman (Minhaj al-Muslim), editada i reeditada en diferents formats arreu
d’Europa. He consultat I'edicié francesa de 1998, feta a Beirut per Dar al-Fikr.
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d’espais propis i autonoms, fora dels oratoris comunitaris, condueix explicitament a la
recerca de noves autoritats religioses, que avui en dia s'identifiquen amb el perfil dels
nous intelectuals musulmans educats a Occident, i que llur influéncia supera
considerablement la de les autoritats establertes entorn a les mesquites locals. El
desencontre també és doctrinal, ja que la reivindicacié que en fan aquests nous
intelectuals de la relacié individual respecte el fet religids contrasta amb el discurs

entorn el vincle comunitari que formulen les autoritats tradicionals [30].

La darrera critica es formula en termes de competéncia professional, i és elaborada
per part d'aquells imams que, o bé han estat formats als paisos d'origen com a tals i
que s'installen a Europa sense estar adscrits nominalment a cap mesquita, o bé
aquells gue complementen aquesta funcié amb la seva condicié d’estudiants de cicle
superior [cursant, sovint, estudis teécnics) en universitats europees. Aquest perfil
d'imams més joves i amb una millor preparacié que aquells que es situen al front dels
oratoris comunitaris, representa una clara concurréncia per a ells, doncs posen en
questio la seva competéncia per ocupar aquest carrec. La seva participacio en les
activitats que organitza l'oratori local es valorada positivament, pero aquesta
acostuma a limitar-se a aquells aspectes complementaris al culte, ja sigui 'educacio
alcoranica per nens i nenes, algunes conferéncies durant el mes de ramadan, o
altres atencions que l'imam nominalment adscrit a una mesquita no pot cobrir
(Fatencid religiosa a hospitals o presons, per exemple] per manca de temps. A
vegades, aquests son invitats a pronunciar la jutba del divendres al migdia, la qual
cosa -contrariament al que podria pensar-se- no suposa delegar en ell la
responsabilitat d'aquesta expressié fonamental de I'autoritat religiosa, siné reforcar
la seva condici6 d”invitat” extern a l'oratori. Altres vegades, i coincidint amb el
periode estival, aquests imams substitueixen a la persona que ostenta el carrec
d'imam principal, durant la seva abséncia per vacances. En definitiva, les relacions de
competéncia que es generen entre aquells imams que s'aferren al carrec (tot
reafirmant-se sobre una implicita funcionaritzacié d'aquesta funcié que no és tal), i
que tenen com a principals actius I'edat, la permanencia en el carrec o els vincles
d'amistat amb membres de la comunitat, i aquells que poden aportar una millor
formacié aixi com també una major disposicid a afrontar alguns dels reptes que
acompanya la seva preséncia a Europa, ens confirmen els arguments expressats
anteriorment de que el reconeixement i la confianca atorgada a aquestes autoritats

0 L'emergéncia d'una relacié individual respecte a la religiositat en l'islam europeu, i la seva teoritzacié per
part d'actors d'aquest islam, és-conseqiiéncia —segons Roy (2000)- de la confluéncia de quatre factors: de la
crisi de la comunitat étnica d'origen, de I'abséncia d'autoritats religioses legitimes, de I'abséncia d'un sistema
de coercié social i juridica, i de la importancia que adquireixen les nocions d'eleccié i fe.
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religioses depén de circunstancies de context que no depenen Unicament de
Pacumulacié del coneixement.

Equiparacions equivoques

Conforme avanca el procés de configuracié comunitaria dels col.lectius musulmans a
Europa, les diferents instancies politigues, des dels seus respectius ambits nacional,
regional o local, es veuen confrontats davant els interrogants que formula l'encaix
d'un culte com lislam i d'una comunitat com els musulmans. Les progressives
respostes pulbliques davant les circumstancies que planteja aquest encaix,
contribueixen a definir uns models (i una série de practiques] de reconeixement
d'aquesta realitat religiosa-comunitaria (Rath et al., 2001; Fetzer-Soper, 2005]). Uns
models que cada estat defineix d'acord amb la seva propia cultura politica, i del rol
social que aquesta atorga al fet religids, aixi com en la forma en que aquesta
presencia musulmana s'incorpora en cada societat europea. En aquest sentit, la
historia juga un doble paper: la historia de les relacions estat-confessions religioses a
cada pais defineix una pauta de relacid institucional [amb models que varien
enormement arreu d'Europa, des del laicisme estatal frances, fins el model de
pilaritzacié holandés, passant pels régims de relacié concordaticia amb I'Església
catolica al sud d'Europa, 'Església Anglicana com a església oficial al Regne Unit, o la
religio ortodoxa definida com a marca identitaria irremplacable a Grécia), aixi com
també la recent historia de relacions particulars mantingudes entre les comunitats
musulmanes, les societats europees i els seus estats que, encara que Nomes ocupa
unes décades, es troba forca ben inscrita en la memoria social d'uns i d'altres.

Conforme s'assenta aquest proces configuratiu, les qlestions que es plantegen en
l'encaix d'aquests col.lectius cada vegada tenen una menor dimensid immigratoria, i
adquireixen una altra dimensié d'alteritat [Allievi, 2005). Es a dir, les dimensions
d'aquest assentament ja no es formulen com una etapa més d'un proces de
transplantament d'unes expressions religioses i identitaries a un context cultural no
propi. D'una manera progressiva, i com a tendéncia principal, lislam europeu
comenca a desenvolupar pautes i dindmiques que, sense perdre de vista les
referéncies presents en els territoris d'origen, ja no es formulen com a mera
reproduccié de les mateixes, sind com a construccid de nous arguments i noves
practiques de cara a fer més consistent la seva insercié en la societat europea i, al
mateix temps, de mantenir una autonomia a l'hora de definir les seves propies
identitats.
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Paradoxalment, i sense valorar d'una manera conseqlent aquestes dinamiques, la
tendéncia en les respostes politiques és a considerar els aspectes que formula
aquesta preseéncia, com a quelcom que es segueix vinculant amb un passat migratori
recent, abans que com la configuracié d'una nova realitat religiosa i comunitaria en el
seu si. Considerar lislam com a resultat de processos migratoris és una tendéncia
habitual que s'expressa en el sentit profund de moltes de les iniciatives politiques
europees envers aquests collectius. En el fons es vol insistir sobre el seu caracter
extern i alie a la realitat europea, d'acord amb largument que recollia en la
introduccié d'aquest treball, de que malgrat que els musulmans estiguin a Europa no
necessariament se'ls considera com a component intrinsec d'ella.

Els models nacionals de relacio estat-confessions suposen, en principi, una guia per a
la definicié d'aquestes politiques. Dic en principi, ja que aquesta pauta de relacions no
necessariament és la que es concreta a nivell regional o local, o fins i tot, a nivell
nacional. L'exemple més evident d’aquesta disfuncié entre model teoric i practiques
politiques, el podem veure en les iniciatives desenvolupades en les darreres décades
pels diferents governs francesos. La lectura revisionista del marc de laicitat que
formulen veus tant oposades com la del ministre de l'interior Nicolas Sarkozy, o de
I'alcalde d’Evry, Manuel Valls [31], no és sino fruit d’'una persistent tendéncia de I'estat
francés a regular i organitzar aspectes propis de la preséncia islamica al seu
territori. Les contradiccions evidents en aquest model francés de laicitat, que
malgrat que fonamentat en la desvinculacié activa de I'ambit pudblic en relacid els
afers interns de les confessions religioses, no deixa dimmiscirse en la
institucionalitzacio i organitzacio de l'islam francés, suposa un bon exemple de com
els models teorics sén revisats en virtut dels contextos socials i les circumstancies
politiques.

Tal com també he argumentat en la introduccid, la consideracié general que es fa a
Europa de l'islam segueix el principi d’identificardo com a culte minoritari abans que
com a comunitat. En aquest sentit, la resposta institucional europea es desenvolupa
des d'una logica d'igualtat entre cultes en l'acces a la garantia de la llibertat religiosa
(Potz-Wieshaider, 2004). Arreu d’Europa, la llibertat religiosa és un dret
constitucional clarament reconegut (inclos també en la mateixa Constitucié Europea,
en l'article I-70), i els musulmans com a comunitat religiosa també es beneficien
d'aquest reconeixement. Cosa diferent és que cada un dels paisos europeus faci

3 Ambdues figures politiques han publicat recentment les seves propostes de revisié del marc de la laicitat
a Franga, des del punt de vista de la intervencié publica: Nicolas Sarkozy, La République, les religions,
I'espérance. Paris: Editions du Cerf, 2004; Manuel Valls, La ldicité en face. Paris: Desclée de Brouwer, 2005.
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constar el reconeixerent explicit de Iislam com a confessi6 propia del pais, sobre la
qual es determinen tota una série d'aspectes de regulacio i facilitacié de les seves
pr‘éctiques cultuals. Tant si existeix tal reconeixement juridic especific de I'islam com
a culte (és el cas d’Austria, Bélgica o Espanya) com si no, el criteri que es determina
és el de I'equiparaci6é (no sempre isomorfa) entre aspectes que afecten a unes i
altres confessions. El principi de llibertat religiosa suposa aquesta equiparacio,
encara que a I'hora de desenvolupar accions politiques concretes, quan s’estableixen
relacions institucionals, o quan es produeixen situacions de reconeixement social, les
coses siguin ben diferents si s'apliquen a unes i altres confessions religioses.

Dos dels aspectes centrals en el reconeixement juridic i politic de les confessions
religioses -deixant a banda, és clar, 'aspecte denominacional i de registre-, son la
questié dels espais de culte i la figura del personal religids. Son dos aspectes
fonamentals ja que representen i simbolitzen, per una banda, la ubicacié espacial i,
per l'altra, la concrecié entorn a una determinada figura que expressa !'autoritat
religiosa d'un culte. Les parroquies, les mesquites, les sinagoges, els temples son els
espais propis on els sacerdots, els imams, els rabins i altres personals religiosos
poden explicitar I'exercici de I'autoritat doctrinal religiosa. | d'aquesta importancia es
deriva el fet que en els ordenaments juridics en materia religiosa ambdods aspectes
siguin especialment resaltats.

En I'ambit que ara ens ocupa, el del personal religiés, hi apareixen alguns elements
susceptibles de considerar respecte al reconeixement d'aquestes figures d’'autoritat
religiosa islamica a Europa. Cal insistir, perd, que tal reconeixement no suposa
simplement la formalitzacié legal dels seus drets, sind també la manera en que
aquestes figures és considera des dels ambits socials i des de les instancies
politiques, i de com - aix0 és forca important-, de quina manera son considerades
socialment i emplacades dins de l'espai public de les societats europees.

El reconeixement legal d’aquest personal religios islamic [gairebé en exclussivitat, la
figura dels imams) sovint passa per la seva equiparacié amb el d'altres confessions
religioses presents a Europa, dins del mode! de relacions amb el fet religios.
Existeixen, doncs, molts models i molts tipus de reconeixement, amb paisos que han
formulat notables avencos en aquest terreny. Aixi, als Paisos Baixos una resolucio del
Tribunal Suprem de 30 de maig de 1986 déna als imams exactament la mateixa
posicit legal que tenen els ministres de I'Església catalica, els pastors protestants i
els rabins jueus. Tots ells sdn considerats com a “persones amb un carrec clerical”
(geestelijke ambtsdragers). Aquest decret és forgca important, ja que regula les
activitats d’'aquest personal religiés fora dels seus ambits comunitaris locals, com
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serien l'atencié religiosa als hospitals, presons o a [lexércit. Perd aquest
reconeixement legal que converteix els imams en personal religids adscrit a les seves
comunitats, implica que les autoritats publiques no poden intervenir en les disputes
laborals, que passen a ser considerades com afers comunitaris interns.

A Bélgica, atés que la religi6 musulmana esta reconeguda per I'estat des de 1974,
els seus ministres de culte s’equiparen al mateix nivell que els d'altres cultes.
Aquesta equiparacié hauria de convertirlos en beneficiaris d'una remuneracio
mensual, si bé en l'actualitat aquesta remuneracio es limita només a l'imam-director
del Centre Islamic i Cultural de Brussel-les que, de facto és considerat com a Gran
Imam de Bélgica. També en la proposta de conveni que la Unié de Comunitats
Islamiques a Italia (UCOI) va entregar al govern italia el novembre de 1992, un dels
principals punts es referia als ministres de culte, als quals, se'ls garantiria el lliure
exercici de la seva tasca religiosa i serien nomenats per la UCOII.

A Franca no existeix un regim legal general que equipari el perfil dels imams com a
personal de culte al de les altres religions, ja que I'estat francés no considera les
activitats propiament religioses com a susceptibles de ser objecte de contractacio
laboral. En canvi, altres funcions que so6n considerades com d'altre tipus
(ensenyament, assisténcia a hospitals o presons, activitats culturals) si poden
permetre la seva contractacid. En el régim de concordat, especific de la regié de
I'Alsacia, els sacerdots, pastors i rabins sén considerat agents de servei public amb
un estatut proper del de la funcié pablica, consideracié a la que no poden accedir els
imams, ja que lislam no és considerat com a confessié reconeguda. Pel que fa al
regim de cobertura social, en quan a que bona part dels imams sén contractats dins
del regim general, s6n molt pocs els que es beneficien del marc de proteccio social
que determina la llei 78-4 del 2 de gener de 1978. De fet, es calculava que dels
aproximadament mil imams que treballaven en territori franceés, només una
setentena es beneficiaven d’aquest régim de seguretat social (Buffin, 1998: 88]).
Aquest fet fou reconegut publicament pel ministre de [linterior francés, Nicolas
Sarkozy, el 18 d'abril de 2003 durant la seva intervencié en el congres anual de
I'Union des Organisations Islamiques de France [UOIF] a Le Bourget (Le Monde, 19-4-
03].

Aquests models de reconeixement i equiparacié parteixen d’'uns models especifics de
funcions religioses, que es pressuposa que totes aquestes figures han d'acomplir.
Aquests pressuposits s6n la gestié de funcions de caracter cultual, el fet que tal
gestié es faci de manera permanent, i que a més, tals figures estiguin adscrites a
una estructura organitzativa i/o espai de culte. En el cas dels imams, la seva
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equiparacio legal a la resta de figures religioses contribueix d'una manera efectiva a
agilitzar meés la seva formal institucionalitzacié, que no necessariament I'organitzacio
en I'dmbit comunitari de les seves funcions a més de les propiament cultuals. En
certa manera, I'equiparacié contribueix a una certa desvirtuacié del contingut de la
seva tasca, de tal manera que es projecten sobre ells una série de funcions,
atribucions i encarrecs, que son més propies d'especialistes religiosos d'altres
confessions, i que creen posteriorment una certa expectativa que no sempre acaba
acomplint-se.

S'acaba formalitzant, doncs, una equiparacié legal i social equivoca entre perfils i
funcions dels especialistes religiosos, malgrat que tal homogeneitzacio sota I'apelatiu
de “liders religiosos” és valorada en positiu, especialment en activitats de dialeg
interreligiés. Definitivament, un imam malgrat que dificiment podria ser equiparat
legalment a un sacerdot catolic, a un pastor envangelic o un rabi jueu, acaba sent
relacionat socialment amb aquests perfils cultuals més comeguts com a forma de
poder comprendre les seves funcions. Més enlla, pero, d'aquesta simplificacio per
facilitar el coneixement, el que es considera com un error és exigir que els imams
hagin de fer a la mesquita local alld que habitualment veiem que fa el capelld a la
parroquia del barri.

Expectatives divergents

Davant la prioritat de trobar un interlocutor valid per aquests col.lectius, des de les
societats europees s'acostuma a assenyalar els imams (tot ignorant I'existéncia
d'altres diferents perfils d’autoritat religiosa, com els ulama, els muftis o els fqih),
com les figures que poden representar aquest lideratge comunitari. Tal consideraci6
parteix del principi — forca glestionable- de que uns col.lectius, dels quals es destaca
per sobre de tot el seu component religiés, necessariament han de tenir un lideratge
que també sigui religios. Es tracta d'un argument equivoc, en primer lloc, perquée
contribueix a formalitzar encara més l'etiquetatge social d'aquests col.lectius com a
comunitats religioses, orientades unicament en clau doctrinal i cultual. L'explicita
comunitaritzacio externa que s'opera a través d’aquest argument no es correspon
amb les constatacions empiriques que els diferents estudis mostren, tant respecte
als diferents nivells de relevancia que adquireix el factor religiés per a cadascun dels
membres d'aquests collectius, com per I'existéncia d’altres referéncies, formalment
no religioses, amb les que aquests collectius poden identificar-se, creant
pertenéncies individuals o grupals, i que també poden servir per mobilitzar-los. En
segon lloc, pergue en interpretar d'una manera molt univoca la nocid d'autoritat que
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representen aquestes figures, s'acaba confonent en la practica I'expressid d'una
autoritat doctrinal {que permet a aquestes figures exercir una série de funcions de
tipus cultual en linterior del seu collectiuy) amb la d'un lideratge associatiu
(representat pels organs directius d'associacions o oratoris comunitaris).

Aquests equivocs en la forma de conceptualitzar el lideratge en el si d'aquests
collectius, influeixen en les funcions i expectatives que es generen des d'Europa
respecte la figura dels imams, i que contrasten especialment amb les que projecten
sobre ells les seves mateixes comunitats. Bona part d'aquestes expectatives
parteixen de la forma en que es pensen l'estatus i funcions d'altres perfils de
personal religids no musulma. La preeminéncia d’'una o altra tradicié religiosa, i la
projeccio dels seus especialistes religiosos (sacerdot, pastor, rabi, per només citar
als propis de les altres religions monoteistes), amb la seva consideracid social
afegida, condiciona la forma en que es conceptualitza el paper dels imams a Europa.
Sovint s'imagina que aquests han de desenvolupar les mateixes funcions pastorals o
cultuals que aquests altres perfils, o que han d’'ocupar una determinada posicié dins
d'una estructura jerarquica organitzativa del culte, el que provoca nombroses
simplificacions i errors.

El contrast entre la valoracié de I'autoritat que en fan les societats europees i la que
elaboren aquells responsables associatius que els contracten, és una de les més
notables paradoxes en la consideracid social dels imams que s'observen a Europa
(Reeber, 2000; Bruinessen, 2003). mentre que per les primeres, la figura dels
imams ocupa un lloc preeminent, pels segons, el seu rol s’entéen més aviat com
depenent i al servei de la comunitat. Aquesta diferent consideracid, aparentment tan
positiva per part de la societat europea, contribueix certament a revaloritzar
I'autoritat d'aquesta figura, si bé amb criteris ben diferents als que acostumen a
elaborar les mateixes comunitats musulmanes. La no correspondéncia entre les
valoracions que es fan des d’'una banda i altra contribueix encara més a precaritzar i
fer més contingent I'exercici de la seva autoritat. En sintesi, ho podem veure en el
seglent quadre:

| QUADRE 1. Funcions i expectatives respecte dels imams a Europa

Comunitats musulmanes Societats europees
funcions *  Direcciod ritual de la comunitat * Interlocucid davant de les institucions
*  Atencio religiosa (hospitals, presons, etc.) politiques i socials
* Transmissid de la tradici6 i formaciGde les *  Mediacio en cas de conflictes
noves generacions *  Participaci6 en iniciatives de dialeg
*  Manteniment de l'oratori interreligios
¢  Lideratge civil de la comunitat
expectatives *  Salvaguardar i garantir el manteniment *  Formular la representacio del collectiu, en
dels vincles comunitaris entorn el factor clau de moderacio en el discurs i en la
religios practica del lideratge

Font: Elaboracio propia
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L'autoritat que se li atorga des de les societats europees als imams depén, doncs, de
la seva consideracido en el seu lideratge extern (durant els contactes amb les
instancies paolitiques, per exemple), aixi com per convertir-se en guies per al col.lectiu.
Totes dues funcions segueixen girant entorn la integracié social de la comunitat,
procés en el que s'afirma que el rol dels imams és clau i fonamental, tot
pressuposant la seva capacitat d’influéncia sobre el col.lectiu. Una influéncia que, és
important insistir, sovint és prou relativa, tant pel propi predicament que aquest
imam pugui mantenir davant la seva comunitat local, com per la preséncia de
membres d'aquest col.lectiu que no es vegin identificats amb cap mena de referéncia
religiosa. Atribuirlis un grau d'influéncia tant fort, seria feros responsables directes
de les dificultats que es presentin en els complexos processos d'integracié que
protagonitzen aquests col.lectius, cosa que és forca discutible.

La seva influéncia, necessariament ha de ser matitzada d’acord amb dos criteris: en
primer lloc davant de la seva precarietat professional, sovint amb un situacio
contractual irregular, i en segon, respecte a la manca de formacido o escasa
preparacié que mostra aquest personal religiés per acomplir les seves funcions en
context migratori. Tots dos elements actuen com a indicadors del grau d’influencia
gue poden exercir aquestes autoritats religioses. Dificiiment podran afavorir la
integracié social del seu col.lectiu, quan la seva segueix en precari. Per altra banda,
des del punt de vista de la seva formaci6, es produeix de nou una altra confussié, ja
que una cosa és que els seus coneixements islamics siguin escasos o que no
s’adequin a les realitats europees, i una altra, que aquests no siguin valids (o que, fins
i tot, es considerin contraproduents) per tal d’afavorir la integracié del seu col.lectiu.
De moment, i deixant a banda el delicat aspecte de la valoracié de la idoneitat o no
dels coneixements i orientacions doctrinals d'aquest personal religios per treballar a
Europa, el domini i coneixement de les llengiies i usos socials dels paisos europeus ha
estat considerat un bon indicador de cdm els imams poden treballar per la integracio
dels seus col.lectius, aixi com per la seva propia.

Ahir practicament desapercebuts, els imams a Europa rapidament es converteixen
en figures amb notorietat publica (Chaabaoui, 1994: 62). En convertirdos en
protagonistes en el debat public sobre la integracié social dels col.lectius immigrants,
els imams acaben sent veritablement transplantats d'un ambit d'actuacio
comunitaria a I'esfera publica, mostrantlos com a figures controvertides davant de la

seva implicaci6, més o menys compromesa, per procurar la integracié dels seus
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collectius de referencia. Sovint es suggereix que la propia integracio social de I'imam
podria ser el termometre de l'estat de la integracié social del collectiu. Segons
aguesta logica, en el cas en que aquest imam verbalitzés algun tipus de discurs
aparentment tradicionalista o rigorista, semblaria com si el procés d'integracio del
col.lectiu fes un pas enrera. |, al contrari, si aquest mostrés una clara voluntat per
coneixer la llengua del pais, o per mantenir un discurs public de moderaci6, llavors la
integracié de la comunitat progressaria adeqiadament. De nou, cal matitzar
aquestes correlacions que accepten sense contrastar la influéncia d'una autoritat
sobre aquest col.lectiu, i sense considerar cém aquesta es projecta i, sobretot, com
aquesta és acceptada sociaiment.

La institucionalitzacio civil de I'autoritat doctrinal

En l'anterior apartat he fet esment del procés de burocratitzacié religiosa que
desenvolupen els diferents estats musulmans per organitzar el camp religios i per
atorgar una legitimitat religiosa a la seva tasca politica. El control dels espais (els
bens de gestié comunal, els awgaf, o els edificis que allotjen els llocs de culte), de les
veus doctrinals autoritzades [el personal religibs que s'encarrega de garantir
I'atencid religiosa comunitaria), com del discurs religios (produit i gestionat per part
del poder politic) esdevenen la clau d'aquest procés de burocratitzacid. Preservar
l'ortodoxia doctrinal serveix també per mantenir un determinat status quo
institucional. En el cas concret del personal religids, la formacié esdeve la base del
procés de funcionaritzacié d’aquests professionals, que pasen a dependre d'un ambit
institucional {els ministeris d’afers religiosos, o similars) que els selecciona, els
remunera i els controla. La funcionaritzacié d'aquest personal, remunerat per les
respectives administracions i adscrit a determinats carregs i funcions, sembla
contradir el caracter circunstancial que acompanyava la tasca d'imam. Aixi, d'acord
amb les necessitats que marca l'atencid religiosa, es defineixen els perfils
professionals en que seran formats els futurs aspirants a cobrir una feina
remunerada dins d'una estructura professional jerarquitzada.

La comparacid entre els perfils professionals que son definits per les autoritats dels
paisos musulmans i per les instancies representatives de lislam a Europa, mostra
com les estructures de burocratitzacié responen a situacions i interessos diferents.
En el quadre segilient es mostren aquests diferents perfils, sense que s'estableixi
directament una correspondéncia (quadre 2):
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| QUADRE 2. Comparativa en els perfils d’sutoritat religiosa [Algéria i Bélgica)
ALGERIA BELGICA
(Ministeri d'Afers Religiosos] (Exécutif des Musulmans de Belgique)
s Muftd * Granimam de Belgica
Principal autoritat religiosa, designada per l'estat, i Carrec que acostuma a recaure sobre limam del
encarregada de pronunciar edictes religiosos. Centre Islamic i Cultural de Bruselles, i que s'identifica
amb un perfil de formacio superior.
*  Imam muntaz [‘alim)
Imam-professor amb estudis teoldgics superiors. * /mam jatib (imam de 1er. rang)
Imam que es concentra en la predicacio de l'oracio
* Imam jatib del divendres al migdia (jutba), i que té una
Amb la preparaci6 doctrinal adeqgtiada per poder preparacio teoldgica més profunda.
elaborar i pronunciar la jutba o serma durant I'oracio
comunitaria del migdia. * Imam ratib (imam de 2on. rang)
El terme rati vol dir permanent, i €s l'imam que
* Imam as-sslawat aljams s'encarrega de les cinc pregaries diaries, aixf com de
L'imam que dirigeix les cinc oracions diaries, i que ha les vetlles durant el mes de ramada.
de disposar dels coneixements del figh
necessaris per a I'execucié d'aquestes pregaries. * Imam de 3er. rang
Pot reemplagar limam de segon rang per absencia,
*  Mu'alim alquran s'encarrega de dirigir el muetzi a 'hora de cridar a
Professor d'ensenyament alcoranic, que ha d’haver l'oraci6 i del manteniment de l'oratori
memoritzat I'Alcora.
* [mam assistent
*  Muaqgit Exerceix una funcio auxiliar, desenvolupament més
Encarregats de confeccionar el calendari lunar oficial i propiament una tasca de formacié per adults
de calcular les hores de les cinc oracions diaries. (aprenentatge de les regles de la fe) i pels infants
[memoritzaci6 del text alcoranic).
*  Muaddin
Muetzins encarregats de fer la crida a l'oracid. *  AHmnoujawwid
Apart de ser un assistent de limam, s'encarrega de
*  Qayim o Mukkadam la recitacia de l'alcora durant el mes de ramada.
Es dediquen al manteniment dels locals de la mesquita.
*  Muetzi
Es 'encarregat de fer fa crida a l'oracio.

Font: Elaboraci6 propia a partir de Ahmed Rouadja, Les fréres et la mosquége. Paris: Karthala, 1990 (Algéria) i
Mohamed El BattiviMeryem Kanmaz, Mosquéess, imams et professeurs de religion islamique en Belgique.
Brusel.les: Fondation Roi Baudoin, 2004 [Bélgica).

L'organitzacié del culte musulma emigrat, per6, representa pels estats musulmans
altres circunstancies ben diferents a les d'origen. Alguns d'ells, en la seva voluntat
per transplantar l'interés politic per controlar 'emergéncia d'aquests espais de culte
i referéncies doctrinals fora del seu territori, han arribat a constituir instancies
especifiques. Es el cas de Turquia, que a través de la Direccio d'Afers Religiosos, o
Diyanet, organitza tant l'apertura i manteniment d'oratoris, com [l'arribada dels
imams que han de treballar en els mateixos. Per contra, el Marroc (i, per extensio la
resta de paisos magribins) no ha estat fins a la década dels S0 en que no s’ha aplicat
a elaborar propostes d'organitzacié del culte, més enlla de les estructures formades
entorn de les Amicales des dels anys 60. Es significatiu constatar que el ministeri
d’'Habus i Afers Islamics marroqui no disposi de les competéncies politiques per
intervenir en les comunitats immigrades, doncs és la Fondation Hassan Il pour les
Ressortissants Marocains & I'Etranger la que disposa d'elles, malgrat que no ha estat
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fins molt recentment en que no ha comencat a considerar la questid religiosa en el
seu programa d'intervencions (veure quadre 3). Per dltim, altres paisos han optat per
la via de la creacié de grans centres culturals islamics com a mecanisme per poder
intervenir en I'organitzacié del culte musulma a Europa. Aquest ha estat, i continua
sent, un model forga present arreu dels paisos europeus, que han vist com en les
seves capitals s'inauguraven centres d'aquestes caracteristiques. Malgrat que els
esdeveniments de I'11-S poden haver fet canviar aquesta percepcio, no deixa de ser
sorprenent observar com aquests centres han trobat un ampli suport per part dels
responsables politics europeus, encara que estiguessin financats externament o que

formulessin una linia doctrinal conservadora.

QUADRE 3

La projeccié exterior de la Fundacié Hassan Il

La Fundacié Hassan Il desenvolupa tres ambits d'accié respecte a la promocié del culte musulma entre les
comunitats marroquines emigrades: en l'enviament de predicadors, d'exemplars gratuits d'Alcorans i de paquets
a reclusos marroquins durant el mes de ramada.

Evoluci6 dels efectius de predicadors per any [suma de totes les destinacions]

Any Professors Conferenciants Imams Total
universitaris
1897 38 10 12 60
1998 35 14 13 62
1989 53 12 5 70
2000 51 16 15 82
2001 57 18 15 a0
2002 65 26 14 105
2003 85 22 12 119
2004 85 27 10 122
2005 103 48 56 201
Total 572 193 125 911

Enviament exemplars de 'Alcora
La Fundaci6 envia i distribueix exemplar de I'Alcora a les mesquites i associacions marroquines que es troben en
sis pafsos: Franca, Bélgica, Espanya, Paisos Baixos i Gran Bretanya.

Any Nombre d'exemplars
2002 3.232
2003 30.000
2005 30.016
Total 63,248

Enviament de paquets als reclusos d'origen marroguf
Dins del seu ambit d'acci6 sociocultural i assistencial, la Fundaci6 envia per ramada paquets als reclusos que es

troben en establiments penitenciaris de Franca, Belgica, Paisos Baixos, Alemania, Espanya i Italia. Es tracta de
paquets d'uns dos kilos de pes amb productes tipics marroquins i també un exemplar de I'Alcora.

Any Nombre de beneficiaris
1997 2.000
1998 3.000
1999 4.500
2000 4.884
2005 6.000
Total 20.384

Dades extretes de la web oficial de la Fundacié Hassan Il (www.alwatan.ma, Consulta: 24 de setembre de 2005).
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Perd deixant a banda la voluntat politica de control dels estats musulmans respecte
a les iniciatives dels seus subdits emigrats, el cert és que son els propis governs
europeus els que també comencen a interesar-se per aguest tema. Es, precisament,
la manca d'institucionalitzacié que mostra I'emergéncia d'un islam a Europa, el que fa
plantejar-se als governs europeus si cal intervenir o no en aquesta organitzacid. | aixd
no deixa de ser paradoxal, ja que a vegades es formulen els mateixos interrogants
que son proposats pels estats musulmans, encara que els seus objectius finals
difereixin. La temptacid, formulada més d’'una vegada, de pensar que aquest és un
afer del que s’han de cuidar exclussivament els propis estats d'origen, planteja prou
interrogants com per assumirda acriticament.

L'organitzacio del culte es troba en la base de la institucionalitzacié d'aquest personal
religiés. En opinié dels governs europeus es considera que l'organitzacié del culte
musulma [en especial pel que fa als imams) ha ser responsabilitat, bé de les entitats i
federacions islamiques a Europa amb voluntat representativa, o bé d'institucions
depenents dels estats d'origen. Segons la logica burocratica que inspira l'estat, és a
traveés d'aquesta organitzacid, en que es pot pensar en el reconeixement i
equiparacid d'aquest personal religios amb el d'altres comunitats religioses. El
reconeixement estatal dels imams passa per la condicié de que aquests estiguin
vinculats amb aquella entitat a la que I'estat li atorga (tota o només una part de] la
representacid instituida del conjunt del collectiu musulma a nivell nacional. No
obstant, les diferents realitats comunitaries europees mastren que tals propostes
d’'organitzacié no ocupen tot el camp religiés islamic: una part important d’aquestes
comunitats segueix autoorganitzant-se fora de la influéncia de federacions nacionals
o d'instancies governamentals d'origen, especialment pel que fa a la contractacio
dels imams que posen al front dels seus oratoris. Per altra banda, és significatiu
notar que en les federacions islamiques europees amb voluntat de representacio, el
pes dels imams o altres autoritats religioses és, més aviat, relatiu, i que en els seus
organs directius hi trobem majoritariament perfils laics. En aquest context, i d’una
manera paradoxal, les iniciatives de regulacié de I'exercici de les funcions d'aquest
personal religids per part de les federacions islamiques esdevenen una estrategia, no
nomeés per adoptar una paosicié privilegiada en un context que sovint es presenta en
competéncia amb altres opcions representatives, sind també per adquiric un
caracter de legitimacio a ulls dels governs europeus, que valoren positivament els
seus esforgos per organitzar aquest terreny. Al mateix temps, i com que no soén
autoritats religioses les que es troben al front de tals instancies representatives,
aquestes necessiten també legitimarse a través de la incorporacié d’aquestes
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figures, ja sigui per mantenir la credibilitat religiosa en les seves actuacions, com per
poder desenvolupar iniciatives d’organitzacié del culte islamic a nivell nacional (per
exemple, formar i acreditar els futurs imams, o elaborar fatawa en nom d’'aquestes
institucions) (veure quadre 4).

Les federacions islamiques es converteixen, doncs, en les primeres instancies
burocratitzadores i de control de I'autoritat religiosa islamica en context europeu, ja
que reemplacen els criteris de seleccié fermulats per les comunitats locals, per la
posessid d'un certificat o diploma que indiqui que aquest imam s’ha format
adeqiiadament i/o que pertany a tal o qual instancia organitzativa. Les respostes a
aquests intents de monopolitzacid de 'acreditacié i reconeixement de l'autoritat
religiosa, caracteritzen avui en dia les complexes relacions que mantenen aquestes
entitats de projeccid6 nacional [que tenen com a principal objectiu ‘la
institucionalitzacié d'una representacid del col.lectiu musulma davant les instancies
estatals}, i les comunitats musulmanes locals (que, en canvi, formulen un model
organitzatiu limitat al seu ambit local, que vol donar resposta a les seves demandes
cultuals).

QUADRE 4.

Fatwa-s estratégiques

Dos notables exemples de la voluntat d'instancies representatives de les comunitats musulmanes a nivell nacional
{la Federacicn Espariola de Entidades Religiosas Islamicas a Espanya, i de VUnion des Organisations Islamiques de
France, a Franca), per tal de poder legitimar-se doblement (és a dir, des de la perspectiva de les autoritats
politiques europees, com des de la doctrina islamica). En ambdés casos, el mecanisme elegit va ser la
pronunciacié d'una fatwa (dictdmen doctrinal) entorn una questié precisa, i aprofitant que la mateixa atreia
l'atencié dels mitjans de comunicacié i de lopinié publica. De I'analisi del context en que es va prendre tal
resolucid, aixi com del seu contingut, s'observa que els promotors de tals fatawa (pl. de fatwa) s'adrecaven
doblement no només a un pablic musulma, sind també europeu, sabedors que tal posicionament els hi permetria
intervenir d'una manera activa en el debat sobre I'encaix de llislam a Espanya i a Franga, respectivament.

* La fatwa de la FEERI contra Ossama Bin Ladin (11 de marc de 2005}

Amb motiu del primer aniversari dels atemptats de Madrid, la FEERI en nom del que havia estat el seu
president i secretari general de la Comissid Islamica d’Espanya, Mansur Escudero, va emetre una fatwa
condemnant els crims terroristes comesos per Ossama Bin Ladin i la seva organitzacio Al Qaida. En el
dictamen, es considera als autors i inspiradors d'aguests actes com a apostates, i per tant “no haurien
de ser considerats musulmans ni ser tractats com a tals”. La fatwa, que va ser valorada molt
positivament pels mitjans de comunicacié que varen fer-se ressd de la mateixa, inclola també
referéncies al comentari del mateix Bin Ladin en referéncia a la pérdua d’Al Andalus, determinant que
aquesta qilestio {definida en aquests termes “la tragedia de Al Andalus, el genocidio de los musulmanes
y su expulsion de Espaiia, patria natural de todos ellos, corresponde ser juzgado por Dios s6lo y al siervo
corresponde acatar el Decreto divino y ser de los agradecidos”) va ser resolta després de la signatura
dels Acords de Cooperacio de 1992 amb la Comissi6 Islamica d’Espanya, en considerar en el seu
preambul gue “el Islam forma parte de la identidad de Espana” El text de la fatwa també demana als
mitjans de comunicacié que no facin servir I'apelatiu d'islamic o musulma per referirse a aquests actes
terroristes.

* La fatwa de la UQIF en relacid als disturbis en les periféries urbanes franceses [6 de novembre de
2005)
La principal organitzacid islamica francesa va sollicitar un dictamen en forma de fatwa al seu trgan
teologic, Dar alfatwa, en relacié amb les revoltes urbanes durant el mes de novembre de 2005. El text
de la fatwa declarava prohibit a tot musulma "tota accié que ataqui de manera cega als bens privats o
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publics®, fent explicita referéncia a l'atac a cotxes privats i a espais com escoles o centres socials. El
debat generat al voltant d’aquestes revoltes, com a indicatives de la situacid d'exclussio d'aquestes
periféries urbanes i de les seves poblacions, es va focalitzar rapidament com una qgiestié derivada del
fracas de la integracid d'una generacid sorgida d'anteriors migracions. En el text de la fatwa es
reconeixe explicitament el dret de tots els musulmans gue visquin a Franca el “dret a reclamar el
respecte escrupulds a la seva persona, a la seva dignitat i a les seves conviccions”, malgrat que la forma
de reivindicar tals drets no ha d'entrar en contradiccio amb els principis islamics que son citats en el
preambul del dictamen. La fatwa fou objecte de nombrosas comentaris: Alexandre Caeiro {“Pourquoi
une fatwa en France?” Le Monde, 11 de novembre de 2005) comentava que la decisi6 de la UOIF per
introduir el recurs de la fatwa en el context de lislam francés, no només tenia una lectura teoldgica, sind
també politica, doncs contribuia a situar a aquesta federacié en el centre del debat respecte a uns
conflictes que els diferents analistes mai varen considerar que tinguessin una arrel islamica o religiosa.
Des d'una de les webs islamiques més actives a Franca {oumma.com; “La fatwa hallucinante de I'UOIF",
7 de novembre de 2005) s'acusava a aquesta federacid d’haver contribuit a “islamitzat” els problemes
socials que afecten a aquestes periféries urbanes, denunciant que la UOIF s’havia “erigit en policia
comunitaria de les consciéncies musulmanes a Franca®, transformant-se de retruc en “auxiliar
securitani del Ministre de I'Interior”.

Imams: millor formar-los aqui o importar-los?

De la comparacié entre diferents informes elaborats recentment sobre la situacio de
lislam a Franca, és possible establir una série estadistica respecte la nacionalitat
dels imams que exerceixen les seves tasques en territori frances: si I'any 1890 es
considerava que només un 4% d'aquests imams tenia la nacionalitat francesa, 'any
1999 aquesta xifra pujaria al 10%, i I'any 2004, es situaria al voltant del 20%.
Aquesta progressio, deguda fonamentalment a la naturalitzaciéd d'aquests imams,
que no al fet que hi hagin imams nascuts a Franca, no pot amagar el fet que la gran
majoria d'aquests professionals segueixen sent estrangers.

Aguesta ha estat una constant arreu d’Europa, fins el punt de que la importacio dels
imams dels paisos d’origen, ha estat una practica que alguns estats han acabat per
institucionalitzar. Es el cas de Turquia, que ha facilitat 'arribada de la gran majoria
dels imams turcs que han de treballar a paisos com Alemania, els Paisos Baixos,
Franca o Belgica. En aquest darrer pais, la Diyanet (la Direccié d’'Afers Religiosos del
gobern turc) posa a disposicid de les comunitats a diplomats en teologia i que
posseixen una formacié professional d'almenys quatre anys. Aquests imams son
reclutats i remunerats per 'estat turc, que els adscriu a aquelles comunitats que ho
desitgin, amb la contrapartida de que els membres d’aquestes comunitats paguin
una cotitzacié anual de 50 euros anuals. El periode de permanéncia d'aquests imams
en territori europeu s'estipula en tres anys. Préviament, aquest periode s'allargava
fins els 46 anys, pero després del 2001 es rebaixa als tres anys per indicacié del
mateix gobern belga, que argumentava que aquest retorn programat no sempre era
acomplert per part d'aquest personal religios, ja que un nombre forga significatiu dels
imams es quedava en territori belga, dificultant el procés de reemplacament o
sucessid. Tanmateix les autoritats belgues varen retreure a la Diyanet la seva
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ineficacia per a controlar les activitats paralel.les d'alguns imams que, com a treball
complementari al que oficialment tenien, també collaboraven amb altres centres
d'inspiracié doctrinal més rigorista. La limitacié de la permanéncia en territori belga
fou un acord bilateral establert entre Bélgica i Turquia (El Battiui-Kanmaz, 2004).

Malgrat les negociacions establertes amb els governs d'origen per intentar regular
Farribada d'imams, el cert és que les evidencies de la dependéncia externa, i les
dificultats per controlar aquestes entrades, comencen a generar Seriosos
interrogants als estats europeus respecte aquesta constant importacio d'imams. En
el discurs d'aquests estats, el primer que s’expressa és el temor a la introduccio
d'arguments i discursos religiosos que siguin contraris a la integracio de les
poblacions musulmanes. Com a conseqiéncia d'aixd, aquests discursos acaben
plantejant arguments que formen part de l'ambit securitari i de prevencio. De tal
manera que els diferents estats acaben desenvolupant diferents iniciatives
legislatives per tal d'aplicar, normatives d'entrada progressivament més estrictes
dins de l'articulat d'estrangeria, o procediments d’expulsié a ser aplicats a aquells
imams que per les seves accions o paraules poguessin representar una amenaca a
I'ordre public.

L'alternativa complementaria a aquestes disposicions de tipus legal que ha estat
suggerida en alguns paisos europeus, ha estat explorar les possibilitats de
desenvolupar activitats de formacié per a aquest personal religios. El pais pioner en
aquest sentit han estat els Paisos Baixos. La idea de contenir la penetracio d'idees
islamistes entre els colllectius musulmans, aixi com la constatacid de la baixa
formacio i I'escas coneixement de la realitat holandesa que mostrava aquest
personal religiés [(aspecte que va quedar clarament reflectit en l'informe oficial de la
comissid Waardenburg de 1983, i assenyalat també per altres investigadors), ha
suscitat el debat sobre la formacié dels imams que ha ocupat la societat holandesa
des dels anys wvuitanta fins a I'actualitat. Ja sigui pel fet que es formen als paisos
d'origen (amb l'excepcié de la comunitat musulmana de Surinam, que va poder
establir un curs de formacié per a futurs imams), o per la limitacié temporal de la
seva estada -en el cas turc, de quatre anys- el cas és que el seu nivell de
coneixement de les realitats socials holandeses era molt limitat. El govern holandes
ha manifestat publicament la seva voluntat d’obrir un debat sobre la formacié dels
imams en territori holandes, dins del marc d'una politica més amplia d'integracio de
les minories étniques. S'interpreta que la formacié dels imams potenciaria la seva
funcié com a promotors de la integracio dels colllectius musulmans en la societat
holandesa. Per tant, entre 1994 i 1998 el govern holandés va encarregar diversos

informes en els quals es fonamenta la seva linia d'intervencié en aquest ambit, que
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seria definida en l'informe The integraction policy concerning ethnic minorities in
relation to their spiritual ministers, de 1998 en primer lloc, estimular la creacid
d'una institucid de formacio teologica musulmana incorporada dins del sistema
educatiu holandés; segon, dissenyar una formacié de reciclatge dels imams que han
estat formats a I'estranger pero que ja desenvolupen la seva tasca als Paisos Baixos;
i tercer, formular un principi de restriccid per a l'entrada de nous imams si la
formacié en el pais pot cobrir les places vacants d’aquest personal religiés.

Un intens debat, amb arguments a favor i en contra, es desenvolupa en la societat
holandesa a nivell academic, politic i d'opinié publica. Les primeres dues iniciatives per
a formar aquests imams han sorgit del si dels collllectius musulmans: la Universitat
Islamica de Rotterdamn, creada el 1998 i la Fundacié per a I'Educacié Superior
Islamica a Utrecht, que vol convertir-se en els propers anys en universitat teologica
en cooperacié amb la Universitat d'Utrecht. No obstant, el govern holandés sempre
va formular les seves reticéncies davant de la dependéncia financera externa
d'ambdas projectes, que limiten la seva independéncia.

Des del 2001 el debat entorn els imams en la societat neerlandesa ha canviat
totalment de direccio i enfocament (Landman, 2005). Diverses polémiques respecte
a declaracions d'imams, limpacte dels atemptats de I'11-S, 'emergéncia i ascens
electoral del partit populista de Pim Fortuyn, el seu assassinat a mans d'un militant
ecologista d'extrema esquerra i, especialment, l'assassinat en 2005 del cineasta
Theo van Gogh per Mohamed Bouyeri, un militant islamista d'origen marroqui pero
nascut a Holanda, marquen clarament aquest canvi d'orientacié i de profunda revisio
de model muiticultural holandés. Precisament, poc després que complir-se el primer
aniversari després de l'assassinat de van Gogh, el govern holandés, de la ma de la
Ministra d'immigracid i integracio, Rita Verdonk, aprova la iniciativa per a formar
imams que haurien de treballar als Paisos Baixos. Amb un pressupost inicial de
375.000 euros, el pla es planteja arribar a aconseguir que el 2008 no hagin de venir
més imams de l'exterior.

Franca ha estat l'altre pais europeu on s'han proposat iniciatives per a formar els
imams. D'una manera més o menys explicita, aquest dossier sempre ha estat
present dins la taula dels diferents ministres de linterior des d'almenys finals dels
anys 80. Perd a diferencia d'altres paisos europeus, l'estat francés no s'ha
pronunciat mai d'una manera activa respecte de la formacid dels imams. L'abséncia
d'una entitat representativa de I'islam a Franca, expressio evident de I'heterogeneitat
existent, ha condicionat la precaritzacié de la figura de I'imam, tant pel que fa al seu
reconeixement com pel que fa a la formacid. En aquest darrer aspecte, la situacio

69



Els imams de Catalunya ol S .
Figures d’una autoritat religiosa en (re)construccié H - o tr[a]nSIts

d'altres cultes a Franca és ben diferent, ja que catolics, protestants o jueus disposen
de diferents instituts teoldgics on formar els seus ministres de culte.

En l'actualitat, les tres alternatives de formacié que han sorgit des de principis de la
década dels noranta sén, doncs, fruit d'aquesta fragmentacié representativa. Es
tracta de I'Institut Européen des Sciences Humnaines, creat el 1992 a St. Léger de
Fougeret (Niévre) i vinculat a I'Union des Organisations Islamiques de France (UOIF),
que compta avui amb aproximadament cent estudiants; de I'lnstitut dEtudes
Islamiques de Paris, que fou obert a la mesquita de Mantesda-Jolie I'octubre de 1993
per ser traslladar més tard als locals de la Lliga Islamica Mundial a Paris, on hi
estudien prop de 200 estudiants; i per altim, I'lnstitut de Théologie de ['Institut
Musulman de la Mosquée de Paris, inaugurat I'octubre de 1984 amb la participacio
dels ministres d'Interior, Charles Pasqua, i de Cultura, Jacques Toubon, institut que
durant un temps va cessar tota activitat per manca de financament, pero que
novament ofereix cursos de formacié per a imams.

Les iniciatives organitzadores de lislam francés (tant a proposta directa del govern,
com apadrinats o reconeguts explicitament després d'un proces d'eleccidé) sempre
han tingut en compte la qiestié dels imams, de la seva formacié i de! seu encaix i
funcié en la societat francesa (Frégosi, 2005). En les diferents comissions que han
estat proposades pels successius governs francesos, la questio ha estat clarament
plantejada: per exemple, des de I'Haut Conseil a l'ntégration, a institucio creada per
I'estat franceés el 1989 per estudiar els processos dintegracié de les minories
culturals a la societat francesa, en l'informe “L’islam dans la République” de 2000,
s'insistia en qué I'estat ha d’encoratjar la no participacio en la creacid d'institucions
de formacio superior per instruir els futurs imams. També en el dictamen que el
llavors primer ministre franceés, Jean-Pierre Raffarin, va encarregar en juny de 2003
a I'historiador Daniel Rivet, director de I'Institut d’Etudes de I'lslam et des Sociétés du
Monde Musulman {lISM), es consideraven diverses propostes de formacié de
personal religis musulma a Franca. Aixi, es proposava la creacié de departaments
d’islamologia en les universitats franceses.

Amb la constitucio en juny de 2003 del Consell Frances del Culte Musulma (CFCM]),
la gliesti6 de la formacio d'imams comportaria la creacié d'una comissid que havia de
determinar les condicions d'aquesta formacid. Aquesta comissio proposaria amb el
ministeri de linterior el desenvolupament de dues linies de formacid, linglistica i
contextual, a fi de que els imams instalats a Franca poguessin rebre classes de
franceés [doncs s'estima que prop del 75% de tots ells, a penes parlen algunes
paraules de frances) i de civilitzacio i cultura francesa. L'anterior ministre de l'interior,
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Dominique de Villepin, en una alocucié en marc de 2005 en el Consell Francés de
Culte Musulma, reconegué que ja hi havien uns 300 imams que rebien classes d'un
primer cicle d'ensenyament del francés. També proposava que per al curs academic
2005-2006, en algunes universitats parisenques s'impartiria una formacié que
hauria de permetre als futurs imams adquiricr una base de coneixements
indispensable per esdevenir ciutadans francesos.

En aquests dos casos citats, com en d'altres que avui en dia es proposen a Europa, la
questioé de la formacio es considera com l'antidot fonamental per evitar la penetracio
en Europa d'idees de caire fonamentalista, i la seva conseglent influencia negativa
sobre el conjunt del colllectiu musulma. S'accepta categoricament que el perfil
formatiu i professional d'aquests imams no sempre és el més adient per I'exercici de
la seva tasca de guiatge en un context no musulma. Perd tot i coneixent aquestes
mancances, la pregunta que es segueix formulant amb insisténcia és qui s'ha
d'encarregar de formar aquests imams que han de treballar a Europa? Han de
seguir sent formats en l'estranger, seguint les directrius dels paisos musulmans
d’'origen o, per contra, ho han de ser a Europa? Les respostes segueixen alternatives
que, no només formen part d'una idea de reconeixement d'un determinat culte
religids a Europa, sind com a forma d'integrar socialment els collectius (pensats
genericament com a pablacid estrangera), que aquest culte religids aplega.

Més enlla de voler sintetitzar models d'experiéncies, arreu hi ha el convenciment de
gue és precis palliar 'escas coneixement de la llengua, de la cultura i de la societat
en la qual aguests imams venen a installlar-se per treballar, i per aquest motiu ja
s'’han formulat diferents propostes de formacié especifica. Ara bé, els dubtes
apareixen en el moment en que cal incorporar altres continguts en aquest
ensenyament, ja sigui per una banda, els valors, les institucions i els referents
democratics de les societats europees, i per I'altra, la formacié en els fonaments de
la tradici6 islamica contextualitzats a una realitat social no musulmana. Quan el debat
entorn la formacio dels imams a Europa segueix del tot obert, el panorama en aquest
terreny es podria sintetitzar en dues alternatives totalment obertes, no
necessariament incompatibles, perd que obren camins encara per explorar; per una
banda, 'aposta per les diferents iniciatives de formacié superior que han aparegut
arreu d’Eurcpa {sovint amb vincles financers i doctrinals externs, i que tot just
comencen a ser reconegudes per part de les comunitats musulmanes europees de
base} i, per l'altra, confiar en la formacié en origen que imparteixen els espais
tradicionals i oficials de formacid islamica (el que no suposa necessariament una
relacio directa amb [l'arribada a Europa d'aquests especialistes, que poden
desmarcar-se dels circuits oficials).
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El reconeixement legal d'una figura religiosa per part dels estats europeus
automaticament no fa competents als seus governs en materia religiosa. Aquests
acostumen a delegar tal definicié en aquelles institucions dels propis collectius, que
han de tenir el criteri adient com per determinar que una persona acompleix les
condicions per ser un imam, o altre carrec d'autoritat religiosa. Aquests criteris
acostumen a formular-se dins de I'ambit de la formacid, criteri que també permet als
estats europeus d’establir un criteri suficientment objectiu i, per tant, exigible a totes
aquests especialistes religiosos. Acreditar una formacié considerada com a
adeqliada obre el cami envers al reconeixement, acreditacio i legitimacié institucional
d’'aquestes figures religioses.

Afegint noves funcions socials, complementaries a les cultuals

En les expectatives desitjables que les societats europees projecten sobre els imams
i figures religioses de lislam, i més enlla de les propies estrictament vinculades amb
questions de culte, hi apareixen les funcions de tipus social i cultural. Aquestes, que
complementen la funcié cultual basica de limam, contribueixen a fer encara més
complexa aquesta figura, tant per les seves atribucions, com respecte al rol social i
comunitari que la societat pensa que han d'acomplir. Identificats amb la idea del
lideratge doctrinal comunitari, dels imams s'espera que desenvolupin accions i
aptituds de caracter social que, en context migratori, acostumen a ser definides com
de caracter medial, d'intermediacié i negociacié per a resoldre situacions que
préviament han contribuit a oposar a les parts existents.

En aquest sentit, i d'acord amb valoracions diferenciades en la forma d'entendre el
component mediador de les seves tasques, hi destacaria tres ambits en els que
s'expressa aquesta condicié d'intermediacié social de limam: els conflictes socials,
I'atencio en el medi penitenciari i les iniciatives de dialeg interreligiés.

Es comprensible atribuir als imams una funcié de mediacidé intracomunitaria, en
aquelles circumstancies que generin un conflicte entre persones o interessos. Perd
considerardos a més, com a mediadors en conflictes generats entre membres de la
comunitat musulmana i les societats europees, és afegir un plus no sempre
contemplat en les atribucions assumides tant pels propis imams, com per part dels
centres de culte que els contracten. Es tracta, doncs, d'un element forca significatiu
dins d'aquest procés de redefinicié del seu perfil i rol que elaboren les societats
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europees, i que projecten sobre ells com a mesura a partir de la qual poder avaluar
el seu grau d'encaix social i implicacio civica. En aquest procés de sublimacio de la
condici6 de ciutada que les societats europees projecten sobre les persones
immigrades, que han de demostrar un plus de compromis ciutada, de convivéncia i
civisme [quelcom que no sempre té la mateixa contrapartida respecte al conjunt de
les mateixes poblacions europees), la figura dels imams (i, per extensid, dels liders
d'aquests collectius] és especialment destacada, respecte a les seves
"responsabilitats socials". Els exemples que freqiientment han servit per a mostrar
aquestes responsabilitats es relacionen amb situacions de conflicte sorgides en el si
de les mateixes societats europees com en reaccions a circumstancies politiques
internacionals. Aixi, un cas paradigmatic de la intervencid d'aquestes figures
religioses comunitaries, han estat a voltant de les cicliques poléemiques generades en
les periféries urbanes de les ciutats franceses. La valoracié d'aquestes mediacions, a
mig cami entre la pacificacié immediata dels conflictes i el treball social de llarga
durada, va portar a lantropologa Dounia Bouzar a parlar dels predicadors
musulmans com a nous treballadors socials (Bouzar, 2001). Durant els disturbis de
l'estiu de 2001 a les ciutats angleses de Bradford, Burnley i Oldham, el paper
pacificador dels liders religiosos va ser ampliament destacat per diferents sectors de
l'opinié pablica (McLoughlin, 2005). No obstant, aquesta intervencié no ha estat
exempta de recels i sospites d'un proselitisme encobert per part d'aquestes figures,
tal com diferents veus han exposat en relacié amb fets recents com els conflictes en
les banlieues franceses de novembre de 2005, o les reaccions en contra de les
caricatures del profeta Mahoma per part del diari danés Jyllands-Posten el febrer de
2006.

L'atencié religiosa en el medi penitenciari és una tasca que complementa la funcié de
limam en linterior de la mesquita. Es patser I'ambit de mediacié més formal que es
reconeix als imams, si bé aquest component no acostuma a ser explicitat en la
descripci6 de tal atenci6 religiosa. Després de la constatacié de que les presons eren
espais on el proselitisme islamista adquiria més forca, els serveis de seguretat
europeus han desenvolupat diferents iniciatives per evitar la propagacié d'aquestes
idees radicals. La constataci6, perd, de que l'atencié religiosa islamica, garantida de
manera forga precaria per imams que realitzaven aquesta atencid de forma
voluntaria (Khosrokhavar, 2004), no podria fer front al proselitisme islamista, ha
portat a la necessitat d'estructurar més coherentment aquesta atencio. La pressio
securitaria redefineix la funcio de limam en les presons, fent una major insisténcia
sobre els aspectes cultuals (direccio de la pregaria) o d'orientacié personal (atendre
les demandes dels reclusos), que no sobre la tasca proselitista (en forma de
sermons o conferencies). Els propis imams, sobre els quals ja s'ha procedit a
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determinar el seu perfil "moderat”, han d'acomplir a partir d'ara una tasca de
contencid activa respecte aquestes idees radicals (Guibert, 2006]).

El principi de pluralitat religiosa cooperativa que comporten les iniciatives de dialeg
interreligiés, ofereix possibilitats reals per als imams de poder adquirir una
determinada [encara que limitada] preséncia publica. La seva implicacié en aquestes
propostes no nomeés esdevé una oportunitat a la recerca del seu reconeixement
social, siné que també és indicativa de la seva voluntat d"obertura" i garantia de
moderacié en el seu discurs. La par‘ticipacié.dels imams com a figures religioses, al
costat de les d'altres confessions, no només els hi atorga una condicio d'igualtat
respecte els seus "parells", sind que dona mostra de la seva disposicio personal i, per
delegacié, del conjunt de la seva comunitat, a dialogar i a mantenir posicions
conciliadores respecte el seu encaix en les societats europees. La successio
d'iniciatives en aquest sentit és forca nombrosa a Europa. D'entre aquestes, destaca
com a iniciativa que ha generat una important atencié mediatica i institucional, la de
I'associacio suissa Hormmes de parole, que en gener de 2005 va aconseguir celebrar
un congrés a Bruselles amb la participacid d'imams i rabins (VV.AA, 2003).
Recentment s'ha fet public que el proper segon congrés es celebrara en marc del
2006 a Sevilla {La Vanguardia, 22-1-06). Pero més enlla de I'éxit concret d'aquestes
iniciatives, el que és també significatiu és veure com des dels poders ptblics es
promaociona de manera forgca activa la "bona entesa" entre les religions. Tal interés
es regiria, segons Anne-Sophie Lamine (2004), per una triple combinacid
d'interessos: el primer d'ell suposaria conformar una nova dimensié de la preséncia
del fet religios en l'espai pulblic, a partir d'un criteri de pluralitat, pero ubicant-lo
estrictament dins d'un pla exclussivament teologic i doctrinal. El segon interés es
formula en clau de recerca d'interlocucions i representacions valides en aquests
collectius religiosos, especialment els de recent implantacié que, sovint amb una
feble institucionalitzaci, no mostren lideratges clarament definits. El darrer
argument de linterés politic per aquestes iniciatives, es relaciona amb la voluntat de
mostrar tals agrupacions com a instruments de mediacid en els conflictes que
afectin a diferents collectius en ambits locals. D'aquesta manera, la intervencié dels
grups de didleg interreligios sobre conflictes que es deriven del procés d'integracio
social de collectius immigrats, suposa un substantiu canvi de registre vers una
interpretacié religiosa de tals conflictes. La participacié activa dels imams com a
mediadors respaldats per tals iniciatives interreligioses, es confirma en l'actualitat
com un aval socialment validat de la seva funcié de lideratge.
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5. EL PROCES DE CONFIGURACIO DE L'ISLAM A CATALUNYA

Els origens de la contemporania preséncia de l'islam a Catalunya es troben vinculats
amb l'arribada i assentament de col.lectius immigrats, fonamentalment marroquins i
africans en una primera etapa, i posteriorment d’'crigen paquistanés. A mesura, pero,
que aquesta preséncia avanca, lislam a Catalunya va mostrant altres tipus
d'expressid de la fe musulmana que ja no es deriva d'uns trajectes migratoris
determinats. El nombre de catalans que han optat per l'islam i la preséncia de noves
generacions de musulmans nascuts en terra catalana, comencen a indicar que
lislam mostra indicadors de que ja no és una realitat aliena a Catalunya.

Les diferents fases que es puguin establir per pautar l'evoluci6 de la seva
configuracié comunitaria, s’han d’entendre com a I'expressid dels succesius intents
per part del col.lectiu per afavorir i millorar les condicions en les que poder acomplir
les observances religioses islamiques en la societat catalana. La reconstruccio de la
historia collectiva de la comunitat musulmana requereix fer esment a histories
locals, on les que s’expressen les trajectories comunitaries d'aquests collectius en
diferents poblacions catalanes. La suma de les experiéncies col.lectives a nivell local
configuren una historia que es defineix en clau heterogénia i que, per tant, no es
deriva d'un tnic eix conductor, d'una d'una mateixa linia evolutiva o d’'una estratégia
d’'implantacié territorial previament determinada i programada per alguna instancia
oficial. L'islam a Catalunya ha demostrat ser un islam autoorganitzat, no dependent,
amb vincles comunitaris basats sobre un principi de solidaritat, perdo que es troba
feblement estructurat. Possiblement pel fet de que les comunitats musulmanes
locals han hagut de recorrer als seus propis i limitats recursos, el que ha afavorit que
cada una d'elles hagi hagut de trobar el seu propi encaix social. Totes les comunitats
musulmanes locals a Catalunya han hagut de passar per les mateixes fases de
desenvolupament comunitari, el que no vol dir que totes ho hagin passat al mateix
temps, ni que es trabin al mateix nivell d'evolucid. Existeixen comunitats que ja tenen
darrera seu una llarga historia, a través de la qual s’han mostrat molt actius en el
terreny associatiu. Altres, en canvi, tot just acaben de comencen a obrir els seus
espais de culte.

Tot avaluant aquest proceés que ja dura més tres décades, s'aprecien una serie
d'indicadors que permeten afirmar que l'organitzacié de lislam a Catalunya s’ha
desenvolupat en clau de precarietat. Una precarietat que es troba condicionada per
l'escassa provisi6 de recursos i de mitjans que pot aportar un collectiu que
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majoritariament estd compost per persones immigrades i que, a més, es troba
minoritzat socialment. Aquesta precarietat dificulta també el reconeixement public
d'aquesta preséncia, requisit fonamental per tal de poder atorgar la dignitat que es
mereix aquesta (i qualseval altra) expressié religiosa en un marc demacratic i de
llibertat religiosa.

L'islam a Catalunya és un islam tradicional, modest, humil i profundament vivencial,
que s'allunya de qualsevol artifici institucional extern. Més vinculat amb un procés de
transmissid d'una tradicid religiosa etnocultural, que no per una reformulacio
contextual de la doctrina islamica. Es un islam d'oratoris i no de minarets, construit
sobre ciment i no sobre marbre, de locals i garatges transformats en espais de culte
que no d'edificis de nova planta, de proximitat comunitaria que no de recreacio
elitista. L'estat dels oratoris musulmans a Catalunya és el principal indicador de la
forma en que l'islam s'inserta en la nostra societat, d’'una manera discreta, a penes
identificada socialment. Reconstruiré aquest procés d’assentament de lislam a
Catalunya a partir de la combinacid de tres dades diferents: la de ['evolucid
estadistica dels residents estrangers dorigen musulma, del registre d'entitats
religioses i associacions culturals i de la cronologia d’obertura d’espais de culte.

Del transplantament a la implantacio

Existeix un considerable marge d’error en el recurs a les estadistiques oficials de
residents estrangers que provenen de paisos majoritariament musulmans, com a
base per a poder determinar la preséncia musulmana al nostre pais. El pressuposit
estimatiu d’'aplicar una determinada pertenenca comunitaria a través de I'apelatiu
“musulma”, és massa elevat com per a no formular les degudes precaucions en ['Us
de les taules estadistiques. En aquest cas, empro aquestes dades estadistiques, no
tant per determinar pertenences comunitaries, sind per conéixer la dimensio
numerica d'una preséncia que podria ser susceptible de conformar el col.lectiu sobre
el qual elaborar aquestes pertenences. A més, de les dades estadistiques busco més
la seva progressid que no pas les dades nominals.

Si tal com he dit, la preséncia musulmana es relaciona amb l'assentament de
determinats col.lectius musulmans, en la taula 1 es mostra I'evolucié dels quatre
principals origens nacionals. Marroquins, pakistanesos, gambians i senegalesos
constitueixen els col.lectius musulmans numericament més nombrosos a Catalunya.
Fruit de diferents trajectories migratories, amb pautes d’assentament en el territori,

76



Els imams de Catalunya
Figures d’una autoritat religiosa en (re)construcciod

zgtr[é]nsits

amb models d'expressié associativa propis, constitueixen el primer nivell
d’heterogeneitat present en el si del collectiu musulma. De fet, és sobre el principi
nacional sobre el que s’estructura habitualment l'islam al nostre pais, especialment
pel que fa a espais de culte i a iniciatives institucionalitzadores. Si agrupen les dades
estadistiques dels residents estrangers d'origen musulma (a més dels contemplats
en la taula 1), i si es comparen amb el nombre total d'estrangers, tant a Espanya
com a Catalunya, ens apareix un percentatge del nombre total d’estrangers que
siguin d'origen musulma (taula 2). Les dades de 1999 a 2005 ens mostren les
variacions en aquest percentatge, que en un primer moment apuntaven cap a l'alca,
perd que després inicien un clar descens. En aixd s'observa la influéncia del canvi en
el perfil de la immigracié a Espanya i a Catalunya, amb una major aportacié de
collectius llatinoamericans i provinents dels paisos de I'Est, en detriment d'altres
collectius africans o asiatics. La comparativa percentual entre Espanya i Catalunya,
no obstant, ha estat una dada sovint destacada, per tal de mostrar la importancia
dels collectius d'origen musulma en el conjunt de les poblacions immigrades a
Catalunya. El fet que els marroquins que viuen a Catalunya representin la tercera part
de tots els que hi resideixen legalment a I'Estat (una dada que es manté invariables
des de principis dels noranta), ha estat citat publicament per responsables politics

que veien amb una certa preocupacio aquesta prevaléncia de 'origen musulma [32].

TAULA 1. Evoluci6 residents marroquins, pakistanesos, gambians i senegalesos a Catalunya [1999-
2005)

Marroc Pakistan Gambia Senegal
1999 | 61462 2.815 7.100 2.001
2001 88.642 10.495 7.958 3.622
2003| 117.752 11.720 9.586 5.491
2005| 163.589 17.330 13.235 9.576

Font: Diversos anuaris estadistics

TAULA 2. Residents estrangers a Espanya i Catalunya d'origen musulma {1999-2005)

Espanya Catalunya

Total Origen % origen Total Origen % origen
estrangers | musulma [*] | musulma | estrangers | musulma [*] | musulma

1999 | 801.329 207.431 25,8 183.736 78.369 42,6

2001 [{1.109.060| 303.730 27.3 280.167 119.952 43,2

2003 [ 1.647.011 425.568 25,8 383.936 155.692 40,5

2005 | 2.738.932 | 637.040 23,2 603.636 220174 36,4

Font: Diversos anuaris estadistics

2 De fet, quan es pronuncien aquestes inquietuts (com, per exemple, va fer I'abril de 2002 el llavors
conseller en cap de la Generalitat de Catalunya, Artur Mas, dient que a Catalunya hi habien “massa
marroquins”), és per que es parteix del pressupdsit de que hi han collectius immigrats més facilment
integrables que d'altres. Sobre aquesta idea, s'elaboren propostes de seleccié i de preferenciacié respecte a
determinats collectius segons els seus onigens, quelcom que ja forma part de les politiques migratories de
paisos com Australia. Es quan, a partir d'aquests pressupostos, que es fan evidents aquells implicits que
configuren aquelles condicions que han de tenir les persones immigrades al nostre pafs per tal d'integrar-se
satisfactoriament. El fet religids, en els darrers anys, s'afegeix d'una manera determinant en fa definicié dels
criteris selectius d'una major “integrabilitat”. Sobre aquesta quiestié, veure Moreras (2005).
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[*) Paisos dels que s'han extret les dades estadistiques: Afganistan, Albania, Algéria, Arabia Saudi, Azerbaijan, Bahrain,
Bangladesh, Bosnia-Herzegovina, Egipte, Gambia, lemen, Indonésia, Iran, iraq, Jordania, Kuwait, Liban, Libia, Malaisia, Mali,
Marroc, Mauritania, Niger, Oman, Pakistan, Palestina, Senegal, Siria, Somalia, Sudan, Tunisia, Turquia, Uzbekistan

Deixant a banda les dades estadistiques poblacionals, un altre registre que ens
permet avaluar el grau d'assentament d'aquests col.lectius a Catalunya, és el que fa
referéncia a la inscripcié d’entitats religioses i d'associacions culturals. La primera
consideracié que cal fer respecte a I'associacionisme musulma a Catalunya és que
mostra un baix nivell d’inscripcid legal. De fet, I'associacio és la figura legal definida
per I'ordenament juridic espanyol per identificar la dependéncia d'un espai que, com
les mesquites, es dediquen a un Us de tipus col.lectiu. Com que ens estem referint a
ells com espais adrecats al culte musulma, adquireixen un caracter religios. Aixi, una
associacio religiosa ha d’'acomplir una série de requisits, exposats en la Llei Organica
de Llibertat Religiosa de juliol de 1980, per tal de poder gaudir dels avantatges que
implica aquesta categoria. En primer lloc ha de ratificar que les seves finalitats siguin
religioses, per la qual cosa ha d'estar vinculada a alguna de les confessions
reconegudes per I'Estat espanyol. Aquesta certificacié permet la seva inclusié com
associacio religiosa en el Registre d’Entitats Religioses del Ministeri de Justicia a
Madrid.

L'Acord de Cooperacio de 1992 signat amb la Comissio Islamica d’Espanya afavoria
el procés d'institucionalitzacié de les comunitats musulmanes a I'Estat espanyol, si bé
tal com es pot comprovar en el territori, només un percentatge relativament reduit
dels oratoris musulmans a Catalunya es troben inscrits com a associacio religiosa a
Madrid. Aixdo formalment les exclou i deixa a banda de I'abast de I'Acord. Un altre
cami més concorregut per part dels responsables associatius musulmans a
Catalunya, ha estat el de la inscripcié com a associacié cultural en la Conselleria de
Justicia de la Generalitat. Pero tanmateix, alguns oratoris musulmans tampoc s’han
decidit per aquesta via d'inscripcié legal.

Una estimacio de la inscripcid legal dels 147 oratoris musulmans que hi ha a
Catalunya ens mostra que 35 d'ells estan només inscrits al Ministeri de Justicia de
Madrid com a entitats religioses (el que representa un 23,9%), 34 només ho estan
com associacions culturals inscrites a la Conselleria de Justicia de la Generalitat [un
altre 23,3%), 20 combinen les dues inscripcions [13,7%), mentre que 58 (39,1%) no
poden acreditar cap mena d'inscripcio. [veure Grafic 1] La manca d'inscripcio legal
d’'aguestes entitats és un element més que condiciona i dificulta el seu
reconeixement per part de la societat d’acollida.
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[ GRAFIC 1. Régim d'inscripcions dels oratoris musulmans de Catalunya

inscripcio com a
entitat religiosa
(Ministeri de Justicia)

sense inscripcio

20 inscripcio com a
(13,7%) entitat cultural
’ (Conselleria de Justicia)
combinacié entitat

religiosa + cultural

Font: Elaboracié propia a partir de les dades del Registre d’Entitats Religioses del Ministeri de Justicia i
de la Guia d’Entitats de la Conselleria de Justicia de la Generalitat de Catalunya.

Tenint present aquestes dades, i d'acord amb els dos camins d'inscripcid possible
{com entitat religiosa o assaciacid cultural), el que es destaca és aquest important
percentatge d'oratoris musulmans que no mostren cap mena d’inscripcid legal {un
39,1%), que contrasta amb la situacid legal ideal (la que combina la inscripcié
cultural i religiosa) que només arriba a un 23,3% del total. Aquesta irregularitat
administrativa i legal que durant forca temps ha estat una practica habitual, en els
darrers anys comenca a mitigar-se, tant per la decidida voluntat dels promotors dels
nous oratoris per tal de poder disposar d'un estatus legal normalitzat, com per
aquells que fa temps tenien obert el centre i que han iniciat els tramits per a la seva
regularitzacié legal. Cal tenir present, perd, aquesta és una circumstancia que no
només afecta als collectius musulmans, ja que I'entrada en vigor d’'aquests Acords
ha fet que espais de culte de confessions religioses minoritaries habilitats
precariament a locals o vivendes, hagin col-locat a alguns d'aquests espais en una
situacio de manca de reconeixement legal, restant al marge de I'ordenament juridic.
Davant d'aquesta situacid, i amb el text de I'Acord de Cooperacio de 1892 en la m3,
només es podrien considerar com a oratoris musulmans propiament dits a un total
de 55, el que representaria només un 37,6% del total d’'oratoris a Catalunya, una
xifra que caldria no oblidar.
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Acabo d’afirmar que aquestes xifres mostren una certa tendéncia a modificar-se, a
través d’'una major inscripci6 legal d’aquests espais de culte. No obstant, la dinamica
gue ha estat majoritaria fins I'actualitat ha passat per mostrar com no sempre es
produeix una relacidé directa entre apertura i inscripcid legal. Acostumen a ser poc
freglients els casos en que coincidia la data d'apertura i de registre. El registre,
doncs, s'acostuma a deixar per més endavant, probablement a partir del moment en
que s'estableixen relacions amb les administracions locals, el que obliga a que el
centre disposi d'un estatus legal ben definit. Per altra banda, malgrat que aquests
locals puguin estar inscrits com a associacié cultural o entitat religiosa, tampoc se'n
deriva que disposin de les pertinents llicéncies municipals d'apertura.

Aquesta disparitat associativa provoca entre els responsables municipals una forta
confusid. Sovint s’acaben confonent associacions culturals com si fossin religioses,
perque o bé inclouen una explicita referéncia religiosa en el nom amb que han estat
inscrites, o bé perqué en identificar aquesta associaci6 amb l'oratori musulma
s'imagina que adquireix una finalitat merament religiosa. Aquesta situacioé acostuma
a passar desapercebuda pels municipis que desconeixen els tramits registrals que
han desenvolupat els responsables d’'aquests centres. Tanmateix, el que disposin o
no d'una llicencia municipals per activitats, no sempre és una informacié que els
ambits d'intervencid6 en matéria dimmigracié disposin d’'una manera immediata,
doncs acostuma a ser una documentacié que és dipositada en les arees d'urbanisme
i via publica. Comprovar si tal centre disposa o no dels permisos corresponents és
una qlestié de temps, pero demostra que no necessariament s'estableix a nivell de
I'accié municipal un protocol de transvassament d'informacio entre diferents arees
implicades.

Si la tendéncia a primer obrir la mesquita i després procedir a la inscripcié legal
comenca a maodificar-se, ho és basicament en base a dos factors: en primer lloc un
major coneixement de ['existéncia i del contingut de I'Acord del 92, i dels possibles
beneficis que pot reportar linscripci6 com a entitat religiosa (que no sén tant
econdmics, com que puguin refermar el seu estatus en una possible negociacié amb
els poders publics}; i, en segon, la necessitat de respondre a un requeriment legal
plantejat precisament per aquests poders publics, en aspectes que tenen a veure
amb el local o les activitats de I'associacié. En un cas com en l'altre, la inscripcié com
associacio cultural s'interpreta com un pas previ per a un posterior registre com a
entitat religiosa. De fet, cal tenir present que la seva tramitacié és molt més senzilla i
menys costosa que el registre al Ministeri de Justicia, el que la fa més accessible per
part de les comunitats musulmanes. Amb les dades més recents d'inscripcié al
Registre d’Entitats Religioses del Ministeri, s’'observa un significatiu augment
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d’aquesta durant I'any 2004, en que deu noves entitats musulmanes catalanes s'hi

varen inscriure (taula 3 i grafic 2).

TAULA 3. Entitats religioses islamiques a Catalunya (inscrites al Ministeri de Justicia de Madrid a

febrer de 2005)
Nom Poblacio I Data Federacio
registre
BARCELONA
Com. Musulmana de Terrassa Terrassa 5/92 Ucide
Annour Matard 11/92 Feeri
Com. Islamica al-Mohajirin Canovelles 10/95 | No fed.
Mesquita Omar Ibn akJattab St. Boi de_Liob. 3/96 No fed.
Hermandad Istamica Ar-Rida Barcelona 4/96 No fed.
Centro Isldmico Camino de la Paz Barcelona 2/97 Feeri
Com. Musulmana de Manlleu Manlleu 2/97 No fed.
Com. Islamica de Rubi Rubi 8/97 Feeri
Com. Musulmana de Vic Vic 4/98 No fed.
Com. Islamica. Mezquita at-Tauba Premia de Mar 4/98 No fed.
Com. Islamica Anjuman Islah ul-Muslemin Barcelona 4/98 Ucide
Com. Musulmana de Vilassar de Mar Vilassar de Mar 5/98 No fed.
Com. Isldmica del Maresme Calella de Mar 6/98 Ucide
Com. Musulmana de Martorell. Mesquita Tariqg aFFalah | Martorell 5/98 Ucide
Com. Islamica Cornelld. Mesquita at-Tauba Cornella de Llob. 8,98 Ucide
Com. Isldamica de Catalunha Terrassa 6/99 Ucide
Com. Islamica Ali Ibn Abu Talib St. Andreu de la 8/89 Ucide
Barca
Anjamane Eshat Udin-o-Falah uFMuslimin Barcelona 8/99 No fed.
Com. Islamica del Bages. Mesquita EHFath Manresa 11/98 [ No fed.
Com. Islamica Insha-Aliah Barcelona 2/00 Feeri
Com. Musulmana AHman Barcelona 10/00 No fed.
Com. Isldmica de Olesa. Mesquita as-Salam Olesa de 10/00 | Ucide
Montserrat
Com. Islamica de Sabadell. Mesquita ar-Rissalah Sabadell 10/00 | Ucide
Com. Istdmica de Vilafranca del Penedés. Mesquita al Vilafranca del 12/00 |Ucide
Fath Penedés
Mesquita Hamza Barcelona 3/01 No fed.
Com. Musulmana de Ripollet. Mesquita Assalam Ripollet 3/01 Ucide
Com. Musulmana de Hospitalet de Liobregat. Mezquita | Hospitalet de L. 3/01 Ucide
alFath
Com. Isldmica de Calaf. Mesquita Errahma Calaf 10/01 Ucide
Mesquita al-Furgan Badalona 6/02 No fed.
Com. Islamica de Santa Margarida i els Monjos. Sta. Margarita i 12/02 -
Mezquita al Salam els Monjos
Com. Islémica de La Garriga. Mezquita youssef La Garriga 4/03 -
Com. Islémica de Matard Matard 5/03 Ucide
Com. Islamica de Gironella. Mezquita al houda Gironella 6/03 Ucide
Com. islémica de Vilanova del Cami Vilanova del 7/03 Ucide
Cami
Com. Isldamica de Manresa Mzab ibn Homair Manresa 3/04 Ucide
Com. Musulmana de Badalona Badalona 8/04 No fed.
Com. Isldmica de Ia Llagosta, Mezquita slSalam La Llagosta 9/04 Ucide
Centro islamico al Qaim Barcelona 10/04 No fed.
Com. Isldamica de Sant Joan despi. Mezquita al huda S. Joan Despi 10/04 Ucide
Com. Islémica de Vallirana. Mezquita alkrahma Vallirana 10/04 Ucide
GIRONA
Com. Musulmana de Palafrugell Palafrugell 6/93 Ucide
Com. Musulmana de Girona Girona 12/85 Ucide
Com. Musulmana de Banyoles Banyoles 5/98 Ucide
Com. Islamica de la Garrotxa Olot 6/98 Ucide
Com. Musuimana at3uds Figueres 9/89 Ucide
Com. Isldmica de Salt Salt 6/00 Ucide
Com. Islamica de I'Estartit. Mezquita ar-Rahman L'Estartit 10/00 Ucide
Com. Islamica de Lloret de Mar. Mezquita Essounna Lloret de Mar 3/01 Ucide
Com. Isladmica Hamza de Roses Roses 3/01 Npo fed.
Com. Musulmana de Palamo6s Palamos 9/02 Ucide
Com. Islaamica de Figueres Figueres 10/02 Ucide
Com. Islamica de Roses Roses 7/03 Ucide
Com. Islamica de Empuriabrava Empuriabrava 5/04 Ucide
LLEIDA
Asoc.slamica de Lérida y Provincia Lleida 10/90 Ucide
Com. Isldmica de Cervera. Mesquita Annour Cervera 11/02 | Nofed.
Com. islamica de Balaguer Balaguer 3/04 Ucide
Com. Islamica de Tarrega Tarrega 6/04 Ucide
Com. Isldmica de Ponts. Mezquita Annor Ponts 9/04 No fed.
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TARRAGONA

Com. Isldmica del Baix Penedes Segur de Calafell 8/97 Feeri

Com. Islémica de Alcanar. Mesquita Omar lbn ahJattab | Alcanar 4/98 Ucide

Com. Religiosa Islémica. Mesquita aHrorkan Segur de Calafell 6/99 Feeri

Com. Istdmica Pastoral del Tarragoneés El Vendrell 5/00 No fed.

Com. Istémica de Ulldecona Ulldecona 1/01 Ucide

Com. Mesquita Al-Fath Tortosa 10/02 | Nofed.

Font: Elaboracid propia a partir de les dades facilitades per la Direccid General d’'Afers Religiosos.
Ministeri de Justicia, Madrid.

[ GRAFIC 2. Evolucic entitats religioses islamiques a Catalunya [1990-2004)
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Font: Elaboracié propia a partir de les dades facilitades per la Direccié General d’Afers Religiosos.
Ministeri de Justicia, Madrid.

Una altra dada que es relaciona directament amb I'origen nacional dels col.lectius
d'origen musulma a Catalunya, és la que fa referéncia a la nacionalitat dels
promotors dels oratoris musulmans. Insistint en una afirmacio feta anteriorment, cal
dir que l'islam a Catalunya s’estructura nacional i/o culturalment, i que el que és més
freqient és que els oratoris siguin monoculturals. Els casos on la compaosicid de la
junta directiva i els assistents son d'origens culturals i nacionals diversos, esdevenen
I'excepcid a una regla on prima preferentment un mateix origen. Per aquest motiu, la
proporcid d'oratoris oberts pels collectius nacionals presents a Catalunya,
corresponen d'una manera clara amb la proporcié dels residents mostrada en les
taules 1 i 2 (grafic 3):
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GRAFIC 3. Origens nacionals dels promotors dels oratoris musulmans a Catalunya
{2004)
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Font: Elaboracié propia

L'aparicié d’'oratoris musulmans a Catalunya ha estat considerat el punt de partida a
partir del qual poder reconstruir la contemporania preséncia de l'islam. En un intent
de reproduir la forma en que tal preséncia es reparteix pel territori, he elaborat el
mapa 1 amb les dades més actualitzades de que disposo. L'obertura d'aquests
centres és, sense cap mena de dubte, un indicador forca important de P'evolucio del
proces de configuracié comunitaria dels musulmans a Catalunya, perd que sempre
és precis combinar amb I'existéncia d'altres parametres d’'aquest proces, aixi com de
les respostes que anava generant el descobriment de tal preséncia entre la societat
catalana. En el grafic 4 s’estableixen una série de fases en el desenvolupament
d'aquests espais de culte en les tres décades de les que consta ja aquesta presencia.
La lectura que es fa de l'evoluci6 numeérica del nombre d'oratoris oberts al llarg
d'aquests anys, es contextualitza amb les reaccions produides per I'opinio pdblica
catalana respecte I'obertura d’aquests espais de culte. En la interpretacié d’aquest
grafic es combinen els elements diacronics amb els contextuals.

Les dues primeres fases que s'indiquen (1974 a 1988 i 1990 a 1994) mostren
l'inici de I'obertura d’aquests espais que es produeix d'una manera regular entre les
décades dels 70 80, i que és a partir de la primera meitat dels S0 en que s'inicia un
augment forca més significatiu. Les dues fases coincideixen amb els primers
assentaments dels collectius d'origen musulma, que paralellament a la creaci6
d'espais de culte [pensats preferentment com a espais de trobada comunitaria),
promouen l'obertura d'establiments comercials com carnisseries halal (la primera
que s'obre a Barcelona és de I'any 1983, per iniciativa d’'un comerciant paquistanes)
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o altres propostes associatives. Es a partir de la década dels 90 en que

'assentament no només es fa més important des del punt de vista numeéric, siné

també qualitativament, ja que és el periode en que s’inicia d'una manera significativa

el reagrupament familiar d’aquests col.lectius. L'arribada de les families incorpora

noves demandes des del punt de vista cultual i comunitari, i I'obertura dels oratoris

es pensa a partir d'ara no només com a punts de trobada, siné també com a espais

de socialitzacio per a les noves generacions. Durant aquests dos periodes s'obren els

oratoris musulmans que es podrien considerar com els “historics”, pel que fa a la

seva implantacié a Catalunya, que representen aproximadament un ter¢ de tots els

que estan presents en el territori.

| MAPA 1. Oratoris musulmans a Catalunya {dades a 2004)
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El segon gran periode [que correspon a la tercera fase que va des de 1895 a 2001)
representa el moment fonamental del creixement numeric dels oratoris musulmans
a Catalunya. En ell s’abren 93, molt més que la resta dels periodes, gairebé dos
tercos del total d’oratoris. Es el moment en que F'assentament dels collectius
d'origen musulma per tot el territori catala, s’expressa com a evident indicador en
Iaparicid d'aquests oratoris. Es a partir d'aquest periode que es configura la
preséncia actual de lislam al nostre pais, de la manera en que es va apuntar en els
primers anys {en resposta a una série de demandes comunitaries), pero al mateix
temps expressant I'heterogeneitat d'origens, orientacions i interpretacions de la
tradicid islamica. Una preséncia que, malgrat mantenir-se en un nivell de feble
visibilitat, ja no pot passar més temps desapercebut, i comenca a fer-se present a
nivell de barris on s'assenten aquestes poblacions. Son oratoris que adopten un
criteri d'espais de proximitat, propers dels llocs de residéncia dels collectius, de
servei comunitari directe, amb relatives dificultats d’encaix i d’'acceptacio social, que
acostumen a generar-se en el moment en que els oratoris originaris, en quedar-se
petits, busquen un nou emplacament cap a un altre local amb millors condicions per
acollir a la comunitat que ha anat creixent. Es aquest també el periode en que la
societat catalana comenca a identificar aquesta preséncia en els barris de les seves
ciutats.

Aquesta percepcio, i la formulacié d'un creixent estat d'opinié contraria a la ubicaci6
d’'aquests espais de culte en algunes localitats catalanes, és I'element que defineix el
canvi d'etapa, cap a aquella que ocupa els anys 2002 a 2004. Un factor, el de les
reaccions contraries que no nomeés obre aquesta fase final, sind que condiciona
d'una manera decissiva que la trajectoria evolutiva de I'aparicié d'aquests espais de
culte es vegi truncada. En aquests tres anys només s’han obert sis oratoris, tornant
al grau d’'evolucié que es va mostrar en les primeres fases d'aquesta preséncia. Tres
anys que han vist com diferents projectes o propostes de creacid o reubicacio
d'oratoris musulmans eren retirats davant la resposta popular contraria que, sovint
darrera d'arguments urbanistics, de prioritat de recursos publics o de normatives
legals per oposar-se a aquesta presencia, han deixat entreveure discursos i
practiques clarament xenofobes. La reaccié tébia, contradictoria o inconsistent
d’alguns responsables paolitics municipals ha donat nous arguments de pes a unes
practiques discriminatories, contraries als principis de convivencia que son proposats
per les diferents politiques locals d’atencié a la diversitat en el pais.
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] GRAFIC 4. Evolucio dels oratoris musulmans a Catalunya [1974-2004)
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La feblesa dels lideratges comunitaris

Si torno a insistir sobre el component heterogeni de la preséncia musulmana al pais,
ho faig per recordar que a més dels diferents origens nacionals, l'islam a Catalunya
es troba també creuat per orientacions ideologiques i doctrinals diferents, o que en el
conjunt de la pablacid musulmana s’expressen molt variats graus d'observanca
religiosa. La pluralitat existent en el si d'aquests collectius invalida qualsevol
percepcié homogeneitzant dels mateixos.

Quan es singularitza la referéncia a la comunitat musulmana, s'acostuma a partir de
dos suposits erronis: el primer, identifica la configuracié d’aquesta comunitat com a
realitat homogenia, a la que se li atribueix el desenvolupament d'una dnica dinamica
de mobilitzacié interna, expressié d'una estructura organitzativa jerarquica; el segon,
gue es deriva de l'anterior, suposa que aquesta homogeneitat facilita la mobilitzacié
del col-lectiu en lambit de l'espai puablic. La combinacié d'aquestes dues
presumpcions contribueix activament al desenvolupament de percepcions

distorsionades del col-lectiu musulma i de les seves dinamiques internes. Malgrat tot,
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'argument de la cohesid comunitaria, en parlar del collectiu musulma com un tot
homogeni, no deixa de ser potent, i sovint ha estat emprat i enunciat per part de
representants del mateix en les seves relacions amb les instancies socials i
administratives locals.

Cal tenir en compte -tal com han demostrat altres estudis d’arreu d’Europa-, que en
el desenvolupament d'expressions de mobilitzacié col.lectiva étnica, I'existéncia d'una
identitat étnica és una condicid necessaria, pero no suficient. Tota mabilitzaci6, com a
dinamica situacional i variable que és, s’entén com a reaccid a un determinat context
social i politic, en el que els interessos del col-lectiu poden veure's amenacats i, és
per aixd, que aquest elabora una resposta, conduida habitualment pels liders i
instancies associatives. Es per aixd que la comprensid d'aquestes expressions
col-lectives musulmanes, en funcid del seu caracter cohesionadaor potencial o real,
deu fer-se partint del reconeixement de la multiplicitat d'orientacions presents en el
seu si.

L'heterogeneitat constitutiva a la que ens estem referint no impedeix, pero, el
desenvolupament de lligams intensos entre els diferents grups. Una relacio que, no
obstant, no significa ni dependéncia ni coordinacié jerarquica, ja que les comunitats
musulmanes a Catalunya no s'estructuren entorn a una associacié centralitzada, de
la que hi trobem sucursals en les diferents poblacions catalanes. Quan parlem de
vinculacié ens estem referint al fet de que les relacions que s’estableixen entre les
comunitats i els seus membres solen ser fluides, i s’expressen especialment en les
celebracions religioses que marca el calendari musulma i/o nacional d’origen.
Aquestes ocasions constitueixen un bon matiu per a visitar altres comunitats veines, i
fins i tot oferir el seu ajut en la reforma o compra dels oratoris, per contribuir
econdomicament a cobrir les despeses de repatriacid d'algun membre de la
comunitat mort, o per recolzar les demandes dels col-lectius locals davant les

administracions.

Aquest principi de vinculacié, propi d’'un procés de configuracié comunitaria, en el que
els diferents col-lectius d'un mateix origen es recolzen uns a altres, marca la norma
general entre aguesta comunitat. No obstant, en el seu interior es generen dues
grans dinamiques respecte a [lorientaci®6 comunitaria de les iniciatives
d'associacions, centres religiosos o agents individuals. En primer lloc, es troben les
dinamiques d'grganitzacié desenvolupades cap !linterior del col.lectiu, vinculades amb
aquells grups reunits entorn a un oratori local que fou creat en el seu moment per
respondre a una necessitat religiosa i comunitaria basica. Definits per una
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perspectiva eminentment local, aquests col-lectius es concentren fonamentalment a
resoldre problematiques immediates (I'educacié religiosa dels seus fills,
Fadministraci6 mes a mes de l'oratori local i el pagament del sou de l'imam, les
relacions amb ['ajuntament de la seva localitat, etc.), mantenint una relacid més o
menys directa i continua amb altres comunitats que es troben en la seva mateixa
situacid. Enfront d'aquest model, es situaria una segona dindmica
d'institucionalitzacié que tendeix vers el conjunt de la comunitat musulmana a

Catalunya, desenvolupada per aquells centres i col-lectius que, amb una vocacio més
associativa i amb voluntat representativa, valen apareixer com a punts de referéncia
per a altres comunitats. El seu ambit d’actuacioé ja no és exclusivament el local, sin6
basicament el comunitari, el que implica una doble relacié: amb la resta de col-lectius
musulmans, i amb les diferents administracions politiques presents en l'ambit
territorial corresponent. La segiient taula ens mostra les diferéncies existents entre
organitzacié i institucionalitzacio:

TAULA 4. Distincio entre organitzacié i institucionalitzacio

ORGANITZACIO INSTITUCIONALITZACIO
Definicio *  Autocorganitzacit del culte ¢ (Gestid-burocratitzacié del culte
Objectius * Respondre a les necessitats * Representacio i reconeixement
del culte a nivell comunitari. institucional per part de 'Estati la

societat europea.

Ambit de treball |+ Escala local * Escala regional o nacional
Interlocutors * Ajuntaments * Diputacions provincials
politics * Consells comarcals * Administracions autonomiques
* FEstat
Projeccié *  Horitzontal [compartida i * Vertical {jerarquica i intermediaria
cooperativa amb altres entre les administracions
comunitats locals] pabliques i els collectius].
Exemples e  Oratoris musulmans locals e FEERI, UCIDE, Consell Islamic i

Cultural de Catalunya

Font: Elaboracié propia

En aquest darrer ambit d'institucionalitzacio es situen les diferents instancies que
reclamen una representativitat del collectiu musulma. La legitimitat d'aquesta
representacio prové de diferents fonts: per una banda, trobariem les dues grans
federacions musulmanes a Espanya, la FEERI i la UCIDE, representades a Catalunya
per les entitats religioses Junta Islamica Catalana [33] (Barcelona) i Comunitat
Islamica de Catalunya (Terrassa), respectivament. Aquests representants reclamen
com a interlocutors davant les administracions publiques, en virtut de I'Acord de

B, Junta Islamica Cataluna era la representant de la Feeri a Catalunya, d'acord amb el criteri de l'anterior
junta de govern sortint, Els nous dirigents de la Feeri a nivell nacional encara no s’han pronunciat respecte
aquesta representacio.
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Cooperaci6 de 1992 que atorgava a la Comissid Islamica d’Espanya (l'entitat
composta per les dues federacions] la representacié de l'islam a I'Estat espanyol.
Perd per l'altra també es formulen iniciatives com les del Consell Islamic i Cultural de
Catalunya (CICC), associacié cultural creada a Barcelona en juny de 2000 que aplega
a un conjunt de comunitats musulmanes locals, fonamentalment d’origen marroqui, i
que extreu la seva font de legitimitat, no del marc legal anteriorment citat, sind
d'aquestes mateixes entitats de base. Totes tres iniciatives formulen models
diferents d'institucionalitzaci6 de lislam, pero comparteixen la voluntat de
representar i orientar les seves actuacions vers el conjunt de la comunitat
musulmana a Catalunya.

Des del punt de vista numéric, I'adscripcié de les diferents comunitats musulmanes
de Catalunya a aquestes propostes federatives, mostra un panorama clarament
definit. Pel que fa a la inscripcio i vinculacid federativa de les entitats religioses, la
UCIDE agrupa a la majoria d'aquestes, en detriment de les adscrites a la FEERI, que
es veuen superades en nombre fins i tot per aquelles entitats que s'han registrat al
Ministeri de Justicia, pero que han preferit restar fora d'aquestes federacions (grafic
5). L'evolucié en l'adscripcié d'aquestes entitats religioses (grafic 6) mostra com la
UCIDE i les entitats no federades han anat creixent en els darrers anys, mentre que
la FEERI, d'acord la seva estratégia també desenvolupada al conjunt del territori
espanyol de no invertir esforgcos en aconseguir noves entitats federades, s'estanca
en un nombre forca reduit d'entitats. En canvi, la iniciativa del Consell Islamic i Cultural
de Catalunya (CICC), malgrat que discutida des d'alguns sectors dels collectius
musulmans, aplega a un total de 36 comunitats d'arreu del pais, proposant una
representacié alternativa a la de les dues federacions nacionals, que ha aconseguit
un destacat recolzament politic que s'ha expressat en els convenis anuals de
col.laboracié que ha signat amb la Generalitat de Catalunya des de I'any 2002. En
resposta al projecte de representacié proposat pel CICC, arreu de Catalunya s'han
formulat altres propostes de lideratge del collectiu que de moment no s'han acabat
de definir i concretar.
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GRAFIC 5. Inscripcions federatives de les entitats religioses islamiques a Espanya i
Catalunya [2004)
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GRAFIC 8. Evolucio de les inscripcions federatives de les entitats religioses islamiques a
Catalunya {2004)
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Meés enlla de la constatacid6 numeérica de les propostes institucionalitzadores de
Iislam a Catalunya, és precis establir una primera valoracié respecte a l'estat de les
expressions de lideratge en el si del collectiu. Pel que fa a les iniciatives de rang
institucional i federatiu, cal dir que a diferéncia del que tant la FEERI com la UCIDE no
havien fet [per una banda mantenir una relacié institucional continuada i en
col.laboracio amb els poders publics catalans, i per I'altra estructurar a les entitats
afiliades), el CICC -sense ser propiament una entitat federativa religiosa- ha
aconseguit aquesta relacié fluida amb les institucions catalanes, no només les
politiques. En aquest sentit, el Consell Islamic i Cultural de Catalunya ha aconseguit
fer-se un espai de representacid del collectiu davant la societat catalana. El que
caldria preguntarse és si ho ha aconseguit per manca d'altres interlocutors o
perqué des dels poders publics s’ha optat preferentment pel que el Consell podia
representar. Potser s’ha donat una combinacié d’ambdés factors, el que ha
contribuit a instituir al Consell en el rol de representant oficiosament tnic de lislam a
Catalunya. Si, en canvi, s'avalués el paper del CICC des del si de les mateixes
comunitats musulmanes, el contrast d'opinions seria forca més pronunciat. Hi han
veus que questionen les bones relacions que el Consell manté amb el govern del
Marroc, i d'altres que consideren que la seva gestié hauria de fer-se d'una altra
manera. Sigui com sigui, el cert és que el Consell més que obrir una escletxa en el
collectiu entre partidaris i defensors, el que ha fet és proposar un model de
representacio de l'islam (practica i gairebé exclussivament marroqui} a Catalunya,
gue ha de servir en el futur per generar noves propostes en virtut de I'heterogénia
composicid del collectiu. Reforcar les relacions amb les comunitats musulmanes
locals, a través de nous models de participacié en les decisions que prengui el
Consell, son les dues assignatures pendents que els seus responsables actuals
tenen. En definitiva, el projecte del Consell Islamic i Cultural de Catalunya és un
projecte inacabat pero possible, en el que els propers anys seran fonamentals pel
seu desenvolupament.

El cami vers Ia institucionalitzacio

Sociologicament parlant, hi han dos criteris objectius per determinar la posessio
d'una autoritat religiosa en l'islam: estar adscrit a una mesquita o acreditar la
formaci6 religiosa rebuda. Si bé es podria imaginar que ambdds elements es troben
estretament lligats entre si, en context migratori es poden presentar desvinculats, i
acomplir el primer criteri sembla ser més senzill que demostrar el segon. O el que és
el mateix, donat que en immigracié no existeix ni el mateix grau d’organitzacio ni
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d’institucionalitzacié del camp religiés que en la societat d'origen, la Unica institucio
cultural que sembla reconstruir-se -la mesquita- es converteix en la instancia
certificadora de les expressions d'aquesta autoritat. Paradoxalment, pero, en aquest
context de feble organitzacio propi d’aquest context migratori, el rol d'imam tendeix a
burocratitzar-se, passant de ser una funcié a un carrec. L'explicita vinculacio que
s'estableix entre ser imam i estar adscrit a una determinada mesquita (el que sovint
també vol dir d'una determinada poblacié, adquirint llavors una significativa dimensio
territorial), i que en el pais d'origen és fruit de I'organitzacié burocratica del culte, en
context migratori es converteix en una molt efectiva forma d’assentar i legitimar
l'autoritat religiosa d’aquesta figura.

Insisteixo en la necessitat de distingir entre l'organitzacié del culte musulma i la
institucionalitzacié de la seva representacioé comunitaria, ja que I'actual debat entorn
la regularitzacié de mesquites i el control dels imams es planteja en un context, on la
suposada institucionalitzacié de l'islam a Espanya a través de 'Acord de Cooperacio
de 1992, ha quedat en entredit després de més de dotze anys de gairebé nul
desenvolupament i aplicacié (Moreras, 2002). Respecte aquestes dues glestions,
queda en evidéncia que malgrat que el contingut i I'esperit de I'Acord volien primar
I'aspecte organitzatiu del culte musulma, el cert és que aquest no ha pogut imposar-
se davant una série de dinamiques d'autoregulacié del culte que hi eren presents en
'emergencia de les diferents comunitats musulmanes a Espanya. Sempre he afirmat
que I'Acord de 1992, malgrat ser un marc legal profitds i interessant, nomes
considerava a una part molt concreta dels musulmans d’Espanya (aquells que des
dels anys 70 s’havien implicat en un dens teixit associatiu, i que des de llavors havien
estat pugnant per aconseguir la representacié davant I'Estat), i només en els
aspectes més immediats d'institucionalitzacié d’'una representacié unitaria de lislam
a Espanya, amb la constitucié de la Comissi6 Islamica d'Espanya.

Si dins de la practica definida a traves de I'Acord del 92, la institucionalitzacio de la
figura dels imams no ha progresat gaire, aixd ha estat perque les dues principals
instancies federatives que configuren la Comissio Islamica no els ha calgut legitimar-
se des d'un punt de vista doctrinal i d'autoritat religiosa. De fet, el debat intern que
han mantingut les dues principals federacions islamiques a Espanya, no s’ha
expressat gairebé mai en termes d'autoritat doctrinal, i si -en canvi- de
representativitat envers I'Estat. Els punts de vista d’'ambdues federacions envers els
imams també divergeixen: mentre que el principal responsable de la UCIDE, Riay
Tatary, fa una valoracié positiva de I'autoritat i lideratge comunitari que juguen els
imams, si bé reconeixent la baixa formacié que poseeixen alguns d'ells (ell mateix
acostuma a presentar-se com I'imam principal de la mesquita Abu Bakr, al madrileny
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barri de Tetuan), membres destacats de la FEERI defenen una visio dels imams més
ortodoxa i menys institucionalitzada [Hashim Cabrera, actiu membre de Junta
Isldmica, argumentava que qualsevol musulma que dirigeix I'oracio és imam, i que per

tant, tots els musulmans son potencialment imams (Cabrera, 2003][34].

Dos fets importants es produeixen dins d’aquest panorama d'institucionalitzacio de la
figura dels imams: en primer lloc la creacit del Consell Istamic i Cultural de Catalunya,
una proposta federativa pero que no s'acull al marc definit per I'’Acord del 92, ja que
el CICC no ha estat inscrit com a entitat religiosa islamica. A més, es tracta de la
primera iniciativa formal desenvolupada per posar en primera fila a aquests liders
religiosos, habitualment relegats a un segon terme i, en la majoria dels casos, ni tant
sols formant part del consell directiu dels oratoris on exerceixen la seva tasca. El fet
que es reivindiqués el lideratge de les persones que representaven ['autoritat
religiosa en contextos comunitaris locals, constitueix el principal actiu del Consell.

El segon fet es troba relacionat amb el relleu en la cupula de direccio de la FEER, tant
en l'episodi de la reeleccid (gener de 2001) d'una nova junta partidaria de la linia
anterior (i que va mantenir en el carrec de secretari general a Abdelkarim Carrasco,
en substituci6 de Mansur Escudero, que va presentar la seva dimissio l'octubre de
2001), com en les darreres eleccions (gener de 2006} amb el canvi d'orientacié de
la nova junta. La interpretacid que s’ha fet del relleu en la direcci6 de la FEERI planteja
la pugna pel control d'aquesta federacio entre els membres de Junta Islamica, entitat
que aplega a espanyols convertits a l'islam, i les entitats que estaven recolzades pels
saudis. Des de feia temps, aquestes entitats, promovien la creacié d'un consell
superior d'imams, que havia de tenir un paper fonamental en la definicié doctrinal de
I'islam espanyol. En un primer moment, la FEERI es mostra receptiva envers aquest
projecte, del que paulatinament es va anar distanciant, sobretot per I'orientacio que
es volia donar a aquest consell superior. En ell, una figura destacada havia de ser
imam de Fuengirola, Mohamed Kamal Mustafa, que constava com a assessor en
doctrina islamica per la FEERI. Les discrepancies creixents provocaren definitivament
la ruptura, i una de les derivacions d’aguest procés d’enfrontament intern es pogué
veure en l'activa participaci6 de membres de la Feeri, com a part acusadora, en el
judici contra Kamal Mustafa. Per la FEERI, que veia aguest projecte com l'intent de

3 En un article escrit en el marc de la polémica entorn limam de Fuengirola, Cabrera afirma explicitament
que “de hecho, todos los musulmanes somos imames, pero parece ser que entre las estrategias de
judeocristianizacién del islam, el reforzamiento de la figura de los imames es un capitulo importante. Si
llegamos a aceptar la existencia de estos ‘imames autorizados’ como los Unicos capaces de tener una
opinién islimicamente vdlida estamos contradiciendo una de las premisas bésicas de la condicién del
musulmdn, que es la de ser depositario de la dmana [confianga dipositada per Déu en cada home] de Allah.
{Cémo puede un musulmdn entregar su dmana a otro ser humano? Eso es lo que ocurre normalmente
entre catdlicos cristianos, que entregan su dmana al sacerdote a cambio de la salvacién” (Cabrera, 2003).
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control de lislam espanyol per part saudi, la constitucié d'aquest consell avui en dia
no és possible, ja que no reflecteix la pluralitat doctrinal existent en lislam espanyaol, ni
es pot dotar d'una autoritat doctrinal consistent, i només podria existir quan existeixin
institucions educatives islamiques al pais que puguin acreditar la formacit adequada

d’'aquestes persones [35].

No ho veuen aixi, en canvi, els promotors d'aquest projecte que segueixen
argumentant la necessitat de contar amb aquest organ doctrinal superior. L'imam
egipci de la mesquita madrilenya de la M-30, el xeic Moneir Mahmoud El Messery
s’ha pronunciat publicament a favor d'aquest projecte, en motiu de la polémica
entorn el paper i formacié dels imams a Espanya. Segons ell, el consell hauria d’evitar
'emergéncia d'imams autoproclamats, i serviria per a unificar criteris de cara a
guestions doctrinals [36]. Sigui quina sigui la resolucié d'aquesta polémica, el cert és
que per primer cop les discrepancies entorn qiestions doctrinals va ser incorporat
plenament dins del debat entorn la institucionalitzacié de I'islam espanyol, en el que la
discussio entorn els imams es planteja obertament amb formulacions de regulacid i
de burocratitzacié d'aquesta figura. Caldra veure si, després del canvi al front de la
FEERI, la idea de proposar la creacid d'aquest consell superior torna de nou a
plantejar-se.

Tant si es creen aquestes instancies doctrinals, com si es proposen activitats de
formacio dels especialistes religiosos comunitaris, 0 si es proposen una série de
certificacions per tal d'atorgar alguna acreditacié que els justifiqui professionalment,
allo que s'esta formulant és com des d'un ambit institucionalitzat {federatiu] es vol
regular una questid que segueix depenent plenament d'un ambit d'organitzacio
comunitaria. | en aquest sentit, la voluntat de voler regular des de dalt, des de les
instancies de relacié amb els poders publics i dins del marc de I'’Acord de Cooperacio
de 1992, sense atendre les circumstancies que provoquen les situacions de
precarietat en I'expressio d'aquesta autoritat. Unes circumstancies que no poden ser
resoltes simplement per l'aplicaci6 de marcs legals o per executar practiques
burocratiques sollicitant certificats d'estudis, siné treballant amb les comunitats
locals per tal de millorar les seves condicions per acollir aquests professionals.

3 Entrevista amb Yusuf Ferndndez, ex-portaveu de la Feeri (Madrid, 5 de maig de 2004).

% Segons El Messery, a Espanya no hi han més de cinc o sis persones que puguin demostrar la seva
formacié com a doctors de ['islam. Entre elles, cita a Mohamed Kamal Mustafa i a Abdulrrahim Tawil, imam
del Centre Islamic de Valéncia, que és I'inic membre espanyol que forma part del Consell europeu de
Fatwas i Recerques, presidit per Yusuf al-Qaradawi. Entrevista amb Moneir Mahmoud El Messery (Madrid, 5
de maig de 2004).
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| 6. EL PERFIL DELS IMAMS DE CATALUNYA {l): LES DADES DE CONTEXT

Sospitosos habituals?

El barometre d'opinid del Real Instituto Elcano de Estudios Internacionales y
Estratégicos del mes de juny de 2004 mostrava que el 34,1% de les respostes a la
pregunta sobre quines haurien de ser les mesures a prendre per combatre el
terrorisme internacional, va respondre que calia desenvolupar un major “control
d’immigrants (musulmans) i mesquites”. Tant la pregunta com la resposta, ambdues
formulades en clau securitaria, s'emmmarquen en el periode posterior als atemptats
de I'11 de marc de 2004, i més globalment amb els de I'11 de setembre de 2001
als Estats Units. Des de llavors fins ara, I'actualitat ha estat marcada tant per altres
accions terroristes (Bali, Londres), com per les successives detencions d’activistes
vinculats amb grups d’inspiraci6 islamista a Espanya. Especialment a Catalunya, les
forces de seguretat han desenvolupat el major nombre de detencions.

En base a tot aquest panorama, el més extrany hagués estat que no tingués una
clara influéncia sobre el procés de construccio de la preséncia de lislam a Espanya i
a Catalunya. De poc serveixen les veus i els arguments documentats que mostren
que no existeix connexid alguna entre les comunitats musulmanes i aquests
grupusculs fanatitzats. De res serveix mostrar que les mesquites no sén espais on es
preparen atemptats, de poc serveix argumentar que el discurs dels imams a
Catalunya es troba situat en un terme intermig entre la preservacio de la tradicio
islamica i la moderacid, quan poques setmanes abans una persona que realitzava
aquesta tasca en un oratori local ha estat acusada de propagacio d'idees en favor de
la yihad | malgrat tot, avui és més necessari que mai tornar a exposar tals
distincions, amb proves i arguments, perque és en base al desconeixement que neix
la desconfianga, gue genera en les nostres ments aberracions i fantasmes alla on no
hi han.

Que awui en dia les sospites es centrin sobre espais (les mesquites) i agents
comunitaris (imams), considerats com a focus i propagadores respectivament de
discursos radicals en el si d'aquests col.lectius, no és més que la darrera fase d'un
procés acumulatiu d'imatges i estereotips sobre les funcions d'uns i altres en el
proces de configuracié comunitaria d'aquests collectius. La figura dels imams, d'una
manera definitiva, ha abandonat el nivell d'invisibilitat social on s’havia mantingut

sempre, per a adquirir en els darrers anys una major relevancia i atencio, fins el punt
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que se'ls ha convertit en subjectes d'interrogacié [per no dir obertament, de sospita).
El debat que s'ha generat entorn lislam, els musulmans, els imams i la seva
integracid és un debat endogen a la societat espanyola, que proposa uns
interrogants i uns arguments formulats unicament des de la seva propia perspectiva.
Un debat monocorde (amb dimensions politiques i socials] en el que no es proposa
que s'incorporin les opinions generades des dels col.lectius musulmanes, si no és per
ratificar la pertinéncia dels interrogants proposats pels no musulmans. Intentaré
reconstruir aquest procés de configuracié d'aquesta imatge, que ha tingut dos
vehicles principals, un de menor, el dels estudis sobre immigracioé i un altre, molt més
determinant respecte l'opinid publica, com és la premsa.

De la mateixa manera que els estudis sobre immigracié fins els darrers anys no han
abordat la qliestio religiosa en els seus estudis, la identificacid de la figura dels imams
comunitaris, el seu rol i influéncia sobre el collectiu, a penes si ha estat anotat en la
{la extensa) bibliografia académica sobre la immigracié al nostre pais. En I'estudi
pioner sobre el collectiu marroqui a Barcelona de Roca-Roger-Arranz (1983}, es fa
una rapida referéncia a algun dels oratoris existents a la ciutat, perd no es parla
d'imams. El treball que practicament inaugura la produccidé académica sobre
immigracié estrangera a Espanya, el del Colectivo I0E (1987), tant sols fa una
referéncia generalitzada sobre la pertinenca religiosa del conjunt de collectius
immigrants analitzats. L'informe elaborat per Caritas sobre la situacid de la
immigracié musulmana [Herrera, 1990]), malgrat que parla amb més detall de
questions relacionades amb el culte musulma, només esmenta que ha entrevistat a
imam del Centre Islamic de Barcelona. També fa referéncia al fet que imams
senegambians visiten Mataré cada ramada per tal de donar suport als oratoris
locals durant les oracions del mes sagrat. El treball de Luis Miguel Narbona sobre els
marroquins a Viladecans (1993) incorpora un apartat merament descriptiu dels
aspectes externs que genera I'apertura d'un centre de culte musulma en aquesta
pablacié, i citant les dificultats que tenia el col.lectiu per tal de poder pagar un sou en
condicions a l'imam. L'estudi no publicat dirigit per la Dra. Carlota Solé sobre la
immigracié en el Casc Antic de Barcelona (1993) també inclogué en els seus
annexes una entrevista amb [imam del Centre Islamic de Barcelona. L'obra
coordinada per Bernabé Ldpez Garcia (1993) cita molt de passada la questio
religiosa entre el collectiu marroqui. Per contra, I'obra Marroquins a Catalunya del
Colectivo IOE (1994)] ja inclou un apartat especific sobre la religiositat musulmana, i
per primer cop una referéncia especifica a la figura dels imams, parlant d'aquells
centres que tenen un imam fix (el que pels autors és indicatiu del seu major grau
d'estructuracié comunitaria), i els que no ho tenen. L'informe sobre associacionisme
immigrant elaborat per la Federacié Espanyola de Municipis i Provincies (FEMP,
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1995: 55] fa referéncia explicita a que les expressions d’aquest associacionisme han
d’'evitar “la instrumentalitzacio politica o religiosa-fonamentalista”, el que obre una
nova perspectiva des de la que expressar explicitament la inquietud que per aquests

responsables politics locals suposa I'emergéncia d’aquest teixit associatiu immigrant.

A partir de mitjans dels 90, els diferents estudis sobre immigracié elaborats a nivell
general (o especificament respecte el collectiu marroqui}, van incorporant més
referéncies respecte la qlestio religiosa i la preséncia d'imams en les mesquites
locals. L'Atlas sobre la immigraci6 magribi elaborat pel Taller de Estudios
Internacionales Mediterraneos (TEIM, 1996)] ja inclou diferents articles sobre espais
de culte i associacionisme. El mateix fa I'informe sobre immigracié i treball social de
la Diputacié de Barcelona (Maluquer, 1997), que analitza la preséncia d'aquests
espais de culte musulma en relaci6 amb I'emergéncia d'un teixit associatiu
immigrant. No seria fins a partir del final de la década que es publiquen els primers
estudis que especificament aborden la qlestio religiosa islamica en immigracié
(Moreras, 1999; Garreta, 2000; Lacomba, 2001; Martin Munoz, 2003), i que
incorporen explicitament un apartat dedicat a la figura i el rol dels imams en
immigracio.

La premsa ha dedicat una creixent atencié a la preséncia musulmana a ['Estat
espanyol, i és una activa potenciadora de la seva actual visibilitat social. Des dels anys
90 fins l'actualitat, en el tractament que han fet els mitjans de comunicacio
d'aquesta realitat, s’han anat incorporant progressivament les figures dels liders
religiosos d'aguests col.lectius. Una presencia que es fa més notoria, conforme es
reconeix la necessitat de trobar opinions i interlocucions del col.lectiu davant I'opinio
publica. De fet, els media han estat (i segueixen sent) potenciadors d'una presentacio
publica de les comunitats musulmanes, sovint atorgant una credibilitat mediatica a
veus amb una representativitat comunitaria no contrastada.

Les primeres preséncies publiques d'imams a Catalunya [que no és el mateix que dir
que la seva preseéncia real) es remonten a la guerra del Golf Pérsic de 1991, quan
els mitjans de comunicacié volien copsar les reaccions de la comunitat arab-
musulmana. Per ferho, molts mitjans acudiren a limam del Centre Islamic de
Formacié Religiosa de Barcelona, la primera mesquita oberta a la ciutat [i,
probablement, la més visible i localitzable de les existents). A Madrid, en canvi, la
figura que ocupa aquest rol seria el responsable de la mesquita Abu Bakr, Riay Tatary
Bakry, i president de I'Associacié Musulmana d'Espanya. En el cas de Barcelona, el
llavors imam d'origen siri, Ammar Al Shabib Abu Said, aconsegui una certa notorietat

publica, que afavori que fos invitat a participar en la constitucié de I'espai multireligios
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anomenat Centre Abraham, promogut per I'Ajuntament de Barcelona durant la
celebracié dels Jocs Olimpics de 1982. Des de llavors, i coincidint amb fets que
tinguessin a veure amb el man arab-musulma, amb la immigracié o amb la preséncia
de l'islam a Catalunya, I'opinié de I'imam Abu Said fou assiduament requerida pels
media. L'assentament d'altres comunitats musulmanes immigrades, i la preséncia de
noves veus fruit d'aquesta heterogeneitat, forga als mitjans a cercar noves opinions
en el si d'aquests col.lectius.

Els mitjans comencaren a presentar la figura dels imams vinculada amb tota una
série de circumstancies que semblaven atorgar-is un creixent protagonisme. En
primer lloc, assenyalant la seva participacié en activitats de dialeg interreligids, junt
amb altres representants de comunitats religioses. En segon, quan sorgia alguna
polémica entorn a la integracid dels col.lectius musulmans [per exemple, quan en
octubre de 1997 un pare marroqui va treure les seves tres filles d'una escola publica
de Girona perque feien classes de gimnastica i de musica, moltes opinions foren
requerides per tal de veure si la tradicié islamica deia alguna cosa al respecte; o bé la
polemica generada en febrer de 2002 a San Lorenzo del Escorial davant la negativa
d’'escolaritzar una alumna marroquina perqué portava hjab). |, en tercer lloc, davant
la seva implicacié en les primeres polemiques generades entorn I'apertura d'oratoris
musulmans. Poc a poc es van aportant nous detalls del perfil d’'aquests imams,
respecte a la seva formacid, al pobre coneixement de la llengua del pais, i al grau

d'influencia i lideratge saobre els seus propis col.lectius.

Sera a partir de 2000, coincidint amb el moment en que es formulen noves
propostes d'institucionalitzacio de lislam a Catalunya (amb la creacio del Consell
Islamic i Cultural de Catalunya), en que la figura dels imams comenca a adquirir una
major centralitat en el debat entorn aquesta preséncia. L'article “Volem imams
catalans” signat per Andreu Claret en el diari Avui [3 de marc de 2000) reflecteix
I'estat d’opini6 present a Catalunya en aquell temps respecte els imams, que temia
que el seu deficit de formacio i de coneixement de la realitat catalana fos un
entrebanc per a fer dels imams veritables agents d'integracié dels seus col.lectius.
L'informe de I'any 2000 presentat pel Sindic de Greuges al Parlament de Catalunya,
parteix d'aquest punt de vista i, per primer cop en el debat paolitic, es suggereix la
necessitat de formar els imams en el coneixement del pais, per tal de facilitar la seva

tasca integradora [37]. El mateix Parlament també ha tractat la questié dels imams, a

7 “Les noticies que tenim sobre les mesquites en el nostre pais ens indiquen que la projeccié més
integradora o ailladora depén en gran part de la personalitat del qui dirigeix la mesquita, l'imam. En aquest
sentit, crec que s’hauria de prestar atencié a la formacié dimams per facilitar-los un bon coneixement del
nostre pais i afavorir en ells un taranna obert”. Presentacié de I'lnforme del Sindic de Greuges al Parlament
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través de preguntes formulades al Consell Executiu del Govern, insistint sobre
aspectes de la seva integracio [38], aixi com en el debat entorn la Mocid 115/VI del

Parlament de Catalunya sobre la politica envers les confessions religioses [39]. En la
citada Mocio s'insta al Govern a “fomentar la catalanitat de les jerarquies religioses”,
aixi com a “evitar les ingeréncies d'estats no democratics i amb vocacid teocratica,
especialment sobre les persones encarregades del culte i 'adoctrinament”. En virtut
d'aquest acord parlamentari, la Secretaria (avui en dia, Direccié General} d'Afers
Religiosos ha desenvolupat fins I'actualitat diverses edicions d'un curs de llengua i
cultura catalanes adrecat a imams.

No obstant, diferents polémiques que tenen com a centre declaracions o
posicionaments protagonitzats desenvolupades per imams immigrats, han generat
dubtes en l'opinié pablica i en la clase politica, sobre la seva disposicié a participar
activament en aquest procés d'integracio. Les declaracions en octubre de 2000 de
I'imam autoproclamat d'una mesquita de Sabadell en que afirmava que “un mén
sense jueus seria un paradis” (i que posteriorment va demanar disculpes
publicament); les fetes per dos imams africans de les comarques Lleida en maig de
2001 justificant I'ablacié del clitoris com a practica cultural [que també varen
rectificar); la negativa a parlar amb l'alcaldessa de Premia de Mar per part de I'imam
local (fet produit feia 4 6 5 anys, i que fou comentat per la propia alcaldessa en maig
de 2002, en ple conflicte pel tancament de la mesquita local, i que provoca la
immediata reaccid de destacats liders politics catalans que varen reclamar la seva
expulsid, si bé ja feia anys que aquell imam ja no hi vivia a Premia); els comentaris de
I'aleshores president del Consell Islamic i Cultural de Catalunya també en maig de
2002 argumentant que durant tot el temps que havia viscut al pais no li havia calgut
aprendre l'idioma (fortament criticat pel propi president de la Generalitat, malgrat
que formava part dels imams que havien iniciat el curs de catala organitzat pel
Consorci de Normalitzacié Linglistica i la Secretaria d'Afers Religiosos), o les
critigues que poc temps més tard faria, en el mateix sentit, 'imam del Centre Islamic

de Catalunya, any 2000 (Diari de Sessions del Parlament de Catalunya, Série C-N° 175, de 26 d'abril de 2001,
p. 8).

8 “Pregunta al Consell Executiu a respondre per escrit sobre la preséncia dimams en la nova immigracié”
(Grup Parlamentari d’Esquerra Republicana de Catalunya, 22 de maig de 2000. Butllet/ Oficial del Parlament
de Catalunya, n® 67, 7 de juny de 2000. Resposta per part de la Consellera de Benestar Social: Butlleti Oficial
del Parlament de Catalunya, n° 88, 28 de juliol de 2000). “Pregunta al Consell Executiu a respondre per
escrit sobre l'estat de la denuncia feta a I'imam de Sabadell” (Grup Parlamentari d'Esquerra Republicana de
Catalunya, || de gener de 2001. Butlieti Oficial del Parlament de Catalunya, n® 143, 31 de gener de 2001,
Resposta per part de la Consellera de Governacid i Relacions Institucionals: Butlleti Oficial del Parlament de
Catalunya, n°® 162, 20 de marg de 2001).

3 Veure Butlleti Oficial del Parlament de Catalunya, n° 210, de 30 de juliol de 2001.
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de Formacid Religiosa de Barcelona, sobre les dificultats per integrar-se que tenen
els immigrants a Catalunya [sent rebut pel mateix president de la Generalitat que li va
demanar que reconsiderés tals afirmacions).

Hi hagué un cas, perd, que genera una especial inquietud: la polémica entorn I'obra
“La mujer en el Islam” escrita per I'imam Mohamed Kamal Mustafa, i la seva
condemna en gener de 2004 per un tribunal de Barcelona. | és que 'imam Kamal
passa per ser reconegut com una de les persones més ben formades en doctrina
islamica a Espanya, que desenvolupa la seva tasca d'imam des de I'any 1984 i que
des de 1992 és l'imam principal de la mesquita de Fuengirola. Aquest cas pot ser
interpretat com aquell que estableix un punt i apart qualitatiu respecte a les anteriors
polémiques, que s'inscrivien clarament dins de la discussi6 entorn la integracié de la
immigracié musulmana. Ens emplaga dins del debat sobre la introduccié d'idees
radicals en el si d'aquests col.lectius. De I'imam Kamal i de la mesquita de Fuengirola
es destaca que estan financats amb diners d’'origen saudi; el mateix que es diu quan
es parla del Centre Islamic de Madrid (conegut popularment com la mesquita de I'M-
30), doncs se’l considera 'agent promaotor del wahhabisme a Espanya.

La penetracié del radicalisme islamic entre les comunitats immigrades, s'ha convertit
en tema de preferent atencio per part dels mitjans de comunicacié des de I'11-5,
perd ha estat especialment activat després dels atemptats de mar¢c a Madrid. Els
media s’han interrogat sobre l'existéncia o no de connexions entre lislam radical i
Fislam immigrat, i sobre la dimensié d’aquesta amenaca sobre la societat espanyola.
Hi ha el convenciment general de que la clau de tot aixo es troba en la figura dels
imams. Alguns mitjans ho afirmen taxativament (“Imames integristas atizan desde las
mezquitas a los inmigrantes contra las costumbres espariolas”, La Razdn, 24 de
febrer de 2002 [titular de portada]); altres prefereixen recollir les opinions d'altres
actors (“Los marroquies piden a Zapatero que acabe con las mezquitas y los imames
radicales”, E/ Pais, 7 d'abril de 2004 [titular de portada]), o bé prefereixen mostrar
I'heterogeneitat existent en el si d'aquest col.lectiu (“De oficio, imam”, E/ Dominical del
Periddic de Catalunya, 23 de maig de 2004; “El laberinto de los imames”, E/ Pais
Semanal, 6 de juny de 2004).

Encara que amb apunts molt puntuals, la qgliestié dels imams segueix sent tractada
per la classe politica espanyola i catalana en l'actual legislatura. Apart d'algunes
alusions puntuals fetes durant les sessions de la comissié del Congrés dels Diputats
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sobre I'11 de marg, aixi com en les seves resolucions finals [40], hi han hagut altres
moments en que els politics s’han referit als imams, ja sigui directament o bé com a
argument per tal d'abordar altres guestions. Per exemple, en una pregunta a la
Ministra d’Educacid i Ciéncia per part d’'un diputat del Grup Popular sobre els criteris
i garanties pel nomenament dels professors de religié islamica, la referéncia a casos
protagonitzats per imams servia per a que el diputat popular expressés els seus
dubtes de 'encaix de lislam dins el sistema educatiu espanyol [41]. Un dels cassos al
que es referia era el de I'imam de Fuengirola, Kamal Mustafa, respecte al qual s'hi
varen adrecat tres preguntes el mes de gener de 2005 a la Mesa del Congres dels
Diputats, en les gue s'interrogava al govern saobre les activitats que substituien a la
seva reclusid penitenciaria. El darrer cas de referéncia secundaria a la figura dels
imams, prové de la intervencié del diputat per Convergéncia i Unid, Josep-Antoni
Duran i Lleida, on argumentava la necessitat d'incloure 'ensenyament religigs islamic
a l'escola, d'acord amb aquest argument: “cada dia tenemos una mayor presencia de
inmigrantes con una religion distinta a la nuestra. ¢Qué preferimos, que la ensenanza
religiosa se imparta en las mezquitas o que se pueda establecer en los colegios? ¢,
Qué preferimos, una ensefianza, si los padres tienen derecho a solicitarla, que pueda
darse desde los centros, plblicos o concertados, o que en cambio se retires la
religion de la escuela y que esa ensefianza pueda darse desde lugares no
controlados en el futuro?” [42]. A Catalunya, en aquesta legislatura hi han hagut dues
preguntes parlamentaries adrecades al govern: en la primera d’elles, feta des del
Grup Popular, es preguntava si el govern i el Departament d'Interior tenien la intencio
de “vigilar les activitats dels imams”, mentre que la segona preguntava quina seria la
resposta del govern per evitar fets de discriminacid de génere com el que va

protagonitzar durant el ramada de 2005 un dels imams de Lleida [43].

“0 En I'ambit de les resolucions adoptades pels diferents grups politics en matéria de cooperacié amb les
comunitats musulmanes, s'incorporen els seglients punts: “c) Los poderes publicos facilitardn el culto
musulmdn y el encuentro entre quienes profesan esa religién en espacios dignos y abiertos a la comunidad,
evitando la proliferacion de centros de cufto sin control ni registro (...) f) Facilitar, apoyar y considerar con
respeto a aquellas personas que realizan labores directivas en la religién musulmana, como medio para aislar
a los violentos'.

“ Diario de sesiones del Congreso de los Diputados (VI legislatura), 24 de novembre de 2004
“2 Diario de sesiones del Congreso de los Diputados (VIIl legislatura), 3 de novembre de 2005.

° Pregunta al Consell Executiu a respondre per escrit sobre si els Mossos d'Esquadra vigilaran I'activitats
dels imams” (Grup Parlamentari Partit Popular de Catalunya, 28 de maig de 2004. Butlleti Oficial del
Parlament de Catalunya, n® 70, 18 de juny de 2004, i Pregunta al Consell Executiu a respondre per escrit
sobre cédm pensa evitar fets discriminatoris con el protagonitzat per l'imam de Lleida (Grup Parlamentari de
Convergéncia i Unié, 7 de novembre de 2005. Butllet/ Oficial del Parlament de Catalunya, n® 247) i resposta
del Govern (7 de desembre de 2005. Butlleti Oficial del Parlament de Catalunya, n°® 267), respectivament.
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En definitiva, es mantenen tots els interrogants oberts respecte a un perfil, el dels
imams, que malgrat haver-los situat en el centre de la nostra atenci6, no per aixo
hem passat a conéixer millor.

Qiialificacio professional i estatus legal

Un element fonamental dels processos de burocratitzacié en l'acces a |'autoritat
religiosa en els paisos musulmans, és I'exigéncia de posseir un titol o un certificat
(jaza) que acrediti de que hom disposa de les condicions i la preparacié adequada
per tal de poder desenvolupar la tasca d'imam al front d'una mesquita. Al Marroc,
aguesta és la condici6 de base per tal de que un imam pugui ser adscrit a un oratori
oficial i rebre una retribuicié per aquesta feina. Al conjunt de I'Estat espanyol, no tots
els imams que s'identifiquen com a tals tenen alguna documentacié que acrediti la
seva formacié doctrinal. No obstant, el fet de no disposar de tal certificat oficial
d'estudis religiosos no vol dir que no es tinguin les competéncies necessaries per tal
d’exercir aquesta funci6. De la mateixa manera, els criteris d'avaluacid de la
competéncia dels imams de que disposen les comunitats musulmanes locals no
necessariament passen per tenir o no aquestes acreditacions, sind per altres
indicadors sobre els quals reposa la confianca atorgada per la comunitat per tal que
aquestes persones es converteixin en els seus guies doctrinals.

La realitat empirica present a nivell local supera ampliament el marc legal que és
instituit en base a I'Acord de Cooperacié de 1992 signat entre I'Estat espanyol i la
Comissié Islamica d’Espanya. L’Acord formula explicitament el reconeixement legal
d'aquest perfil d'especialista religiés [44], i ens parla de la figura de l'imam com a
personal religidgs musulma, equiparat en drets i deures a la resta de ministres de
culte de les altres confessions reconegudes [45]. El text de I'article tercer, paragraf

primer, s’expressa en els seglents termes:

“ Bs especialistes religiosos sén aquells individus que “sén més destres en la realitzacié de determinades
tasques religioses que altres membres de la seva comunitat” (De Waal Malefijt, 1975: 275). Es converteixen,
segons la interpretacid que en fa Pierre Bourdieu de la seva funcié, en dipositaris del capital religids
(l'ortodoxia), i formen part d'una estructura burocratica que garantitza la continuitat i legitimitat de la seva
funcié com a especialistes (Bourdieu, 1971: 306).

“3 Per a una anilisi comparada del reconeixement en drets i deures dels ministres de culte evangglics, jueus i
musulmans després dels Acords de Cooperacié signats en 1992, veure Ramirez Navalén (1994: 135-158).
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“Dirigentes religiosos islamicos e imames. A efectos legales, son dirigentes
religiosos isldmicos e Imames de las Comunidades Isldmicas las personas
fisicas dedicadas, con caricter estable, a la direccion de las Comunidades a
que se refiere el articulo 1 del presente Acuerdo [a las Comunidades Islamicas
inscritas en el Registro de Entidades Religiosas, que formen parte o
posteriormente se incorporen a la Comision Islamica de Esparia o a alguna de
las Federaciones Isldmicas inscritas integradas en dicha Comision], a la
direccion de la oracién, formacién y asistencia religiosa islamica y que acredite
el cumplimiento de estos requisitos mediante certificacion expedida por la
Comunidad a la que pertenezca, con la conformidad de la Comisién Islamica de

Espana” [46].

Una analisi detallada del text d’aquest article mostra la série de pressuposits que
varen estar presents durant les negociacions entre els representants del Ministeri
de Justicia i els representants musulmans (la Federacién Espariola de Entidades
Religiosas Islamicas, FEER], i la Unién de Comunidades Islamicas de Esparia, UCIDE])
durant el periode anterior a la signatura de I'Acord de Cooperacié el 1992 [47). En
primer lloc, 'article estableix una primera equiparacié entre dirigents religiosos i
imams, que no seria incongruent amb la funcié de guiatge religiés que s'espera que
acompleixin aquestes figures, si no fos perque a continuaci6 el text indica com una de
les seves principals tasques la direccié de les comunitats islamiques. De fet, la
incorporacio d'un principi de lideratge comunitari va ser introduit en I'avantprojecte
del text definitiu de I'Acord, presentat pel Ministeri de Justicia gairebé al final de les
negociacions mantingudes amb els representants de la FEER! i la UCIDE, en una
reunié el 20 de febrer de 1992, després d’haver analitzat els dos projectes
presentats per ambdues federacions en gener i juny de 1991, respectivament. En
aquests dos projectes, les funcions d'imams o dirigents religiosos es limitaven a les
activitats de culte, formacid i assisténcia religiosa, perd no a la direccit de les seves
comunitats, el que introdueix un element de confussié entre un lideratge comunitari i
un guiatge doctrinal, que afavoreix encara més que avui en dia s’'accepti ampliament
la idea de que els imams so6n les figures que representen el lideratge en aquests
col.lectius.

En segon lloc, el text de I'article destaca que aquests dirigents religiosos i imams han
de desenvolupar la seva tasca amb un caracter estable. Els representants de la

46 | a resta dels articles que fan referéncia explicita als imams en el text de I'Acord de Cooperacié sén el 3.2
(respecte el secret religis), el 4.1 i 4.2 (respecte el servei militar), el 5 (respecte la proteccid assistencial i la
seva inclusié en el Régim General de la Seguretat Social), el 7.1 (respecte al requisit de la seva preséncia per
a la celebracié d'un matrimoni musulma) i el 9.1 (respecte l'assisténcia religiosa en establiments de
dependéncia publica).

4 el A o . . .
7 Per a una analisi d'aquestes negociacions, veure Fernandez Coronado (1995), especialment el capitol
tercer.
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FEERI varen presentar a la Comissié Assessora de Llibertat Religiosa una série
d'esmenes i comentaris a I'avantprojecte presentat pel Ministeri de Justicia el 20
d'octubre de 1991. Una d'elles feia referéncia al fet de substituir la nocié de
“caracter estable” d'aquest personal per la de “dedicacio habitual”, adduint que la
tasca dels imams era més una funcid que no pas un carrec. La Comissié Assessora,
en la seva reunié de 13 de desembre de 1991, desestima aquest recurs, per raons
de seguretat juridica. Jiménez-Aybar [2004: 165) argumenta que en aquest article
es parla d'estabilitat de la tasca d'imam, sense exigir I'exclussivitat (és a dir, que
imam pugui tenir altres activitats economiques alternatives). Segons la seva
interpretacio, “lo que se persigue con dicho precepto es que la funcidn de imam no se
desarralle de un modo meramente provisional, sino que, al contrario, sea en todo
momento identificable la persona que, en una comunidad determinada, esté
encargada de dicha labor”. Sigui com sigui, aquest article reforca aquest principi
d’explicita institucionalitzacié de la figura de I'imam, no només per entendre que no
pot haver un imam si no es troba adscrit a una mesquita concreta, sind que recau
sobre ell tota una serie de responsabilitats de culte i de direccié comunitaria que
contribueixen a equipararles a aquelles que sén propies d'altres ministres de culte.

Aquestes funcions religioses —en tercer lloc-, s’expressen en les activitats de culte,
formacié i assisténcia. De fet, i tal com recorda Ramirez Navalon (1994: 140)
aquestes tres funcions son definides globalment per part de I'Estat, doncs aquestes
poden manifestar les finalitats religioses de les confessions que, com a tals, puguin
ser mereixedores del seu reconeixement. Sera cada confessio qui les definira
concretament, destinant una série d'especialistes religiosos per a cada funcio. El text
de l'article fa referéncia explicita a la funcié primera d'un imam, com és la direcci6 de
la comunitat durant l'oraci6. En els dos projectes presentats per les dues
federacions, aixi com en els comentaris succesius als avantprojectes presentats pel
Ministeri, es sol.licita la substitucid d’aquesta referéncia explicita per una de més
generica com “funcions de culte” que, finalment no va ser acceptada per part dels
negociadors de I'Estat.

En quart lloc, al final de l'article es fa referéncia a I'acreditacié necessaria per tal
d’exercir aquestes funcions religioses. Aquesta no passa per haver de demostrar la
competéencia en matéria doctrinal, d'acord amb alguns requisits estandar {com, per
exemple, haver cursat estudis reglats o disposar d'alguna certificacid oficial), sino
simplement a partir de la indicacié que faci la mateixa Comunitat d’acord amb la
Comissi6 Islamica. Per dir-ho aixi, sense determinar un explicit barem d'avaluacio, la
decisio es deixa en mans dels responsables de la propia comunitat que poden atribuir
la competéncia d'aquesta persona adduint altres criteris no necessariament
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curriculars, des d’'una perspectiva d'ensenyament reglat occidental. Es interessant
fer esment a la proposta que incloia el projecte d'Acord presentat per la UCIDE, que
sollicitava que els nombraments i les baixes dimams al front de les diferents
comunitats fossin inscrites en el Registre d’Entitats Religioses, que finalment no seria
acceptada.

L'element més determinant, perd, que es deriva d’aquest article és el fet que el
reconeixement dels imams i dirigents religiosos passa abligatoriament per la
vinculacié amb una entitat religiosa islamica, inscrita al Registre d’Entitats Religioses
del Ministeri de Justicia i adscrita a una de les dues federacions que composa la
Comissio Islamica d’Espanya. Si a data de desembre de 2004 existeixen unes 253
entitats religioses islamiques a I'Estat espanyol (seixantatres d'elles a Catalunya),
segons la llei només serien reconeguts com a imams aquells que formessin part
d'elles, ja que la seva adscripci6 associativa és el criteri que permet el seu
reconeixement legal. El reconeixement, perd, no és automatic; aixo vol dir que ha de
ser el consell directiu de I'entitat el que ha de presentar la documentacio adequada
de 'imam per tal que aquest aconsegueixi la seva certificacio com a imam d’aquesta
entitat.

El text de la llei contrasta amb les dinamiques que sén generades en el si de les
comunitats musulmanes, ja no només pergqué no tots els imams disposen d'una
certificacio de la Comissio Islamica d’Espanya, siné perqué una part important dels
imams que presten els seus serveis [al menys pel que fa a Catalunya) ho fan de
forma voluntaria i no estable, al contrari del que indica un altre dels criteris de la llei.
La realitat mostra diferents situacions: en alguns casos, aquesta funcié es
compagina amb una altra activitat economica habitual, especialment si la comunitat
no disposa dels recursos suficients per tal de poder oferir una retribucié continuada
a aquella persona que fara d'imam. En d'altres, és simplement un dels membres de la
comunitat qui cobreix temporalment aquesta funcié. En aquests casos, per a la
preparacio i dictat del sermad (jutba) preceptiu de I'oraci6 del divendres al migdia, es
busca una persona que pugui assumir puntualment aquest encarreg, oferintdi una
retribucié simbolica.

Considerant, a més, que gairebé tots els imams que treballen a Catalunya tenen
nacionalitat estrangera, es planteja llavors la glestié del permis de residencia que
deu obtenir aquest personal religiés. La vigent llei d’estrangeria (4/2000, reformada
per la B/2000) fa referéncia a I'exempcié del permis de treball per aquests
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especialistes religiosos (48), si bé en el reglament d'execucio de la llei (Reial Decret
864,/2001, de 20 de juliol), s’especifica amb més detall aquesta exempcio. Als
requisits de pertanyer a una confessid registrada i a desenvolupar tasques
propiament religioses, s'afegeixen altres dues condicions: la de disposar d'una
certificacid6 que acrediti la seva formacid religiosa [49] i la de no desenvolupar

activitats retribuides [50].

De tot aquest articulat legal, es dedueix que, excepte aquells imams que pertanyin a
aquestes seixantatres entitats religioses islamiques a Catalunya, la resta ha de
disposar d'un tipus de permis de residencia i de treball diferents al que defineix la llei i
el seu reglament. Aquesta situacié dirregularitat funcional® dificulta encara més,
tant el reconeixement d’aquest personal religiés, com en la seva equiparacio de drets
als de les altres confessions reconegudes. L'Acord, en el seu article cinc, estableix
que “de acuerdo con lo dispuesto en el Articulo 1 del Real Decreto 2398/77, de 27
de agosto, los personas que retnan los requisitos expresados en el Articulo 9 del
presente Convenio, quedaran incluidos en el Régimen General de la Seguridad Social,
asimilados a trabajadores por cuenta ajena. Las Comunidades Islamicas respectivas
asumiran los derechos y obligaciones establecidas para los empresarios en el
Régimen General de la Seguridad Social”. Finalment, el consell de ministres de 10 de
febrer de 2006 va aprovar, a proposta conjunta dels Ministeris de Justicia i de
Treball i Afers Socials, un reial decret on s'establien els termes i condicions d'inclusio
en el Régim General. En la nota de premsa feta publica pel Ministeri de Treball i Afers
Sacials, s'indica que "la decisién adoptada hoy por el Consejo de Ministros beneficia a
alrededor de 150 imames, que ejercen su actividad en toda Espara. De ellos,
aproximadamente un tercio, ya estaban dados de alta en Seguridad Social por el
ejercicio de otras actividades".

3 Art. 41. Excepciones al permiso de trabajo: “No sera necesaria la obtencién de permiso de trabajo para
el ejercicio de las actividades siguientes: (...) h) los ministros, religiosos o representantes de las diferentes
iglesias y confesiones, debidamente inscritas en el Registro de Entidades Religiosas, en tanto limiten su
actividad a funciones estrictamente religiosas”.

9 Art. 68. Excepciones al permiso de trabajo: }.2. “Que tengan, previa certificacion del Ministerio de Justicia,
la condicidon de miembnros del culto, religiosos o representantes de las distintas iglesias y confesiones,
habiendo profesado o realizado los estudios requeridos para ello, seglin las normas internas de las miemas y
se hallen investidos y facuftados para el ejercicio de su ministerio o para la administracion de los
sacramentos”.

50 Art. 68. Excepciones al permiso de trabajo: |.4. “Que no pretendan desarrollar actividades retribuidas,
aunque se correspondan con la misién de su iglesia o confesién, ni sean personas vinculadas con una orden,
confesién o religién que adn no hayan profesado, aunque temporalmente realicen actividades de cardcter
pastoral, asi como los estudiantes, postulantes, novicios y asociados, aunque lleven a cabo actividades
encaminadas a adquirir posteriormente la condicién de ministros, sacerdotes o religiosos, o realicen una
actividad o servicio temporal en cumplimiento de sus estatutos religiosos”.
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De la mostra de trentatres imams que ha servit de base per aquesta recercs,
s'extreuen aquests resultats:

GRAFIC 7. Comparacic entre el régim de permanéncia a Espanys i situscié contractual laboral
{Mostra d'imams entrevistats)

27

(senie contracie
laboral)

2198
Ien situacia
regular)

Régim de permanéncia Situaclé contractual
a Espanya laboral

Font: Elaboracié propia en base a la mostra d'imams entrevistats.

El percentatge d'imams que disposen d'un contracte laboral es queda en el 18% del
total, fet que des dels responsables comunitaris s'argumenta per la manca de
capacitat per assumir les despeses econdmiques de contractacié. En alguns casos,
s'incentiva a I'imam per tal que pugui tenir alguna mena d'activitat econdmica que li
permeti disposar d'uns ingresos basics. A meés, es considera que si la tasca és
assumida d'una manera voluntaria, no d'una manera habitual i permanent, és la
confianca la que ha de regular aquesta relacido que dificiiment es defineix com de
tipus laboral, i que sovint es fonamenta sobre un compromis verbal. Pel que fa a les
condicions de permanéncia a Espanya, és cert que només un percentatge menor
dels entrevistats es troba en una situacié legal irregular (en la majoria dels casos per
haver caducat el visat turistic o d'estudis de que disposaven préviament), perd que la
majoria disposa d'una situacid legal regularitzada [encara que no tots amb permis
permanent de residencia). Aquells que declaren trobar-se en situacid irregular porten
al pais una mitjana de 3-4 anys, mentre que aquells que porten més temps disposen
d'un permis de llarga durada, o bé han aconseguit la nacionalitat espanyola.
Aprofitant el darrer periode extraordinari de regularitzacid, el Consell Islamic i
Cultural de Catalunya va fer les gestions pertinents davant de la Subdelegacié del
Govern a Barcelona per tal de poder regularitzar la situacié de vint--dos imams.
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En definitiva, el fet de que un percentatge important dels imams de Catalunya no
acompleixen els dos condicionants de tipus legal que marquen la seva tasca (per una
banda el seu régim de residéncia, donat que la gran majoria d'ells sén d'origen
estranger; i per l'altra, el régim laboral, contractat per una série de tasques d'atencio
comunitaria), comporta situacions evidents de precarietat i d'indefensid laboral
d'aquest personal religiés. Sense cobertura sanitaria, i sense possibilitats de poder
reclamar qualsevol mena d'indemnitzacié en cas d'acomiadament, la seva condicid
professional es precaritza notablement. Sense disposar de la seva documentacit de
residéncia en regla, dificilment poden moure’s més enlla del seu ambit comunitari,
participant en activitats socials o inscriure’s a cursos d'aprenentatge del catala.
Sense poder garantir els seus drets com a ciutada, dificilment aquests especialistes
religiosos podran cabrir en condicions la seva tasca doctrinal, ja que sempre quedara
pendent la seva propia integracio en la nostra societat.

Quants imams hi ha a Catalunya?

Quan es parla de les xifres que representa l'islam a Catalunya, es formulen tres
preguntes: quants musulmans?, quantes mesquites? i quants imams? La resposta a
tals interrogants no sempre és facil, i s’ha d'establir en base a estimacions.
Determinar exactament quants imams hi ha a Catalunya, a través de I'elaboracio
d'un cens exhaustiu no ha estat I'objectiu d’aquest treball, perd si que és poder
establir una aproximacio a aquesta xifra, en tot cas per tal de determinar el perqué a
no totes les mesquites del pais hi ha un imam, o perqué hi han imams que no es
troben adscripts a cap centre en concret. Al contrari del que expressa I'Acord de
Cooperacio de 1992 en relacio a la figura de I'imam, no necessariament s'estableix
un vincle directe i necessari entre imam i mesquites. Tal com he pogut comprovar al
llarg d’aquesta recerca, la figura dels imams adscrits a oratoris musulmans no és
contradictoria amb el fet de que hi hagin persones que, amb la formacié necessaria
per a exercir aquesta funcid, la facin en uns o altres centres sense necessariament
dependre dells. Es el cas del dictat de la jutha, a la que son invitades algunes
persones de fora de la comunitat que, pels seus coneixements o la seva practica
anterior, poden elaborar i fer aquest discurs. Es també el cas dels imams que
substitueixen als imams residents en un oratori, per motiu de viatge, malaltia o

vacances.

Aixi, ni totes les persones que a Catalunya fan d'imams de forma habitual o

esporadica es troben adscrites a una mesquita concreta, ni tampoc tots els oratoris
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del pais poden mostrar la figura d'un imam fix encarregat de les diverses tasques
cultuals i d'atencid a la comunitat. En principi, caldria contemplar aquesta dada com
un indicador de la precarietat comunitaria que és present en molts del oratoris
musulmans oberts a Catalunya, on les comunitats no sempre han tingut la capacitat
per tal de disposar d'un imam fix. Degut a aquestes condicions, els canvis al front dels
oratoris han estat constants, ja que les persones que havien d’encarregarse
d’'aquestes tasques sempre han buscat unes millors condicions de feina. La transicio
continuada entre uns i altres oratoris dificulta el fet d'establir una foto fixa en relacio
al nombre d'oratoris que disposin d’'un imam amb dedicacié total. Estimo que
aproximadament la meitat d'aquests oratoris tenen un imam fix (Moreras, 2005:
134); fonts del Consell Islamic i Cultural de Catalunya, arriben a considerar un
percentatge superior, del 70%.

Alguns dels imams que he entrevistat porten fent la seva tasca des de ja fa bastants
anys en el mateix oratori. Bona part d'ells han passat per d'altres mesquites, fins
arribar a l'actual, on han acompanyat a la comunitat local durant anys. En algunes
circumstancies, es podria afirmar que la historia d'aquell oratori no es podria
entendre sense aquesta figura. Ara bé, no es pot establir una correspondéncia
directa entre el fet de que els centres islamics més veterans a Catalunya tenen més
mitjans i possibilitats per a mantenir un imam en exclussivitat. En la taula 5 es
mostra que aquest perfil de permanéncia no depén tant dels anys que porti obert el
centre, sind del que ha estat la trajectoria del centre en aquest ambit. Aquesta taula
ha estat elaborada amb els resultats de tres recerques consecutives (1996, 2002 i
I'actual} respecte als oratoris musulmans de quinze municipis de la provincia de
Barcelona. Durant aquests anys, aquests centres han anat veient el pas de diferents
imams que han ofert els seus serveis per periodes més o menys llargs.

TAULA 5. Regim de permanéncia dels imams en els oratoris musulmans de quinze
municipis de la provincia de barcelona. Comparacié entre 1996, 2002 i 2005.

Nom de la mesquita Data Marc Marc Desembre
Localitat apertura 1996 2002 2005
(11 (2) (3)
Barcelona Centre Islamic de Barcelona 1974 Fix Fix Fix
Barcelona Rahma 1977 Voluntari Fix Fix
Barcelona Armical 1978 Voluntari | Voluntari Voluntari
Barcelona Tank ben Zyad 1981 Fix Fix Fix
Hospitalet L. ALFath 1984 Fix Fix Fix
Mataro Youness 1984 Voluntari | Voluntari Voluntani
St.Vicenc H. Al-Bilal 1988 Fix Fix Fix
Premia M. At-Tauba 1989 Fix Fix Fix
Barcelona Ali 1989 Voluntari | Voluntari Voluntari
Manresa Msab bnou Omair 1890 Fix Fix Fix
Berga Omar bnou al-Khatab 1991 s.d. Voluntari Voluntari
Canovelles Al-Muhajirin 1991 Fix Fix Fix
Vilafranca P. AFFath 1991 s.d. Fix Fix
Terrassa Com.Musulmana de Terrassa 1992 Fix Fix Fix
Manlleu As-Sunna 1982 Fix Fix Fix
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Matarg Annour 1992 Fix Fix Fix
Sta.Coloma As-Sunna 1894 Fix Fix Fix
Mataro AlAnsar 1994 Fix Fix Fix
Vilanova Cami As-Galam 1994 sd. Fix Fix
Manresa AkFath 1995 Fix Fix Fix
Barcelona Minhaj ul Quran 1996 - Fix Fix
Barcelona Abi Ayoub Ansari 1996 - Fix Fix
Barcelona Madani 1997 — Fix Fix
Vilanova i la G. Assaoc. Cult. Islamica de Vilanova i la G. 19397 - Fix Fix
Barcelona As-Salam 1998 - Fix Fix
Hospitalet LI Asoc. Cult. Arabe Islédmica 1989 - Fix s.d.
Terrassa Com. Islamica de Catalunya 1893 - s.d. Voluntari
Barcelona Imam Mahdi Muntabar 2000 - Fix s.d.
Barcelona Consell Islamic i Cultural de Catalunya 2000 - Fix Fix
Barcelona Hamza 2000 - Fix Voluntari
Barcelona Asocigcién Cultural allaim 2001 - Fix Fix

s.d. {sense dades)

Font: Elaboraci6 propia a partir de:

(1) Dades extretes de linforme J. Moreras, Dindmiques associatives i configuracié comunitaria dels
musulmans residents a l'erea metropolitana de Barcelona. Barcelona: Fundacié CIDOB per encarreg de
I'Ajuntament de Barcelona, 1996.

(2) Dades extretes de l'informe J. Moreras, Aportacions a la gestid de la diversitat. El cas de la preséncia
musulmana a la provincia de Barcelona, Barcelona: CRID-Diputacid de Barcelona, febrer de 2003.

(3) Dades extretes del seguiment continuat de dades sobre les comunitats musulmanes a Catalunya
(Consultoria Tr{alnsits).

Assaig de tipologia

Vull recuperar la tipologia d'imams vinculats a un centre islamic d’'un treball publicat
anteriorment (Moreras, 20035; 135-136), i que aplicava al conjunt d’Espanya en base
a tres criteris: un primer, el de la formacio, un segon el de la condici6 i vinculacid amb
el collectiy, i un tercer entorn al seu caracter complementari en activitats de culte

C')

* Imams-doctars. En primer lloc, hi trobem aquells imams que s6n adscrits als

grans centres islamics oberts a Espanya. Hi podriem citar els exemples de
Madrid (amb el Centre Islamic de la M-30 o la mesquita Abu Bakr), de
Valéncia (Centre Islamic de Valéncia), de Fuengirola [Centre Cultural Islamic
Sohail), de Marbella (Mesquita al-Andalus), de Las Palmas [Centre Cultural
Islamic) o les seus del Centre Islamic de Formacié Religiosa a Madrid,
Barcelona o Granada. En la majoria dels casos citats, els imams sén originaris
de paisos d'Orient Mitja (preferentment, Siria i Egipte), amb una estancia

prolongada a I'Estat espanyol [alguns formen part de la migracio d'estudiants

>! Diferents estudis han elaborat tipologies sobre les funcions o els rols que juguen els imams en context
migratori. La que proposa Mohamed Chaabaoui (1994) fa insisténcia sobre el fet que la tasca dimam és
compartida amb d'altres activitats (aixi, hi identifica els seglients perfils: imam-president, imam-estudiant,
imam-obrer, imam temporal i imam de pas). La que elabora Franck Frégosi (2005) reflecteix, en canvi, els
components de context que es troben presents en aquests perfils, tant pel que fa a la formacid, el tipus de
contractacié o el vincle amb les propies comunitats musulmanes.
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arabs dels anys 70, i n'hi ha que fins i tot s’han nacionalitzat), i que mostren
un perfil formatiu elevat (adquirit en universitats com I'Azhar a E! Caire, 0 a les
d'Arabia Saudi, i sovint combinat amb estudis realitzats a universitats
occidentals).

* Imams-immigrants. El segon perfi es pot considerar com a propiament

vinculat amb l'actual immigracid, i estaria compost per aquells imams d'origen
marroqui {I'origen majoritari dels imams a Espanya i Catalunya), senegambia,
pakistanés i algeria, que desenvolupen la seva tasca en els oratoris
musulmans comunitaris oberts per aquests colllectius. Mostren un perfil
formatiu forca variat, si bé I'accés a la referéncia islamica mostra un taranna
tradicional {on prima la memaoritzacié de I'Alcord, per sobre d’haver cursat
estudis religiosos reglats), i es troba forca imbuit pel factor cultural d’origen.
Algunes de les persones que s’inclouen en aquest perfil, s’han fet imams en
context migratori, havent estat designats per la propia comunitat per tal de
desenvolupar aquesta tasca, en virtut de disposar d’'un major coneixement del
contingut de les ritualitats que acompanyen l'oracié comunitaria. Mostren
també aspectes d'una certa precarietat professional pel que fa a la seva
contractacié per part dels responsables comunitaris (el fet que un imam
tingui una dedicacié exclusiva en un oratori, no és garantia de posseir un
contracte laboral com a imam]j, el que té també conseqiéncies des del punt
de vista legal (trobant-se en situacié irregular, o bé amb permisos de
residéncia i treball on hi figuren altres ocupacions que no sén propiament les
dimam).

* Imams-tinerants. El tercer, i Gltim perfi, encara emergent i no gaire

reconegut, és el dels imams que podriem denominar genéricament com a
itinerants. Es tracta d'aquells imams que, malgrat no estar vinculats o
adscrits a una mesquita local, realitzen tasques complementaries a les de
'imam resident. Aquesta complementarietat adquireix perfils diferents: des de
la substitucio directa de I'imam en cas de malaltia o viatge, a encarregar-se
de I'educaci6 alcoranica per a nens i nenes, o0 a elaborar i exposar la jutba de
I'oracié comunitaria del divendres al migdia. Sovint es tracta dimams mes
joves que els anteriors, i que també disposen d'un major bagatge formatiu, en
haver estat formats dins dels sistemes educatius dels seus respectius paisos
(una formacid6 que sovint complementen amb estudis académics a
universitats espanyoles i catalanes]. Alguns d'aquests imams desenvolupen
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una intensa activitat en diferents oratoris i centres com a conferenciant o
predicador. En periodes assenyalats com és el ramada, per exemple,
lincrement de lassisténcia comunitaria a les oracions diaries suposa un
major requeriment d'aguests professionals. Una demanda, que sovint és
coberta per part d'iniciatives com les dels governs musulmans d'origen, que
acostumen a enviar imams de reforc, per acompanyar temporalment les
tasques dels imams residents. Aixi, dins d'aquesta categoria d'imams
itinerants, també caldria incorporar als anomenats imams de pas que, per
iniciativa promoguda per aquests Estats o bé per moviments d'interpretacio
doctrinal islamica, desenvolupen cicles de seminaris o conferéncies arreu del
pais.

Existeixen, pero, altres expressions de I'autoritat religiosa islamica que no es troben
vinculades amb la institucié mesquita, i que mostren diferents graus de coneixement i
formacio. Aquestes altres figures, apart de la formalment instituida de l'imam, ens
indiquen que, més enlla de la figura dels imams, existeix un camp d'expressio de
l'autoritat forca heterogeni:

* ‘'Ulama
Des del punt de vista del coneixement, els 'ulama (en singular ‘alim) representen el
gue es podrian denominar com els doctors de la doctrina islamica. La seva condicié
d'experts en algun dels camps de la ortodoxia ([comentaris de I'Alcora, estudis dels
ahadith, jurisprudencia o figh, entre d’altres] els situa en el nivell de la interpretaci6 i
la resoluci6 compartida d'edictes o dictamens doctrinals {fatwa). Aquests experts
teolegs, parcialment inscrits en la jerarquia religiosa oficial dels paisos musulmans,
son figures no gaire freqiients en el panorama europeu i catald. A Europa, la
constitucié de grups d'ulema per tal de poder elaborar un dret islamic aplicable a la
realitat europea (figh al-aqalliyat o figh al-mujtaribin), estd permetent incorporar
aquestes figures dins del panorama de l'autoritat islamica [52]. A Espanya i a
Catalunya, les visites de destacats ulema sempre han estat un esdeveniment per a
les comunitats musulmanes: aixi va ser quan el juliol de 2001 es va celebrar a

%2 Un exemple destacat és el Consell Europeu de Fatwas i Recerques (CEFR), constituit el marg de 1997 com
una iniciativa de la Federacié d'Organitzacions Islamiques a Europa (FIOE). E! Consell, format per trenta-cinc
membres, té al seu front reconegudes autoritats islamiques, com Yusuf al-Qaradawi o Faysal Mawlawi, que
ocupen els carregs de president i vicepresident, a més d'altres muftis que provenen de diferents paisos
europeus.
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Valencia la vuitena reunio del Consell Europeu de Fatwas i Recerques [CEFR], amb
l'assistencia de destacats 'ulama, entre ells Yusuf al-Qaradawi. O quan el Dr. Tahir uk
Qadri, fundador del moviment Minhaj uQuran va visitar Barcelona en diverses
ocasions {1997 i 2000). Els actes publics amb la presencia d'aquests 'ulama varen
contar amb una nombrosa participacié comunitaria.

* Muftis, carrecs institucionals

Un altre perfil d'ulama més institucionalitzat també ha estat present al pais,
identificant-se en figures que havien estat invitades, ja sigui per institucions catalanes
com per part de les mateixes comunitats. Les visites, carregades d'un cert to
institucional i diplomatic, no han impedit que tinguessin un contacte directe amb les
comunitats musulmanes. Aixi, durant la visita a Barcelona el 1999 de limam de la
mesquita de La Meca {masjid atharam), Abdulrahman as-Sudaisi, aquest no només
va ser rebut per representants politics de la ciutat, sind que també va fer diverses
conferencies en mesquites de la ciutat. També quan el Gran mufti de Sarajevo,
Mustafa Ceric, la principal autoritat religiosa islamica d'aquesta ciutat, fou invitat el
2003 a participar en un seminari organitzat per l'Institut Europeu de la Mediterrania,
i posteriorment va ser convidat a fer la jutba del divendres en el Centre Islamic de
Barcelona, on va expressar la seva preocupacio de que a una ciutat com Barcelona
encara no hi hagués un centre islamic adeqlat a la comunitat musulmana.

* Imam jatib

L'imam jatib és I'encarregat d'elaborar i pronunciar la jutba de l'oracio del divendres
al migdia. La seva preparacio ha de ser superior a la de I'imam que només es dedica
a conduir l'oracié comunitaria cinc cops al dia, ja que requereix uns coneixements
meés aprofundits de les parts en que consta la tradicié islamica (en especial, dels
ahadith i del figh), per tal de poder introduir elements amb contingut en la seva
predica. En principi, tots els jatib tenen les condicions per tal de poder dirigir les cinc
pregaries preceptives diaries, pero en canvi no tots els imams poden demostrar el
suficient coneixement de l'ortodoxia com per poder encapcalar una jutba.

* Imam salawat aljams
Els imams de les cinc oracions representen l'escalafé basic en la jerarquia funcional i
per coneixement en lislam. Acompleixen una funcié estrictament cultual, i
representen el perfil més freqlent a Europa. Sén, propiament, els imams residents
en els oratoris musulmans, ja tinguin una condicié permanent o bé fent una tasca de
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tipus voluntari. Malgrat no estar correctament formats, ni disposar dels criteris
adequats per a dominar l'art de l'oratoria, la seva presencia singular en el panorama
europeuy, els porta a convertir-se en una figura multifuncional, acumulant tasques que

en un altre context estarien repartides en altres figures d'especialistes religiosos.

*  Muetzi
El muetzi {mu’addin), com a encarregat de cridar a I'oracié comunitaria (adhan) és
designat per I'imam de la mesquita. No requereix d'un coneixement especial, pero si
de Fenunciat, compost per set formules, que formen aquesta crida a la pregaria.
L'adhan a Catalunya es fa des de l'interior de les mesquites, i no produeix cap mena
de contaminacio acUstica, tal com a vegades s’argumenta.

* Recitador de I’Alcora

La figura del recitador de I'Alcora [gari desenvolupa una tasca fonamental durant el
mes sagrat del ramada, on cada nit s’ha de recitar una part (hizb) del mateix, fins a
completar la seva lectura integral al llarg d'aquest mes. El recitador no només ha de
dominar el contingut del text, haventlo aprés de memoria, i coneixent els diferents
estils de recitar-lo (existeixen set de diferents), sind que ha de poder fer-ho en un to i
en una cadéncia que el faci inteligible, per tal que puguin seguirlo la resta de
musulmans que participa en l'oracié. Ha de dominar l'art del tgwid, la correcta
pronunciacio dels versicles alcoranics. Malgrat que aquesta tasca de recitacio és una
de les funcions que s’espera acompleixin els imams residents a una mesquita, sovint
aquests requereixen el suport d'altres recitadors. En algun cas, aquesta tasca és
coberta per part dels imams i professors de religié que s6n enviats des del Marroc, o
altres paisos o institucions, a Catalunya.

* Imam autoproclamat

Els imams autoproclamats acostumen a accedir al carrec d'imam, sovint sense
disposar més que d'una formacié autodidacta basica, perd que és també fruit d'una
situacio de crisi 0 buit al front de la mesquita local. L'opcidé de convertir-se en imam
cobreix i resolt en principi aquesta situacid, malgrat que sense poder garantir uns
minims de coneixement per a exercir dimam comunitari. Aquests imams no
representen un percentatge gaire elevat en el total del collectiu, i la seva situacio
s'enten sovint com a una mesura provisional.
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* Imam voluntari

L'imam voluntari cobreix temporalment la baixa de I'imam principal, o bé desenvolupa
altra activitat de tipus laboral i a més s’encarrega de la direccié de l'oracié o
d'impartir la jutba, davant de la incapacitat de la comunitat local per tal de poder
retribuir aquesta tasca. Aquesta funcié s'interpreta com una aportacié activa
d'aquest membre a la comunitat, per tal de cobrir d'una manera temporal la
preséncia d'aquesta figura. L'imam voluntari tant pot tenir una formacié basica
(potser la mateixa que d’altres membres de la comunitat, pero que ha demostrat la
seva capacitat per a cobrir aguesta tasca), com poder acreditar una formacié molt
més complerta, peré que no pot assumir la comunitat a temps complert. Aquests
imams, que mostren certament un clar component vocacional, representen
aproximadament la meitat dels que treballen en els oratoris de Catalunya.

* Predicador
El predicador seria aquella persona que, sense estar necessariament vinculat amb la
institucid mesquita, desenvolupa tasques de predicacio, en forma de conferéncies de
caire religiés. Es tracta d'una funcid no institucionalitzada, malgrat que pugui durse a
terme en linterior de la mesquita. Alguns dels perfils de predicadors podrien ser els
mutakallim que pronuncien la bayan (o breu dissertaci6) dins del moviment tabligh, o
els predicadors que participen en les daura salafis.

* Jatib esporadic
Com que no en tots els oratoris es dispasa d’un imam que tingui la preparacio i la
capacitat adeqliada per tal de poder elaborar i impartir la jutba preceptiva de 'oracio
comunitaria del divendres al migdia, aquesta tasca és coberta per algunes persones
que desenvolupen la seva condicié com a jatib, com a imam que rep I'encarrec de
dirigir la comunitat en aquesta oracid. Sovint emprats en altres activitats
economiques, els jatib esporadics son cridats per moltes d’aguestes comunitats
sense imams, 0 bé sdn invitats pels mateixos imams, per tal de poder-se adrecar al
col.lectiu. El seu caracter esporadic invalida tota mena de retribucié continuada, que
acostuma a fer-se d'una manera puntual. El prestigi que poden tenir alguns d'aquests
Jjatib afavoreix la seva demanda continuada per part de les comunitats que

requereixen els seus serveis.
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* Xeic

L'ds del terme xeic (shaikh), acompanyant el nom d'una persona, denota la
consideracié i el respecte envers aquell que es considera que expressa les
condicions propies de l'autoritat religiosa. Etimolagicament, designa a la “persona
d’'avancada edat i que els seus cabells ja s6n blancs”. El terme, junt amb els seus
antonims persa (pir} i turc (baba), ha adquirit un freqient Us en l'actualitat, com a
forma de certificar la posessié del coneixement de la tradicié islamica, per part
d’aquell que rep tal apelatiu. No es tracta, doncs, de cap carrec sind d'un atribut que
s'aplica a aquells que mostren un perfil d'autoritat. En ser emprat per molts que
volen fer servir aquest atribut com a estratégia de legitimacio personal, el seu us
s'estd banalitzant.

* Intelectual musulma

A partir de les seves reflexions, els intelectuals musulmans es situen en un ambit,
com és el de I'autoritat religiosa, que no els hi és propi. Perd en quan a que acaben
referint-se a aspectes que hi tenen una derivacio directa en aquest ambit, acaben
intervenint de manera notable en el debat intern que s'acaba generant en el si de les
mateixes comunitats musulmanes europees. Ja m’he referit a ells en el capitol
primer, i per tant ara només faré referéncia a la seva preséncia a Espanya i
Catalunya. Prenent com a exemples, ben diferents entre si, a Mohamed Arkoun,
filosof algeria residents a Franca, o a Tariq Ramadan, l'intelectual suis d’origen egipci
que és una de les veus més destacades de !'islam europeu, es podria afirmar que el
discurs d'aquests intelectuals arriba més a un public europeu, que no a les
comunitats musulmanes. Ambdés intelectuals han viatjat a Espanya en diverses
ocasions, invitats per institucions pdbliques o privades, aixi com per universitats. El
seu discurs critic en dues direccions, envers la mateixa comunitat musulmana, com
també cap a les societats europees, pot contribuir a modular el debat que es formuli
en termes propis d'una lectura occidental, abans que no participar en el mateix debat
sobre 'autoritat religiosa, pero en termes moderns. No obstant, per aquest motiu de
vincular a través dels seus discursos els debats que es formulen a una banda i altra,
poden esdevenir uns actors principals de debat general sobre autoritat i
representacio en l'islam europeu.

* Professor de religio
Els professors de religié corresponen a un perfil professional que a penes acaba de
ser constituit, d'acord amb I'aplicacié del conveni signat entre I'Estat espanyol i la
Comissiio Islamica d'Espanya, en matéria d'ensenyament religiés islamic al sistema
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escolar public. Ja s’han iniciat les primeres experiéncies d'aplicacio i
desenvaolupament d'aquest ensenyament en altres regions espanyoles, perd no a
Catalunya, on en canvi ja funciona des ja fa uns quants anys el conveni signat amb el
govern del Marroc en relacié a I'ensenyament de la llengua i la cultura d'origen
(ELCQ). El seu perfil, que no és doctrinal en el sentit d’haver cursat especificament
estudis religiosos, es conforma amb els mateixos requisits que son exigibles a la
resta de professionals de I'ensenyament, si bé per exigéncia de’ambdues federacions

que configuren la CIE, es considera que aquest professional ha de ser musulma.

* Figures de direcci6 espiritual

Dins la dimensi6 espiritual de la creenca islamica, les expressions de l'autoritat
religiosa es fonamenten, no tant en la doctring, siné en el coneixement i la seva
interioritzacio. La dimensié confrérica que adopten moltes de les expressions
mistiques de lislam [on la tariga o confreria es converteix en un cami iniciatic i de
descabriment dels aspectes més esotérics de la creenca musulmana), mostra perfils
d'autoritat religiosa que adpten una clara dimensidé formativa, en primer lloc, i de
guiatge dels que es consideren com a deixebles, en segon. La relacid
complementaria entre mestre i aprenents, entre guia (murshid) i deixebles (taleb,
murid), genera patrons de reconeixement d'autoritat que probablement no serien
compartits fora de I'ambit de la tariga. El component generaldgic en aquestes
autoritats és un altre element destacable, a partir del fet que tals figures es situen
dins d'una linia familiar mantinguda de pares a fills.

* Els especialistes magic-rituals

L'islam també incorpora figures que es situen en el llindar de I'ortodoxia religiosa, i
que introdueixen una série de practiques de contingut magic-ritual, on es combinen
elements del corpus dogmatic de lislam amb practiques culturals tradicionals, amb
una finalitat terapéutica o guaridora. Els especialistes que dominen aquestes
técniques divinatories i magiques reben diferents apelatius {marabuts, fqgih, etc.), i es
dediquen a I'elaboracié d’amulets de proteccio, de conjurar el mal d'ull, d'aconseguir
bons resultats en examens o recuperar I'amor perdut. Alguns d'ells ofereixen els
seus serveis també a persones no-musulmanes. Malgrat ser figures poc acceptades
des de l'ortodoxia, el fet és que acostumen a rebre forca demandes d’'entre les
comunitats musulmanes, també en context migratori.

117



Els imams de Catalunya 2

Figures d’una autoritat religiosa en (re)construccid N
[

 mtr[a]nsits

Amb aquests diferents perfils que expressen una determinada autoritat a l'hora
d'esmentar la referéncia religiosa, es pot elaborar un grafic que els ubiqui d'acord
amb dos eixos: el de la vinculaci6 amb la mesquita (institucionalitzacio) i el de la
farmacié {grafic 7]

| GRAFIC 7. Perfils d'autoritat religiosa islamica L
vinculacié
amb mesquita
ulema y
muti, camrecs X imam salawat
insbtucionals imam jatb X aljams

muetz|

recador Alcora
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formacié formacié
supenor predicador X X basica
imam voluntari
. jatib esporadic X
x xeic
professorx
de refgic
X
Intelectual
X X
sufis marabut

sense vinculacié
amb mesquita

Font: Elaboracid propia

En la consideracié d'aguests perfils com a tipus ideals, el grafic mostra com el
nombre més significatiu d'aquests s'ubica dins I'ambit de formacié mitjana-superior i
des de la desvinculacié a la institucid mesquita. Aixd ens indica que tals expressions
també es mostren fora d'aquest ambit institucionalitzat, que no representa ['inic
espai legitimador de l'autoritat islamica.
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Les dades vitals (edat, origens, any d’arribada a Catalunya)

Hi ha un dit del profeta Muhammad que afirma que “cal honrar i afalagar al musulma
vell i canés que ha emprat el seu temps en l'islam i la f&" [53]. En altres compendis de
figh islamic, es parla de que la condicié6 d'imam requereix maduresa, coneixement i
ecuanimitat. Per tant, com que I'experiéncia la déna I'edat, aquest factor no és gens
menyspreuable a I'hora de determinar les condicions d'una persona per fer aquesta
funcié. Per altra banda, en context migratori el factor d'edat es relaciona molt amb el
procés d'assentament i instalacié d'aquests collectius, a aprtir de l'arribada dels
anomenats primo-migrants, i de les posteriors generacions que es van afegint. En
aquest sentit, el fet que una part significativa dels imams de Catalunya tingui una edat
per sobre dels 50 anys, coincidint practicament amb l'edat d’aquells que varen ser
els primers en instalar-se en territori catald, parla dels ligams generacionals que
s'estableixen entre persones del mateix grup d'edat, que poden també arribar a

compartir interessos i inquietuds semblants.

En el comput total de la mostra d'imams entrevistats, s'observa la composicié de dos
grans generacionals: per una banda s'agrupen els de mitjana edat (de menys de 30 a
40 anys], i per l'altra, el grup que supera la cinquentena i que arriba fins als 70, com
a edat maxima. Els imams més joves representen un percentatge forca reduit, el que
és indicatiu de dues situacions: per una banda, la prevaléncia del factor “edat +
experiéncia” com a criteri de valoracié positiva de l'imam; pero per l'altra també ens
pot estar indicant que la tasca de limam no esdevé una funcié que atregui forca
interés entre les poblacions joves, ja sigui immigrades o en els eu context d'origen
(veure capitol anterior). Els joves que estarien en disposicié de poder assolir una
tasca com a imam comunitari, per preparacio {en poder certificar la seva formacio
religios superior), no sempre consideren atractiva aquesta feina, que consideren mal
remunerada, precaria i sense garanties de futur, a més d'estar la figura de l'imam
poc valorada socialment i gens prestigiada. Massa condicionants negatius, per a que
molts joves sobradament preparats per aquesta tasca (almenys des del punt de vista
curricular) desisteixin de dedicar-se a aquesta professio.

L'edat que es presenta com a mitjana de la mostra d'imams entrevistats s’estableix
entorn als 31-40 anys [veure taula B). Malgrat tot, els imams més veterans, molts

3 Citat per Abu Daud i recollit per fimam An-Nawawi a El jardin de los justos. Riyyad as-Salihin (Traduccid
de I'drab i edicié de Zakaria Maza). Aimodovar del Rio, Cérdova: Junta Isldmica-Centro de Documentacién
y Publicaciones Isldmicas, 1999, p. 158.
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d’ells amb una llarga permanencia en territori catala, segueixen constituint un grup
forca important. En alguns casos, aquests han acompanyat gairebé tot el procés de

configuracié d'una comunitat musulmana local, convertint-se en una peca fonamental

d’'aquest proces.

| TAULA 6. Edat dels imams entrevistats

Nombre %
Menys de 30 2 6.1
3140 15 454
41-50 2 6,1
5160 8 24,2
+ 60 6 18,2
Total 33 100

Font: Elaboracié propia a partir de les dades extretes de les entrevistes.

En aquest sentit, és significatiu anotar un clar indicador de la manera en que es
defineix la preséncia dels imams de més edat a Catalunya: la mitjana d'anys de
permaneéncia al pais de tots aquells que tenen més de 50 anys és de 18 anys. Per
contra, el dels imams que declaren tenir menys de 40, la xifra baixa fins els 6,5 anys.
El contrast entre veterans i més novells mostra com existeixen condicionants que
poden explicar com uns i altres han trobat oportunitats d’encaix diferents.

Respecte l'any d'arribada a Catalunya, més de dues cinquenes parts dels imams
entrevistats porten entre deu i vint anys a Catalunya [veure taula 7). Aquesta data és
significativa en quan a que maostra que a través de la seva trajectoria personal alguns
d'aquests imams han estat participant activament en la configuracié comunitaria de
fislam a Catalunya. Potser no com a promotors de l'obertura de mesquites o
d'iniciatives associatives, perd si cobrint una tasca de tipus cultual i d'atencid
religiosa, que es presenta com una peca clau de tot aquest procés d’insercié de
lislam en la realitat catalana. De les seves experiéncies de treball al llarg d'aquest
periode, i no sempre en el mateix oratori, siné fins i tot col.laborant amb diverses
comunitats, es podria cartografiar I'evolucié de les comunitats musulmanes locals.
Tal com deia un dels imams entrevistats, hi han mesquites que sén reconegudes a
través del seu imam resident.

Logicament, i conforme avanca aquest procés comunitari, s'obren nous oratoris
arreu del pais, que precisen comptar amb la collaboracié d'un imam. Aixi ho
reflecteixen les dades, que indiquen l'arribada progressiva d'imams al llarg de la
década dels 80. Una altra dada significativa, que ens indica que les comunitats
segueixen necessitant cobrir les funcions d'imam, és la que es mostra amb l'arribada
de deu imams en el periode més recent, de 2001 a 2004.
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| TAULA 7. Any d’arribada a Catalunya

Nombre %

abans de 1980 3 9,1
1980-1990 11 33.3
1991-18995 6 18,2

1996-2000 3 9,1
2001-2004 10 30,3
Total 33 100

Font: Elaboracié propia a partir de les dades extretes de les entrevistes.

Existeix una clara correspondéncia entre la importancia numerica dels collectius
nacionals que conformen la preséncia musulmana a Catalunya [marroquins,
paquistanesos, gambians i senegalesos, com a collectius més importants), amb
l'origen dels imams (veure taula 8). Els imams que exerceixen a Catalunya son la
immensa majoria d'origen estranger, malgrat que alguns d'ells ja han adquirit la
nacionalitat. Existeixen pocs imams d’origen espanyol, que acostumen a desenvolupar
aquesta funcio en linterior dels mateixos col.lectius de musulmans espanyols. Amb
aquesta dada es confirma el fet de que els oratoris musulmans a Catalunya mostren
un perfil fonamentalment monoétnic o nacional, factor que condiciona I'obertura
d'aquests espais. Es a dir, en quan a que els promotors d’aquests oratoris prenen
com a comunitat de referéncia la del seu mateix origen [que es preferencia, pero que
no per aixd exclou la referéncia molt més extensa respecte la umma musulmanas“], i
que els consells directrius acostumen a aplegar a persones que no nomes
comparteixen el mateix origen nacional, siné fins i tot la mateixa regid de
procedéncia, es deriva el fet que els imams d’aquests oratoris també comparteixin
aquest origen. Ara bé, cal fer una precisié respecte a la coincidéncia de compartir
una mateixa regid d’'origen. Si bé en un primer moment de conformacié dels primers
espais de culte musulma a Catalunya, s’havia arribat a la coincidéncia de que l'imam
gue exercia en aquests oratoris provenia de la mateixa regié dels promotors {com a
resultat d'un procés de selecci6 d’aguesta persona d'acord amb l'existéncia d'una
relacié directa d'amistat -d'aixd en parlaré amb més detall en el proper capitol], el
cert és que avui en dia no es produeix aquesta correspondéncia. Perd, l'origen és un
criteri de preferéncia que s’estableix a I'hora d’intentar contractar un imam? Crec
que el criteri que prima és una doble condicid d'adscripcio social i de comunicabilitat
lingliistica: un imam format en medi urba podria diferir en les seves percepcions

3 De fet, com una tendéncia que mostra cém les comunitats musulmanes s'estan diversificant en quan a
origens, molts oratoris que poden ser catalogats com a monoétnics (pel consell directiu i per limam),
mostren una assisténcia cada cop més diversificada, amb persones que tenen origens diferents del que és
majoritari en la comunitat.
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socials respecte a una comunitat que, fonamentalment estigui formada per persones
originaries de zones rurals, amb un important déficit formatiu en diferents ambits, no
només en el doctrinal. Per altra banda, pertanyer a un grup linguistic diferent del que
és majoritari entre el collectiu, implica serioses dificultats de comunicacio. El cas
més evident i explicit seria el de la diferenciacié entre arabofons i berberofons en el si

del collectiu marroqui [55].

Aquesta preferéncia per elegir un imam del mateix origen es podria interpretar a
partir del desig de trobar un imam que sigui proper a la comunitat. Sota aquest
principi de proximitat, que des de la perspectiva de la comunitat també s’enten en
clau d’accessibilitat, s'intenten determinar la persona que pugui ser la més adeqiada
per aquesta funcid, un empeny que les comunitats no sempre poden satisfer de la
manera que més desitjarien.

| TAULA 8. Nacionalitats dels imams entrevistats

Nombre %
Marroquina 26 78,8
Espanyola 5* 15,2
Gambiana 1 3
Paquistanana 1 3
Total 33 100

Font: Elaboracié propia a partir de les dades extretes de les entrevistes.
(*) Les nacionalitats originaries eren Marroc (3]}, Senegal {1] i Siria (1)

Les condicions de I'autonomia personal [coneixements lingliistics, allotjament i
reagrupament familiar]

Quan es parla de l'autonomia de les persones immigrades, s’'argumenta la
necessaria combinacio d’habilitats i d’oportunitats. La primera, i fonamental habilitat,
és la comunicativa, o el que és el mateix, ser competent en Ia llengua de la societat
en la que es passa a viure. El domini de la llengua del pais predisposa la comunicacio
amb el seu entorn, i li permet accedir amb independéncia de qualsevol altra persona
al conjunt d'oportunitats que ofereix aquesta societat. Aquestes oportunitats son les
que permeten, amb efectivitat, la insercid social d'aquestes persones en igualdat a la
resta de la ciutadania.

» De cara a superar les dificultats de tipus idiomatic, les comunitats que agrupen a diferents collectius
nacionals, recorren al castella com a lingua franca, per tal d'anunciar aquelles questions que afecten al
conjunt del collectiu.
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Aprendre la llengua esdevé un prerequisit per a una integracié funcional, malgrat que
sovint aquest acaba formulant-se com un deure moral de tots els immigrants. El fet
és que l'aprenentatge de la llengua esdevé per moltes d'aquestes persones un
mecanisme practic per a millorar la seva insercioé social i, especialment laboral. Si és
necessaria per a la seva vida sacial, aquesta llengua sera apresa i utilitzada.

Aguestes consideracions respecte el coneixement i I'Us de la llengua catalana o
castellana per part de les poblacions immigrades, ens permet arribar a interpretar el
fet que una part significativa dels imams no domini aquestes llengues. L'evidéncia de
que un percentatge important d’aquests, malgrat portar bastants anys a Catalunya,
no ha adquirit el domini suficient com per a comunicar-se amb soltura amb persones
de fora del seu collectiu, genera en determinats ambits una certa inquietud. Segons
estimacions que fa el propi Consell Islamic i Cultural de Catalunya, tant sols el 10%
dels imams a Catalunya es poden expressar fluidament en castella o catala. En la
mostra que he elaborat, aquest percentatge varia: un 24% si que parla amb fluidessa
el castella, preferentment, un 30% no parla ni catala ni castella, i la resta, un 46%
paria un castella precari. Aquests percentatges podrien estar indicant que, bona part
dels imams de Catalunya, es troba circumscrit al seu ambit comunitari proxim, en el
qual el coneixement del catala o del castella no els és dtil, ja que segueix comunicant-
se amb la seva llengua original.

S'interpreta que si els imams, les figures més importants del col.lectiu, no dominen
les llengues del pais, no els hi podran servir d’exemple. Pero el cert és que el domini
lingliistic, ja sigui del catald o del castelld, que mostren els collectius marroquins,
paquistanesos, gambians o senegalesos, no només es limita al que demostren els
seus portaveus quan sén entrevistats pels mitjans de comunicacio, sind que és fruit
de la seva interaccidé continuada i, per altra banda, logica, amb la societat catalana.
Definitivament, les diferents comunitats d'origen musulma demostren un nivell
lingtiistic forca més elevat que el de les seves figures religioses, i si els imams han
d’'aprendre catalad o castella, ho han de fer per millorar la seva propia integracio i

autonomia personal, i no la del conjunt del col.lectiu.

En favor d'aquesta integracié i autonomia, que en el cas dels imams té un valor afegit
de coneixement del medi social en el que han de desenvolupar la seva tasca, la
formacio lingiistica dels imams s’ha definit com una politica potenciada des de la
Generalitat de Catalunya. Tal com he mostrat a l'inici d'aquest capital, la preocupacid
per I'escas coneixement de la realitat catalana per part dels imams havia generat un
estat d'opinié que afavoria la necessitat de fer quelcom respecte a la formacio

linglistica d'aquest personal religiés. Lindicador qualitatiu que va suposar que
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F'anterior president del Cansell Islamic i Cultural de Catalunya declarés a la premsa
{maig de 2002) que, malgrat els vuit anys que portava al pais, no havia pogut
aprendre la seva llengua [56], i que estava obligat a portar alga per a que li fes
d'intérpret, va ser I'argument suficient com per a que es proposés un curs de
formacié de llengua catalana per a imams, en collaboracié entre el Consorci de
Normalitzacié Linglistica del Departament de Cultura i la Secretaria d'Afers
Religiosos, dins del marc del conveni signat amb el Consell Islamic i Cultural de
Catalunya en maig de 2002. Entre octubre i desembre d'aquell any es va iniciar un
primer modul de 45 hores de durada, amb la participacio de catorze imams. Durant
l'any 2003, es varen organitzar les segona i tercera edicions d'aquest curs, que
compta respectivament amb la preséncia de vint i vint--tres imams, respectivament.
Paralel.lament a la formaci6, els imams participants varen realitzar altres activitats
complementaries de coneixement de la realitat social i cultural de Catalunya, visitant
el Parlament de Catalunya, I'Abadia de Montserrat o el Nou Camp, entre d’altres
espais significatius. Awui en dia aquests moduls de formacié segueixen sent
organitzats pel Consell Islamic i Cultural de Catalunya i la Direccid General d'Afers
Religiosos, no només a Barcelona sind també en altres localitats catalanes, amb
delegacions del Consorci de Normalitzacio Lingdistica.

L'experiéncia de formacié esta resultant atractiva per a nous imams que volen poder
seguir aquestes classes. Alguns d'ells, per iniciativa particular, ja s’havien apuntat a
classes de catala o castella, tot depenent la prevaléncia d'una o altra llengua en la
regid on es trobin, en centres civics 0 associacions de suport als collectius
immigrats. La participacid en aquestes activitats formatives ha servit per a que
aquests imams poguessin disposar d'un document oficial que reconegués la
formacié assolida. Malgrat que crec que cal fer una valoracio positiva d'aquesta
iniciativa, cal reconéixer que amb maoduls de 45 hores i amb un perfil d'alumnes que
ja fa bastants anys que varen abandonar I'escola, els resultats poden ser inferiors als
esperats. Per altra banda, alguns imams s'’han trobat que la seva assisténcia a
aquesta farmacio no sempre era ben valorada per part de la seva comunitat, potser
no tant per l'activitat en si, sind pel fet que durant I'abséncia de I'imam ningd es podia
fer carrec de la mesquita. S6n aquestes circumstancies que mostren de nou la
dependéncia que aquestes figures religioses tenen dels responsables gque els

% Respecte aquest imam, tinc una anécdota que és interessant recordar aqui: l'estiu de 1996 jo el vaig
entrevistar a [a mesquita on exercia. Donat el meu pobre domini de I'arab, com d'ell del castella o el catala,
varem haver de recdrrer a un amic comu per a que ens fes de traductor. Després de dinar junts, a I'hora de
despedir-me, em va agrair moft la meva visita, doncs resulta que en els dos anys que portava a Catalunya
ningl no musulma havia vingut a parlar amb ell. Serveixi aquesta anécdota de treball de camp, per anotar
que de res pot servir que unes persones aprenguin una llengua si després ningti de nosaltres s'adrega a ells.
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contracten. Concienciar a aquests responsables de la necessitat de que els imams
coneguin la llengua i la realitat del pais per tal que facin bé la seva feina, deuria de ser
una prioritat per tal de poder seguir mantenint unes activitats formatives realment

efectives i beneficioses per aquestes figures religioses.

Un dels drets dels treballadors és poder rebre formacié per tal de millorar les seves
condicions de feina (i, a I'hora, des d'una perspectiva empresarial, poder produir
millor). D’aixd n’han de ser conscients els que contracten els imams, i és aplicable al
que acabo de dir respecte I'aprenentatge de la llengua. Hi han altres aspectes que,
en canvi, semblen garantir-se millor. Com a practica habitual davant de la incapacitat
economica de la comunitat per contractar formalment i retribuir de manera
adeqliada a I'imam, algunes comunitats complementen I'escas sou, facilitant a l'imam
(i a la seva familia, si aquesta s’ha reagrupat amb ell) 'accés a una vivenda, que
acostuma a ser en la majoria dels cassos, el mateix local de ['oratori, on una
dependéncia s’habilita com a estanca per Iimam. De fet aquest oferiment, que
s'incorpora en alld que les comunitats poden aportar per poder retribuir als imams,
té una serie de conseqiéncies. La primera d'elles és que a través d'aixo, la comunitat
també garanteix que hi hagi algd que vigili el local de I'oratori de manera permanent.
Que limam resideixi dins d'una habitacié a la mesquita, també facilita I'atencio
religiosa envers el collectiu (que sap que sempre trobara alla a I'imam) i la direccid
de les cinc oracions diaries. Perto també és cert que aix0 limita de manera forca
important la possibilitat de I'imam per tal d'interactuar i relacionar-se amb el context
social on ha de fer la seva tasca. Tanmateix, no disposar d’'un espai en condicions (he
pogut comprovar gue l'espai d’'aquestes estances és bastant limitat, amb a penes
lloc on poder emplacar un liit i un reduit armari, sempre tot en detriment de no
treure gaire espai a la sala d'oracig), pot dificultar que 'imam es pugui reagrupar
amb la seva familia. De la mostra d’entrevistes, s'observa que una mica més de la
meitat dels imams viuen amb les seves families, perd que només un nombre molt
baix ho fa en el mateix local de la mesquita. D'una manera ideal, pero, i de cara a
dignificar la figura de I'imam [també des del punt de vista de les seves condicions
laborals i qualitat de vida d'elle i de la seva familia), el fet de que resideixi en un
habitatge independent i amb condicions caldria ser garantit, si no pot ser a través de
la cessio d’'una vivenda, almenys si a partir de una retribucié que rebi de la comunitat
i que sigui adeqgiliada -i suficient- per poder viure a Catalunya.

125





