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7. EL PERFIL DELS IMAMS DE CATALUNYA (Il FORMACIO, EXPERIENCIA,
CONTRACTACIO

D'entre els diferents reculls de dret musulma, on s'indiquen les condicions
necessaries i/o imprescindibles que ha de tenir la persona que s'hagi d'encarregar
de dirigir 'oracié comunitaria, la més important d'elles és el del coneixement (7/m). Un
coneixement del contingut i la recitacié del text alcoranic, a més de dominar aspectes
relacionats amb la tradici6 del Profeta i del figh o dret musulma. El mateix
Muhammad, en un hadith que és freqientment citat, va dir el segient: "limam d'un
grup és aquell qui sap meés del Llibre d'Allah. Si hi ha més d'un que s'iguala en la
recitacid, sera aquell que sapiga més sobre els fets del Profeta. Si s'igualen en el
coneixement dels ahadith, doncs aquell que hagi fet el Pelegrinatge. Si ho han fet al
mateix temps, sera 'home de més edat" (citat per Muslim i recollit per limam An-

Nawawi a HRiyyad as-Salihin 57]. El coneixement de la tradicié esdevé el criteri
fonamental sobre el que s'institueix 'autoritat religiosa en lislam i, per tant, la qiestio
de la formacid que sigui aportada per les persones que han de desenvolupar una
tasca d'imam en context migratori esdevé fonamental. Probablement, aquesta sigui
una de les questions sobre les que s'interroguen tant les propies comunitats
musulmanes, com les opinions pulbliques europees, entorn la capacitat d'aquests
perfils d'autoritat per poder desenvolupar la seva tasca contextualitzadora de la
tradicié en un context no musulma.

En aquest apartat comentaré alguns dels aspectes que es relacionen amb els
principis d'aquesta formacid, a través dels perfils que es presenten entre els imams
entrevistats. L'experiéncia anterior aportada per ells complementa d'una manera
fonamental el seu perfil formatiu, al mateix temps que mostra les trajectories fetes
per alguns d'aquests imams, préviament a la seva arribada a Catalunya, o durant
aquesta, pel fet dhaver treballat en diferents oratoris. Per ultim, també faré
referéncia a la complexa realitat de la recerca i contractacié dels per part de les
comunitats, mostrant els condicionants que hi s6n presents, i que sovint generen
situacions compromeses pels representants comunitaris.

37 Jmam An-Nawawi, E/ jardin de los justos (Riyyad as-Salihin), op. cit., p. 156.
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Una formacio adeqiiada al context europeu?

Quan hom preten establir un criteri comparatiu entre els nivells de formacié que
poden mostrar perfils professionals com els imams, i les categories que
habitualment emprem a la nostra societat per avaluar tota formacié, es produeix un
primer problema de compatibilitat entre el que representa una o altra categoria.
Quan, per altra banda, una de les condicions que s'apliquen a I'hora d'agrupar els
diferents barems de formaci6 és el de I'acreditacio, és a dir, el fet de poder aportar
documents que certifiquin el nivell adquirit en una formacié prévia, és quan actua la
logica burocratica, a partir de la qual poder determinar en un rang de major a menor,
el grau formatiu assolit. En aplicar el criteri d'una formacié reglada, acumulativa en
quan a continguts i habilitats, selectiva a partir de proves d'avaluacio i enfocada a la
consecucio d'un nivell formatiu clarament documentable (i posteriorment exigible en
laccés al mercat laboral, per exemple) -de la manera en que funciona el nostre
sistema educatiu-, a realitats d'educacié i formacié en un ambit maolt precis (com és
la formacié d'especialistes religiosos) i en un ambit nacional com és el Marroc,
podriem trobar seriosos problemes de compatibilitat.

El primer que cal dir és que el nivell formatiu que aporten les figures religioses de
lislam a Catalunya (i a Europa), son conseqiéncia directa de la manera en que ha
evolucionat la configuracié del camp religids musulma en els paisos d'origen, aixi com
de les dinamiques en la formacié dels que s'han de convertir en especialistes
religiosos. Ja n'he parlat abastament en el capitol primer, en referirme a les
accelerades reformes en la gestio del camp religiés del Marroc, i ara nomeés faré uns
breus comentaris de context sobre el que comporta la formacia religiosa en aquest
pais, del qual provenen la gran majoria dels imams presents a Catalunya. Tozy
(2000) i Zeghal (2005) mostren algunes de les dimensions de la reforma de la
formacio religiosa al Marroc, com a voluntat del govern i del mateix monarca
marroqui per tal de mantenir i protegir la seva legitimitat religiosa. Les institucions de
referéncia que al Marroc, tradicionalment delimiten tant [inici com la culminacié
d'una formacio religiosa, sém les msid i la universitat Qarawiyin a Fés. Les msid s6n
les petites escoles d'arrel tradicional, que existeixen al Marroc des de fa segles, i que
son anteriors de l'aplicaci6 de sistemes d'ensenyament inspirats en models

occidentals [58]. Conegudes també amb I'apelatiu d'escoles alcoraniques, aquestes

% S'estima que, en l'actualitat, el 80% de 1'ensenyament preescolar al Marroc, especialment en les arees
rurals, és fet per les msid o escoles alcoraniques. Segons les dades oficials facilitades pel Ministeri d'Educacié
Nacional pel curs 2002-2003, el nombre d'alumnes escolaritzats en aquell nivell, s'apropaven als 700.000. A
mitjans de la década dels vuitanta, es calculava que al Marroc hi existien més de 70.000 msid (Cf. Zeghal,
2005: 270).
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institucions educatives eren emplacades en pobles, barris i ciutats, i mantingudes a
través de les aportacions dels membres de la comunitat. De la formacio
s'encarregaven els imams de la mesquita local, i s'entenia com a una funcié més
d'atencié religiosa d'aquest especialista a la comunitat. Com a influéncia de Ila
implantacié d'un nou sistema educatiu inspirat en el frances, les msid també foren
objecte d'un procés de modernitzacid, passant a ser reemplacades (no
necessariament a tot el territori) per les kuttab. En elles, I'ensenyament del text
alcoranic no seria |"Gnic contingut formatiu, ja que es combinaria amb la introduccio
d'altres materies i metodes pedagogics. Si tradicionalment, les msid constituien un
ambit formatiu previ per accedir a 'ensenyament superior, avui en dia aquest trajecte
s'ha modificat sustancialment. Des de les kuttab es pot accedir a I'ensenyament
primari i secundari reglat, que pot conduir a una formacio superior que, a més ja no
té com a desti Unic la Qarawiyin. La creaci6 el 1964 de linstitut superior d'estudis
islamics Dar akhadith alhassaniya (coneguda com a Escola Hassaniya) a Rabat,
representava una primera intervencio del govern marroqui per a poder garantir la
formacio religiosa dels que havien de ser els seus futurs quadres. D'aquesta manera,
la Qarawiyin perdia el seu monopoli de formacié superior, i encara més evident
després de que a finals de 1979 foren establertes les primeres llicenciatures
d'estudis islamics a les facultats de filosofia i humanitats.

A nivell de l'ensenyament religids a les msid o a les kuttab, també existia (i segueix
existint) l'alternativa de poder seguir estudis a les madrasa que, mantingudes per
aportacions de la mateixa poblaci6, estaven adscrites a les mesquites locals. La
formaci6 oferta en aquestes escoles religioses podia habilitar als alumnes com a
imams o predicadors, o bé conduirdos de nou cap a un ensenyament superior. El
contingut d'aquest ensenyament es fonamentava sobre el previ domini del text
alcoranic (si no en la seva totalitat, almenys en una porcio significativa), incorporant
altres continguts de figh o dret islamic, tafsir o interpretacié de I'Alcora, la sunna o
tradicions del Profeta i de la llengua arab. La metodologia pedagogica consistia en la
configuracié de grups d'alumnes (jalaga) que eren instruits entorn a les diferents
mateéries per un professor, murshid, que podia ser ‘afim o bé fgih. La formacié en les
madrasa constituia, doncs, un dels principals mecanismes d'incorporacié de nous
imams i predicadors al camp religids musulma que, des de la perspectiva
governamental era precis organitzar i/o controlar. D'aquesta manera, i com a forma
d'incitar a la posterior incorporacid d'aguests nous imams formats en circuits
tradicionals, en les linies de la formacid superior per adquirir la condicio de diplomats,
s'establi un mecanisme per avaluar i validar la formacié que rebien els alumnes en
aquestes madrasa. L'examen de que consta aquesta prova consisteix en avaluar el
coneixement literal del text alcoranic memoritzat per l'alumne. En superar aquesta
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prova, I'alumne obté aquesta llicencia oficial o jaza, que concedeix el permis per tal de
poder fer d'imam en alguna de les mesquites del pais.

L'altre cami per accedir a un diploma que acredités oficialment la preparacid en
materia religiosa, era el que es formulava a nivell de I'ensenyament superior. No
obstant, el prestigi d'estudiar en la universitat Qarawiyin comenca a declinar en
detriment d'altres departaments universitaris d'estudis teologics, o directament de
Dar al-hassaniya, de les que !'administracid marroquina es nodreix de nous quadres.
El diploma al que s'accedeix, d'acord amb les especialitzacions que s'incorporen en
I'ensenyament superior islamic, confirma l'accés al titol d'alim, a través de la
concessio del certificat de al'alamiyya. En les noves propostes de reestructuracio i
reforma del camp religids islamic promoguda des del Ministeri d'Afers Religiosos
marroqui, el nou programa de formacié dimams i de murshidat [de dones
predicadores) incorpora com a condicions d'admissi6 ser titular d'una jaza o bé d'un
certificat de al'alamiyya, demostrar que s'ha memoritzat I'Alcora (per les dones

nomeés la meitat] i no tenir més de quaranta anys [59).

Per tant, i havent exposat les vies que hi son presents al Marroc per tal de poder
accedir a una formacid religiosa que permeti exercir com a imam, és possible
comprendre millor el fet que, en la mostra d'entrevistats, es dibuixin clarament tres
perfils formatius: el de la formacié superior, I'adquirit a la madrasa-mesquita {amb
'obtencié posterior de la jaza) i el que es fonamenta basicament sobre la
memoritzacié del text de I'Alcora, com alumne d’'una msid o madrasa, perd sense
haver accedit a la prova per obtenir la jiaza). En el segiient grafic s'observen aquests
perfils:

> Aquest curs, que s'estructura en 1350 hores al llarg de dotze messos, incorpora per primer cop materies
relacionades amb el coneixement del context nacional i internacional, amb continguts com "Musulmans en
el Moén", "Llengues estrangeres” (en tots tres trimestres), "Context mundial’, "Sociologia” o "Construccié i
gestid d'associacions”. Veure "Le Programme de Formation des Imams et des Morchidat: conditions
d'admission, durée de la formation et matiéres” (Ministeri dels Habus i dels Afers Religiosos), www.islam-
marocma (Data de consulta: 13-11-2005).
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| GRAFIC 8. Perfils de formacid dels imams entrevistats

memoritzacid
Alcora
estudis superiors

formaclé
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formaclé en mesquita

(sense ijaza) 4

formacié en mesquita
{amb ijaza)

Font: Elsboracid propia a pertir de les dades extretes de les entrevistas.

Els entrevistats que declaran haver cursat estudis superiors els varen fer
majoritadriament en departament de teologia en les universitats dels seus paisos,
mentre que alglin cas aquesta formacic es va fer en un altre pais de I'Drient Mitja. En
alguns casos, aquells imams que havien estat universitaris al seu paifs, també han
intentat seguir altres estudis a universitats de Catalunya. La formacio en la mesquita
0 madrasa, i la posterior obtencié de la jaza és el perfil més freqiient entre els
imams que exerceixen en territori catald, i si incorparessim també aquells que van
seguir aquest trajecte formatiu -encara que sense optar per la llicéncia-
representaria més de les dues terceres parts de la mostra d'entrevistats. El que
clarament es destaca d'aquesta mostra és la prevaléncia del perfil tradicional de
formacio, que gira entorn la memoritzacic del text de I'Alcora i en un context proper i
comunitari, com és Jla mesquita. Aquells que declaren haver adquirit els seus
coneixement de la tradicid islamica per formacid autodidacta representen un
percentatge forca baix. Cal tenir present, perd, que ser un imam autodidacta no vol
dir el mateix que ser un imam autoproclamat, doncs aquesta és una decisio en la que
no intervé tant la propia formacid sind el context de buit al front de l'oratori i la
disposicid d'una persona per ocupar, encara que provisionalment, aquesta funcid.

La primera conclusid que cal exireure de la mostra és que el nivell de formacid dels

imams a Catalunya és, potser, més elevat del que sovint hi ha tendéncia a reconéixer.
Ara bé, aixd ens porta a plantejar una altra qlestio: &s aquesta formacio suficient per
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a fer una bona tasca com a imam en una societat no musulmana com és la
catalana? La resposta a aquest interrogant es pot elaborar d'acord amb dues
perspectives, la propia de les mateixes comunitats musulmanes, com a principals
beneficiaries d'una bona tasca de guiatge i atencio religiosa, i la que prové de les
opinions publiques europees. En el primer cas, el que es plantejen sén questions
derivades de cdm aquelles persones, que han estat seleccionades pel cal.lectiu per
desenvolupar una triple funcié de referéncia, de lideratge doctrinal i de transmissio,
acompleixen la seva tasca en un ambit comunitari. En el segon, alld que es destaca
de la figura dels imams és la seva capacitat i predisposicié per a assumir una serie
d’habilitats socials ('aprenentatge de la llengua del pais, com a principal requisit, pero
també el coneixement del medi social, cultural, historic i legal on resideix}, que li
permetin establir una interaccié efectiva amb les societats europees. Les dues
perspectives parteixen de punts de vista diferents, una insistint sobre la capacitat de
mantenir una doctrina que s'interpreta en clau de tradicié etnocultural, mentre que
I'altra incideix sobre les habilitats socials que han de tenir aquestes figures per
assolir el seu encaix en la societat europea. Els dubtes sobre les capacitats i
predisposicions dels imams de Catalunya per a assumir les diferents expectatives
que les seves comunitats i la societat catalana projecte sobre ells, sén generalment
destacats en el conjunt d'entrevistes que nodreix aquest treball. Hi dedicaré un
capitol especific a parlar d'aixo. Pero ara voldria incidir més sobre la manera en que
es considera la formacié que és aportada per aquests imams, des de la perspectiva
dels col.lectius musulmans.

Interpretar amb ulls de les comunitats musulmanes les condicions de formacio que
mostren les seves figures religioses, suposa preguntar-se entorn al perqué aquest
perfil tradicional de formacié sembla ser el prevalent. La centralitat de I'aprenentatge
memoristic de I'Alcora sembla ser el criteri que defineix I'accés a I'autoritat. Pero
també és cert que, de les entrevistes, s'observen importants diferéncies en el rol que
ocupa el domini del Text sagrat per a uns origens nacionals i per a uns altres. Per
exemple, crec que la importancia que se li déna al Marroc al fet de dominar
memoristicament I'Alcora, no és present de la mateixa manera en altres paisos
musulmans. Aixi al Marroc es considera que I'acurada memoritzacié de I'Alcora “és
el punt de partida per tenir competéncies en matéria de ciéncia religiosa” (Eickelman,
1985: 57-58). Aquesta especificitat marroquina ja va ser apuntada per Ibn Jaldun,
que considerava gue en el Marroc “se continua la ensefianza del Coran a los
menores hasta que lleguen a la pubertad, y se ensefia igualmente a los adultos que,
después de haber pasado algunos afios de su vida, vuelven a reanudar sus estudios.
Por esta razén en el Magreb se ortografia el Coran mas correctamente y se sabe de
memoria mejor que en otras partes” (lbn Jaldin, 1997: 999).
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Retenir i recitar fragments extensos de I'Alcora és el mecanisme a partir del qual
poder vincular-se amb la principal | primera forma de preservacio del Text revelat, a
traves de la transmissid oral després de la mort del profeta Muhammad. Connecta,
doncs, el passat amb el present. Per Helen N. Boyle (2004}, 'aprenentatge alcoranic
representa no només un exercici memoristic, vinculat amb una expressio devota
davant d'un text que es considera directament la paraula d’Allah. Es, per sobre de tot,
una activitat que s'emplaca dins d'un marc de participacié en una comunitat de
practicants. En aguest sentit, Boyle empra el concepte de “comunitat de practica”,
nocio desenvolupada els anys 90 pel pedagog E. Wenger, que entenia I'aprenentatge
com a una practica de participacié social. Per Boyle, “les escoles alcoraniques
assenyalen i reflecteixen les practiques i els valors canviants de la comunitat, que
formen part del discurs que els nens han de coneixer per tal de passar d'una
participacio periférica a una participacié complerta dins del marc d’'una comunitat de
practica” (Boyle, 2004: 26). Malgrat que la modernitzacié de I'ensenyament hagi
relegat la funcio de les escoles alcoraniques a I'educacio preescolar, el prestigi de la
memoritzacid segueix sent forca important al Marroc. Fa pocs anys, a la televisio
pablica marroqui, un dels programes més populars durant el mes de ramada era un
concurs on participaven nens de diverses edats per tal de competir sobre la seva

capacitat i precisio a I'hora de recitar I'Alcora [6°].

L'aprenentatge memoristic i la posterior recitacid ritualitzada d'un llibre sencer
genera una certa incomprensié des d'una perspectiva occidental, on prima la
comprensio d'un text per sobre de la seva repeticié immaculada. Pero el cert és que,
com apunta de nou Boyle, en aquest procés de memoritzacié alldo que es vol assolir
no és la repeticio, sind el domini sobre el text: alld que és important és ser capac de
recitar de memaoria |'Alcord, pero el que és rellevant és poder citar i fer apunts al text
en els moment adequats, en situacions socials concretes, dins del marc de les
expectatives que la comunitat projecta sobre els seus membres com a testimonis
d’'una fé (Boyle, ibid : 33). Adquirir la condicié de hafid alGuran a través de la seva
memoritzacid estableix el primer nivell de domini de les ciéncies religioses.

Per tant, estem davant d'un cas en el que I'aprenentatge de I'Alcora per part del
collectiu marroqui és considerat com a formant part d'una tradici6 propia i
especifica, que cal transmetre a les altres generacions a través de la tasca de

 També cada mes de ramada, el Ministeri d'Afers Religiosos organitza el premi Hassan Il de memoritzacid i
recitacié de I'Alcora. En ell participen persones de diferents edats que hagin guanyat els concursos regionals

organitzats per diferents associacions i institucions islamiques del pais (veure www.habousgovma. Data
d'accés: 14-5-2004).
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limam. En aquest sentit, els imams adquireixen un rol com a transmissors d'una
determinada tradicid etnocultural propia de la societat d’origen. Torno a insistir en el
fet de que sigui aixi en aquest collectiu, potser d’'una manera més prevalent que en
d’altres, el que no nega en cap moment la importancia del coneixement del llibre
sagrat que els altres imams no marroquins entrevistats afirmaven clarament. La
seva memoritzacio representa, segons I'expressio d'un d'ells, “una gracia d’Allah”.

Si el Text sagrat representa la tradicio, el seu aprenentatge imbueix d'autoritat al que
pot acreditar la seva memoritzacid. | és per aixd que aquesta és la condicid que
acostuma a primar a I'hora de buscar un imam per la comunitat. Dels resultats de la
mostra també es deriven unes dades significatives: aquells que declaren tenir un
perfil formatiu més tradicional per haver aprés de memoria I'Alcora pertanyen a un
grup amb una mitjana d'edat que es situa en els 58 anys, i atesoren una llarga
experiéncia d'imams a Catalunya (amb 23 anys de mitjana). Per contra, els més ben
preparats en quan a formacié pertanyen a una generacié molt més jove, amb una
mitjana de 36 anys i amb una permaneéncia a Catalunya que arriba nomeés als 3 anys.
La manca d’'un coneixement més profund dels components de la tradicio islamica es
veu complementada {o palliada) per I'aportacié de I'experiéncia de llarg temps fent
dimam; la manca d’experiéncia, per contra, no sempre pot substituir-se per
I'aportacié d’'una formacié més reglada o superior. En aixd intervenen elements de
tipus de confianca i valoracié per part de les comunitats musulmanes respecte a les
seves figures religioses, que també és precis analizar. Ho faré després d’haver parlat
de I'experiéncia prévia que és aportada per aquests especialistes, i dels mecanismes
de seleccid i contractacioé d'un imam.

Les experiéncies aportades

Hom sol dir que quan acaba la formacié6 comenca I'experiéncia, i que és a partir
d’'aguell moment en que aprenem del mateix cami que anem fent. El cert és que una
part forca important dels imams que viuen a Catalunya (tal com ho reflexa la mostra),
podria aportar molta més experiéncia que no formacié. Els anys que porten exercint
com a imams els ha donat la suficient experiéncia com per a poder afrontar les
diferents circumstancies que se li puguin presentar.

Bona part d’aquesta experiéncia s’ha acumulat a través de la feina feta en diferents
oratoris del pais o de l'estranger. Repasant les trajectories préevies d'aquests
professionals, s'observa que és una constant el fet d’haver transitat d'oratori en

oratori. El primer lloc on s’'aprén aquesta experiéncia és el mateix pais d'origen, on

133



Els imams de Catalunya oo

i 1 -
Figures d’una autoritat religiosa en (re)construccié - tr[a] nsits

alguns dels imams que ara treballen a Catalunya també varen exercir en mesquites
locals. De fet en sortir de la madrasa, molts d’aquests imams passarien a ocupar un
lloc d'imams de suport en altres oratoris locals, el que representaria la seva primera
experiencia laboral.

Posteriorment aquesta experiéncia es seguiria acumulant a Europa. Les situacions
que genera el fet de viure com a musulma en una societat occidental, complexa en
quan a la seva composicid, i creuada per profundes dinamiques de secularitzacio,
planteja forca interrogants que dificilment un imam podra resoldre simplement fent
un esforc d'aplicacié dels principis doctrinals pensats i aplicats a una societat
musulmana. En un determinat sentit, Europa esdevé un camp d'exercici de la funcid
d'imam que genera importants dubtes respecte a saber si alld que hom va aprendre
a fer al pais d'origen, pot funcionar de la mateixa manera aqui. L'experiéncia, en
aquest sentit, podria ser un bon mecanisme per tal de poder millorar aquesta tasca,
perd que sens dubte s’hauria de combinar amb una predisposicié a “contextualitzar
el Text” (Ramadan, 2002: 258-260), principi fonamental per a la configuracié d'un
islam europeu.

Hi ha hagut, i segueix havent, una tendéncia general per a intentar anar a treballar
com a imam a alguna ciutat europea. Anar a Espanya o a Catalunya no sempre és
una opcié preferent, ja que es considera que en altres realitats europees, on
I'estructura comunitaria dels collectius és més forta, és possible trobar millors
opcions laborals, allotjament, formacié i prestigi social, que avui en dia dificiiment es
pot aconseguir al nostre pais. Les experiéncies d’Europa, una vegada conegudes de
primera ma, modifiguen aquestes percepcions tan benevoles. Un dels imams
entrevistats, després d’haver estat treballant durant uns quants anys a una poblaci6
catalana, va decidir anar a treballar dimam a una mesquita de Bruselles. Les
perspectives de la nova ocupacié semblaven més interessants, pero el cert és que a
l'arribada a Beélgica, va veure cém la seva funcié d'imam era estrictament
supervisada per part del consell rector de la mesquita, que li demanava préeviament
saber el contingut de la jutbai de les duruyj (plural de dars]. Per altra banda, també va
veure que la seva formacio s'avenia més a un determinat tipus de comunitat, i no a
un collectiu molt més format i intelectual que l'interrogava a tot moment. Finalment,
va decidir tornar a Catalunya, on segueix exercint d'imam. La manca d’encaix social,
les condicions per exercir dimam (a partir de les demandes que formulen els
governs europeus, i la monitoritzacio de la seva tasca} o, més prosaiques, com les
condicions climatiques, han estat les raons que han expressat els imams per
justificar el seu retorn a Espanya després d’haver estat un temps exercint la seva
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funcié en altres comunitats musulmanes europees. En la taula 9 es mostren els
recorreguts professionals fets per sis dels imams que formen part de la mostra:

[ TAULA. 9 Estancies en diferents localitats

Cas 1 Cas 2 Cas 3 Cas 4 Cas 5 Cas 6
Any arribada a 1973 1987 1994 1997 2002 2003
Furcopa
Localitats on ha * Saragossa ¢ Barcelona * Bilbao * Madrid * Rotterdam | * Alemania
treballat d'imam * Granada * Viladecans * Rubi ¢ S. Sebastia (Holanda)
* Mendoza ¢ Bilbao * Bruselles
[Argentina) | * Palamoés * Terrassa
Localitat actual Barcelona Vic Olesa de M. Mataré Manlleu Mataré
Any arribada a 1997 1997 2000 2003 2004 2004
aquesta localitat

Font: Elaboraci6 propia a partir de les dades extretes de les entrevistes.

La causa d'aquesta mouvilitat és, en la majoria de les circumstancies, deguda a la
recerca d'una millora de les condicions de feina d’aquests professionals. L'oportunitat
d'accedir a un treball millor, a través de la vacant que es produeix en una altra
mesquita, genera bona part d’aquesta movilitat. Pero el cert és que també es
produeixen una seérie de situacions que fan que un imam abandoni una comunitat
concreta, fins i tot abans de poder accedir a un altre desti alternatiu. Una primera
situacié apareix davant les discrepancies amb els responsables comunitaris
relacionades, en relacid a les tasques encomanades per ells. L'incumpliment
d'algunes de les tasques que es consideren propies de l'imam, podria ser motiu de
conflicte que, en ocasions, es resol amb la rentncia del mateix imam a seguir fent
com a tal, o bé pel seu acomiadament d’acord amb una decisio dels responsables del
centre. Una segona rad, amb una arrel conjuntural, relacionaria el reemplacament
(és a dir, la substitucid) de Iimam amb el canvi en la junta directiva del centre. En el
moment en que apareixen altres responsables comunitaris, si 'imam no gaudeix de
la seva confianca, el més segur és que el canviin per un altre més afi als seus punts
de vista i orientacions ideoldgiques. Les situacions de transicio, on els imams han de
romandre en el seu lloc, tot sabent que en qualsevol moment podran ser
reemplacats, acostumen a ser viscudes amb forca inquietud per part d’aquests
professionals. Aixd genera un continuu transit d'informacions respecte a les
possibilitats de poder accedir a un altre oratori, i sobre el qual es conforma bona part
del sistema de contractacié d’'aquest personal religiés, com tot seguit comentareé.
Les discrepancies doctrinals entre I'imam i destacats membres de la comunitat, pot
ser una tercera rao per a afavorir la seva sortida. Les interpretacions que aquest en
faci, el contingut de les seves jutabun i duruj, la frequentacié de determinats cercles
que pugui fer, el seu taranna rigorista {0, ben al contrari, el seu to moderat)
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expressat en les seves prediques, poden donar suficients motius com per a entrar en
conflicte amb la mateixa junta, 0 amb una part important de la comunitat, que acabi
considerant que el perfil d’'aquest imam no sigui el més adequat i que, per tant, cal

substituir-lo.

Els transits d'unes mesquites a unes altres, i els intents dels responsables
comunitaris per tal de poder garantir que la funcié d'imam estigui garantida, obre la
guestié entorn als criteris que apliquen les comunitats per tal de cercar i contractar
la figura d'un imam.

Cal regular el mercat de contratacio dels imams?

Nico Landman (2005: 111} mostra I'exemple d’'una comunitat turca a Holanda que
va posar un anunci en un setmanari holandés per tal de fer-se amb els serveis d'un
imam. En I'anunci s'especificaven una série de condicions per als possibles candidats,
que Landman interpretava com a una estratégia per tal de poder cumplir amb els
requisits que els poders publics volien aplicar a 'hora de contractar els imams als
Paisos Baixos. Aquest exemple, que no només es destaca per ser curids, emplaca el
debat entorn a la contractacid dels imams amb les noves variables que s'impliquen
en el nou context de control securitari entorn les comunitats musulmanes. A partir
d'ara sembla fonamental que els imams que hagin de ser contractats per les
comunitats musulmanes europees hagin d'acomplir una série de criteris especifics,
tant relacionats amb la seva entrada en territori europeu, si es tracta d'estrangers
[61], com dels comportaments i formes de relacié6 amb ambits i institucions europees.
Abans, perg, d'insistir sobre els nous requisits de control, seria recomenable parlar
sobre la precarietat de criteris sobre els que reposa la recerca i contractacio
d'aquests especialistes.

' En gener de 2005 l'International Centre for Migration Policy Development de Viena, va elaborar, sota el
patrocini del Advisory Committee on Aliens Affairs dels Paisos Baixos, linforme Comparative Study on the
Admission of Clergy. Study on the Admission of Third Country Nationals for the Purpose of Carrying out Religious
Work in 8 European Countries and Canada. En ell es feia un estudi comparatiu sobre les condicions d’entrada
que diferents paisos europeus aplicaven a l'entrada de personal religiés estranger. En les conclussions de
l'estudi s'insisteix en el fet de que, encara que les condicions d'admissié canviin a Europa, establint criteris
molt més estrictes (des del coneixement de la llengua del pais, fins a disposar d'una certificacié de la propia
condicié com a especialista religiosa), el cert és que determinades comunitats religioses, en especial les que
son fruit del recent assentament de collectius immigrats (lislam és, sens dubte, 'exemple més evident), la
seva precarietat organitzativa i la manca de recursos economics, manté en elles una forta dependéncia
externa, que encara es mantindra en els propers anys. Es pot consultar l'informe a la web de I'CMPD
(www.icmpd.org).

136



Els imams de Catalunya
Figures d’una autoritat religiosa en (re)construccio

- " mtr[a]nsits

En primer lloc, em referiré a les vies de contractacié o mecanismes de que disposen
les comunitats per tal de poder tenir un imam. La recerca d'un imam per la
comunitat €s una practica que s'incorpora plenament dins del marc d'autogestio
organitzativa de l'islam a Catalunya. Buscar un imam per a l'oratori local forma part
d'un ambit propi de I'organitzacié del culte, més que no pas de la institucionalitzacio
del mateix. La decisi6 és adoptada pels membres de la junta de la mesquita que
estudien el posible o els possibles candidats (en el millor dels casos]) per a fer d'imam,
prenent la decisié sense, en principi, haver de dependre de cap altra institucio. Es
evident que si la mesquita es troba vinculada amb alguna linia ideolégica clara, o es
troba adscrita a algiin moviment doctrinal islamic, sempre sera més senzill per als
seus responsables de trobar un candidat a ocupar aquesta funcié, i que podra ser
facilitat des d’aquests ambits. El mateix es podria dir si la mesquita es troba vinculada
estretament amb una linia politica oficial, a través de les delegacions consulars. No
obstant, en la majoria dels casos, en quan a que bona part de les mesquites de
Catalunya no es troba adscrita ni a cap institucié ni corrent doctrinal, s’han d'emprar
altres mecanismes.

Quan una comunitat necessita contractar a un imam pot recorrer a tres vies, que no
sén excloents entre si, sind que sén emprades amb un criteri eminentment practic
per a resoldre una situacié delicada pel fet de no disposar d’aquesta persona. La
primera d'elles, que moltes vegades adopta una solucid de tipus provisional, és
recérrer a situar en el lloc d'imam a una persona del propi col.lectiu. No es tracta,
pero, d'una aplicacio literal del principi ortodox segons el qual “la comunitat eligira a
aquell que estigui més preparat per a conduir al collectiu en la seva pregaria”. Es
tracta de decidir qui, entre els possibles [que no és el mateix que dir els “millors”) pot
fer de la manera més digna aquesta tasca. Sempre s'acostuma a pensar en dos
perfils: el de la gent gran ja jubilada, que poden aportar la seva formacié encara que
tradicional, a més de la seva disposicié horarig; i el dels joves estudiants, en especial
aquells que cursen un ensenyament superior, als quals probablement ja se'ls ha
demanat la seva col.laboracié per al tema de la formacid dels nens i nenes. De totes
les maneres, aquesta opcié és la més incerta i provisional, ja que soluciona molt
parcialment I'abséncia d'un imam per a la comunitat. Tal com argumentava un imam
dels entrevistats, quan una comunitat es veu obligada a trobar d'una manera
immediata a una persona capacitada per tal de poder assumir aquesta funci6, és
normal que la comunitat tampoc pugui exigir tots els requisits a aquestes persones
que, sovint, acabaran acomplint aquesta funcié de forma voluntaria. La necessitat
afegida a la urgencia, deia aquest imam, provoca que no sempre es trobin els imams
meés adequats.
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La segona via -per aquest ordre- que acostumen a recorrer els responsables
comunitaris és la de trucar a les portes de les institucions que, o bé s’interessen en
representar I'islam a nivell nacional o regional, o bé que desenvolupen linies doctrinals
concretes, o bé depenen estructuralment dels governs musulmans d'origen. Dic que
aquesta és la segona via a la que recorren tals responsables, perque valoren en elles
una possibilitat real per a poder cobrir la seva demanda. Existeix un cert criteri
utilitarista en el recurs a aquests ambits institucionals, on la valoracio sobre la
posterior dependéncia d’aquests és considerada molt relativament. Un responsable
comunitari local em va comentar que no hi trobava cap mena d’inconvenient gque el
seu imam el pagués regularment el govern del Marroc. Si aixd havia de suposar que
I'imam deuria de fer una referéncia explicita en la seva jutba a la figura del monarca
marroqui, com a 'amir a-muminin {o comendador dels creients), doncs no hi hauria
cap problema, mentre la comunitat pogués alleugerir la llista de despeses mensuals
per al manteniment de l'oratori. Les estructures institucionalitzades de lislam a
Espanya i a Catalunya reben sovint demandes de les seves comunitats federades (i
també no federades) per tal que els ajudin a poder aconseguir contractar a un imam
per al seu centre. La Ucide, més propera a la realitat del culte musulma organizat a
nivell comunitari que la Feeri, sempre ha rebut demandes en aquest sentit, que ha
intentat respondre d’acord amb les seves possibilitats. De fet, les dues federacions, i
la Comissi6 Islamica d’Espanya que constitueixen, no tenen el mandat legal d'oferir a
les comunitats federades els especialistes religiosos que necessitin, pero si d'atorgar
la certificacié que els permeti ser reconeguts com a especialistes religiosos islamics
(62]. No obstant, les trucades que reben per a solicitar la seva collaboracid per a
trobar un imam sén constants. A nivell de Catalunya, el Consell Istamic i Cultural de
Catalunya també rep aquest tipus de demandes, que respon d'acord amb les seves
possibilitats, el que vol dir que, segons les circumstancies, poden actuar com a pont
entre aquelles demandes que li puguin venir de les comunitats, amb el coneixement
de persones que podrien cobrir aquesta funcié i que es troben entorn I'orbita del
CICC.

Malgrat el que hom pugui creure, anar a trucar a la porta del consulat marroqui no
acostuma a ser el millor cami per tal de poder trobar d’una manera immediata a un
imam amb formacié i disponibilitat. Ja he comentat abastament que el govern del
Marroc no ha estructurar com d'altres paisos (el cas més exemplar és el de Turquia)

a 'hora de pensar en una organitzacié de l'arribada d'imams a Europa. Per tant, la

82 En un article recent publicat per la revista Tiempo (“El avance del Islam en Espafia”, n° 1242, 13-19 febrer
2006), s'afirmava que a Espanya hi havien 149 imams que exerceixen la seva funcié de manera continuada.
En la revista s'afirmava que aquesta estimacié era feta per la Comissié Islamica d’Espanya, si bé es tractava
de dades facilitades per Riay Tatary, responsable de la Unién de Comunidades Isldmicas de Espafia.
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porta consular no sempre és un criteri efectiu i, en canvi, pot portar afegits futurs
inconvenients de lleialtat politica.

També les mesquites amb més historia i prestigi del pais reben aquestes demandes,
que no poden fer altra cosa que actuar com a connectores entre demandes i
possibles candidats dels que es tingui coneixement. Perd sens dubte, aquells que
millor poden respondre a aquestes demandes provenen dels moviments i linies
doctrinals islamiques presents a Catalunya, en especial dues d'elles, no
necessariament estructurades meés enlla de la connexié entre una série de centres
islamics, i sense cap organ jerarquic: per una banda, el moviment proselitista tabligh,
i per l'altra, el moviment rigorista salafi La disposicidé d'aquestes linies doctrinals a
situar-se de forma present en els ambits comunitaris de l'islam de Catalunya (en
especial, el salafisme), facilita la possibilitat de trobar candidats a cobrir tals
demandes.

La darrera, encara que significativament més important via, per tal de poder accedir
a un imam és I'explotacié intensiva del capital social dels membres de la comunitat,
per tal de coneixer de l'existéncia d'alguna persona en disposicit de convertirse en el
candidat adeqiat per a ser imam de l'oratori comunitari. A través dels multiples
contactes, relacions i connexions entre amics, coneguts, familiars i qualsevol altra
persona susceptible de poder facilitar qualsevol dada en aquest sentit, s'intenta
trobar respaosta a la demanda del col.lectiu. Es a dir, tot acaba reposant sabre I'atzar
i la més pura coincidéncia, entre la demanda comunitaria i 'oportunitat que es
presenta. Posaré un parell d’'exemples d'aixo:

* Un dels imams que ja sén veterans a Catalunya, va arribar el 1987 a
Barcelona, després d’haver estat fent d'imam al Marroc durant més de vint
anys. No tenia cap contacte a la ciutat, pero als dos dies d'arribar es va trobar
casualment amb un dels responsables d’'una mesquita marroquina. No es
coneixien, perd el va veure vestit amb una gandura i s’hi va atancar a ell.
Aquest home |i va explicar que necessitaven un nou imam a la mesquita,
perqué el que havia abans havia tornat al Marroc, i als tres dies, ja estava
dirigint 'oracié.

* Un mes abans de ramada, els responsables d’'una mesquita del Maresme, es
reuniren amb limam per a preparar les activitats durant el mes sagrat.
S’havia de sollicitar, si es considerava precis, la collaboracié d'altres imams
per a ajudar al que era resident a la mesquita. En un moment d'aquesta
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reunid, 'imam va dirdis que haurien de buscar a un altre, ja que ell marxaria al
Marroc a passar el mes amb la seva familia. La decisid, inesperada, va
provocar l'amenaca per part dels responsables, de que si marxava i
despatxarien. D'aquesta manera la comunitat es va veure obligada a buscar a
corre-cuita a un altre imam. Un dels membres de la comunitat va viatjar a
Madrid per negocis, i alla es va trobar amb uns amics que li varen dir que
coneixien a un noi jove i ben preparat que feia d'imam a l'estranger., i que volia
trobar una comunitat per treballar a Espanya. Després de ramada, li varen fer
una prova, i des de llavors esta amb ells.

Aquesta practica, la més habitual al llarg del procés de configuracié de lislam a
Catalunya, presenta avui en dia seriosos dubtes: tant pel que fa al nivell de formacio i
preparacio dels imams que son contractats sense a penes disposar d'informacions
sobre ell, com pel seu taranna doctrinal i ideologic, que ja ha provocat importants
sobresalts en algunes comunitats musulmanes després de que els seus imams foren
acusats de pertanyer a céllules islamistes. Durant molt de temps, la informacio
directa sobre el perfil de les persones que havien d'exercir d'imams es legitimava a
partir d'un contacte directe amb aquesta persona. Hom coneixia de quina familia era
fill, quina havia estat la seva formaci6, quina la seva trajectoria anterior com a imam
d'altres mesquites, i per tant existia una constatacié de la seva ideoneitat. Avui en dia
en que la comunitat s’ha fet més gran i més diversificada en origens i formacions, és
mes dificil establir un criteri selectiu a partir només de la valoracio d'altres persones
que diguin si tal persona és bon imam o no.

Sense menypreuar aquest criteri (que, per altra banda, es troba en la base del que
ha de ser la confianca com a criteri d’avaluacié de I'imam en funcions), avui en dia
molts responsables comunitaris entenen que és precis desenvolupar paralel.lament
altres procediments per a coneéixer de veritat la idoneitat d’aquesta persona com a
guia doctrinal de la comunitat. En un altre cas, que val la pena comentar, un
responsable técnic municipal en matéria d'immigracié i ciutadania va recomanar als
membres de la junta directiva de la mesquita de que, per evitar situacions com les
anteriors en que van veure que l'imam que varen contractar no acomplia les seves
expectatives, s'adrecessin al Consulat del Marroc i al Consell Islamic i Cultural de
Catalunya, per tal que els certifiquessin que aquesta persona acomplia tots els
requisits per a poder fer bé la seva tasca d'imam.

Donades aquestes circumstancies de l'existencia d'un mercat de contractacio
dimams que es regula pel creuament aleatori i incomplert d'informacions sobre
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demandes i disponibilitats, i que es fonamenta sobre un criteri de confianca no
contrastada, la qlesti6 que es formula és: cal regular la manera en que les
comunitats contracten als seus professionals religiosos? En intentar resoldre
aquesta questid, es precipita una cascada de nous interrogants: de fer-ho, qui ho
hauria de fer: les mateixes comunitats, els seus representants o les administracions
publiques? Poden els poders publics catalans inmiscir-se en els afers interns dels
cultes, i a I'hora formular arguments entorn la laicitat? Els imams que treballin a
Catalunya deurien de tenir una mena de certificacié oficial que els hi permetés
desenvolupar la seva tasca? Shauria, llavors, de regular aquesta contratacié des de
Catalunya, o millor cal deixar que els paisos d'origen ho gestionin? S’accepta, si ha de
ser aixi, que es pot generar una situacié de monopoli en la forma de facilitar imams a
les comunitats? O bé, pel contrari, caldria garantir la diversitat de punt de vista en el
si de l'islam de Catalunya, tenint com a dnic criteri de regulacié el manteniment de
F'ordre public?

En definitiva, interrogants que ens plantegen noves qliestions no abordades fins ara,

que es situen en els limits de la intervencié publica, i en relacié amb la formacio
d’aquest personal religios.
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8. EL PERFIL DELS IMAMS DE CATALUNYA (lll}; LIDERATGE, REFERENCIA,
TRANSMISSIO

La determinacid de les funcions dels imams en context migratori és una de les
glestions fonamentals en la comprensi6é de la seva figura. Quan hom analitza les
complexes dinamiques i situacions que acompanyen el procés de I'encaix social de tot
transit migratori, la idea del transplantament és una pressumpcié que no sempre
s'aconsegueix, fins i tot malgrat que aixi ho vulguin els propis actors d'aquestes
dindmiques. La idea del transplantament immutable de practiques, significats i
identitats durant el trajecte migratori €s un principi que tampoc es pot aplicar a la
figura dels imams, malgrat que aquesta és una de les figures que es defineix, abans
gue tot, per la seva funcié reproductora de la tradicié d'origen. No podent acomplir
les mateixes funcions que li eren propies d’origen, acumulant d'altres de noves, i
veient-se a acomplir rols socials que difereixen fonamentalment de la tasca a la que
havien estat formats i dedicats en origen, els imams que exerceixen a Catalunya es
troben plenament implicats en un procés de redefinici6 de les seves tasques i
funcions. En un context social complex, com a figura d'un collectiu que és
conceptualitzat amb ulls occidentals com a culte i com a minoria, i en un marc social
atravessat per profundes dinamiques de secularitzaci6, la figura de I'imam i de les
seves funcions no es pot reconstruir a partir de la mera enumeracio de les tasques
que, canonicament i segons la doctrina islamica, li han estat atribuides.

L'imam com a especialista religios se li relaciona amb tres funcions fonamentals: la
de formular un lideratge de tipus doctrinal, d'acord amb un principi de guiatge i de
correccié -si s'escau- de la practica comunitaria; la de constituir-se com a figura de
referéncia per al collectiu, com a model a seguir i imitar; i, per Gltim encara que
aquesta sigui potser la funcié més relevant, pel fet de ser garants de la transmissio
de la tradicid islamica respecte les noves generacions, com també valedors dels
vincles que mantenen la comunitat amb la seva sacietat d'origen a través de la
mateixa tradici6. En I'execucio d'aquestes funcions, aquests especialistes es troben
amb dos principals problemes: per una banda, el qliestionament de la seva legitimitat
per a cobrir aquest rol, i per l'altra, la la seva veritable capacitat per poder respondre
a les necessitats de caire espiritual d'aquesta comunitat en context de diaspora. Tals
dubtes tenen una doble conseqieéncia: primer, el manteniment d’'una situacié de
dependéncia doctrinal externa, respecte d'altres interpretacions i referéncies que
s6n definides en contextos socials propiament islamics, amb dificil encaix en realitats
no musulmanes. | segon, en I'absencia d'autoritats doctrinals islamiques a Europa
(perfils més propis del que seria un ‘alim o un mufti), la temptacié d'aquests imams
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per convertirse en interpretadors de la referéncia islamica, sense tenir la capacitat
formativa suficient.

Des del punt de vista descriptiu, seria possible enumerar les tasques que un imam ha
de desenvolupar en context migratori. En el segiient quadre es fa una enumeracio de

les tasques que es consideren com a principals i complementaries:

| QUADRE 5. Funcions principals i complementaries dels imams en context migratori

principals *  Direccit de |'oracio (salawat akjams)
*  Predicaci6 canonica (jutba atminbariya) i complementaria
(dars)

*  Atencio religiosa (consultes, celebrar actes de matrimoni,
atencié difunts i tanatopraxi, serveis comunitaris)
Formacid religiosa (per a nens i nenes, adults, joves i
dones)

Tasques d'atenci6 social

Mediaci6 en conflictes comunitaris

Recollida i gesti6 de la zakat

Organitzacié del hayy

Acollida d'altres imams itinerants

*  Manteniment i guardia de I'oratori.

complementaries

Font: Elaboracié propia

Les funcions principals corresponen basicament a funcions religioses basiques,
d’atenci6 al culte, assisténcia comunitaria i formacié religiosa. Les complementaries,
en canvi, malgrat que poden tenir també una dimensié religiosa, incorporen altres
elements de tipus social o comunitari. Tant unes com altres responen a les
expectatives que es formulen des de la comunitat respecte al que s’espera que
acompleixi limam, ja sigui en I'ambit de demandes d'atencié religiosa, com
comunitaria. Sobre ell es projecta i diposita la confianca de la comunitat, per tal que
protagonitzi un rol de perpetuacié i enculturacid religiosa (no exclussivament de les
noves generacions), mantenint activa la referéncia tradicional que el vincula amb la
societat d'origen, com a forma de fer contrabalanc a l'accidé aculturadora de les
societats europees.

La forma en que es manté activa aquesta referéncia tradicional depén de
I'heterogénia configuracié d’'un camp religiés islamic a Espanya, on el contrast que es
perfila entre I'existéncia de grans centres islamics (aproximadament una desena a
Espanya) amb reconeguts imams al seu front, i la presencia d’oratoris semi-ocults en
barris amb forta concentracié immigrant i amb imams amb una formacié tradicional
basica, hi juga un paper forca destacat en la reconstruccié de la referéncia islamica
en un context no musulma.
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En aquest procés de configuracié comunitaria, el rol que hi juguin els imams és prou
destacat, tant si les seves funcions es mantenen dins de I'ambit religiés, com si
també incorporen d'altres amb caracter socio-comunitari. L'adopcié de rols més
propis de I'ambit que he definit com a complementari, en especial aquells que es
desenvolupen dins les tasques d’actuacié social i mediaci6 comunitaria, incorpora
noves dimensions per a I'expressié d'un principi de lideratge que incorpora la figura
de limam. L'inestimable tasca d'atencié social que desenvolupen alguns oratoris
musulmans, acompanyat de la prevaléncia de la figura de I'imam comunitari (on al
reconeixement de la seva autoritat religiosa, se li afegeixen també components de
tipus carismatic) eixampla la percepcié de [imam, de ser considerat com a
especialista religios, a adoptar un rol de lider comunitari.

Un lideratge efimer, depenent i funcional

Una de les primeres qiiestions que formulava als imams durant les entrevistes era
saber en que consistia la funcid de I'imam. Gairebé totes les respostes indicaven, en
primer lloc, la funcié de liderar al col.lectiu durant I'oracio col.lectiva. Aquesta funcio,
la de collocar-se al front (com indica el significat etimologic de I'arrel &mmama) del
col.lectiu, constitueix una evident imatge de lideratge, pero al mateix temps, la d'un
lideratge que es defineix d’acord amb tres principis: pel seu caracter efimer
(nominalment, quan hom deixa de guiar l'oracio, la funci6 finalitza i només es
reinstaura en la propera oracig), per la seva condicié depenent [pel fet de dependre
d'una funcié que és sollicitada per la comunitat que acava contractant aquest
professional) i per la seva dimensid funcional (doncs cobreix una necessitat
clarament definida en el collectiu, la direccié de l'oracié comunitaria). La jutba, el
sermo de l'oracié del divendres al migdia, on la figura de Iimam sobre el minbar
adquireix una imatge de forca i lideratge, no deixa de ser un evident exemple de la
triple condicié que defineix tal lideratge doctrinal: és limitada en el temps (el de
I'oracio), el seu contingut també depen de les expectatives que manifesta el col.lectiu,
i adquireix un criteri funcional d’aglutinador d'un cert sentiment de continuitat entre
els membres d'aquesta col.lectivitat local entorn la referéncia religiosa.

No es pot negar que, en base a aquestes practiques de guiatge, hom pugui
desenvolupar un lideratge més continuat entre el col.lectiu, de cara a mantenir un
principi d'influéncia activa més enlla de 'ambit doctrinal. Com tampoc cal oblidar que
gracies al procés d'institucionalitzacié d’aquesta figura, els imams han passat de ser
garants d'una funcid6 a ocupants d'un carrec. No obstant, el lideratge que es

constitueix en la base de la figura de 'imam com a especialista religis, es configura
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essencialment dins del terreny del dogma, de la doctrina i de la practica canonica.
L'imam no només ha de guiar sl collectiu en la seva oracié comunitaria, sind que
també ha de saber explicar perqué aquesta és preceptiva, o perqué es fa d'una
manera i no d'altra, sobre els significats de les prescripcions i les seves dimensions
espirituals, perd també sobre la forma de procedir en les relacions socials, ja sigui
amb altres musulmans com amb no musulmans. Es a dir, limam ha de saber conduir
a la comunitat en les dimensions de la doctrina, tant des de la practica religiosa com
des de les relacions socials.

Aquesta tasca de lideratge pot definirse en context migratori d'acord amb diferents
vies: una primera tendiria @ mostrar I'imam com a garant de la reproduccié d'una
tradicio d'origen i, per tant, com a figura que ha de mantenir la forma en que aquesta
s'entenia i es practicave; una segona, que avui en dia adquireix una prevaléncia
destacada en les interpretacions més rigoristes de la tradicid islamica, seria la
insisténcia sobre els aspectes més purament ritualistes i gestuals de 'observanca
religiosa dels preceptes islamics. Aquesta lectura ritualista faria més insisténcia
sobre les formes externes d'acord amb una renovada ortodoxia respecte les
practiques, que no els continguts. Un exemple d'aquesta expressid rigorista, en
forma de rectificacid de la gestualitat en la forma de pregar o de fer les ablucions,
s'observa en els segients posters, que figuren collocats en diverses mesquites de
Catalunya.
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Indicar quan s'esta fent una equivocacio en la forma de seguir els preceptes islamics
és, sens dubte tasca de limam. Perd per sobre d'aquest exercici de supervisié
formal, també hi ha una tercera via de lideratge, que insisteix sobre el principi del
contingut d’aquestes practiques i la seva incidéncia sobre la creenca i 'espiritualitat,
perd & meés, de contextualitzarla en un determinat medi social. Un exemple ens
mostrara millor la definicid d'aquest tercer model de lideratge doctrinal: és sabut que
malts dels significats aportats per la doctrina a una série de practiques no sempre
sdn coneguts pels fidels musulmans. | aixd es deu a que han estat testimonis, des de
linterior del seu ambit familiar, d’'una transmissié purament formal i no de continguts.
Per exemple, durant el mes del ramada és preceptiu mantenir-se en dejuni des de
que surt, el sol fins a que aquest es pon. Pero alld que invalida el dejuni no sempre és
conegut [hi ha doncs un desconeixement sobre les formes}, com també s'ignora la
dimensid espiritual que incorpora el fet de no menjar i beure res (entre d'altres
coses] durant el dia. L'imam, en aquest cas, ha de ser capac de corregir el doble
desconeixement sobre la forma i el contingut, perd a més en un context social on es
ddna aquesta observanca. En definitiva, la tasca de lideratge que ha de jugar Iimam
es projecta sobre la dimensid de la practica religiosa islamica en un context
occidental, oferint pautes per tal de mantenir viva la referéncia en aquesta societat
secularitzada.
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Un model de comportament a imitar

La millor forma de demostrar quina ha de ser la forma adequada d'observanca
religiosa i comportament social, és a través de les paraules i fets del mateix imam. Ell
mateix pot repreentar un model a seguir per la resta de membres de la comunitat,
establint una figura de referéncia dins del procés de configuracié comunitaria del
collectiu en context migratori. Com a figures publiques que sén, en un ambit
comunitari, els imams es troben exposat a la mirada del col.lectiu. L'avaluacié dels
seus habits i comportaments és un dels principals criteris de que disposa la
comunitat per tal de valorar la seva condici6é adeqliada per a acomplir aquesta funcié.
La trajectoria publica de figures com els imams [als que cal afegir els responsables
associatius i comerciants, especialment els propietaris de carnisseries halal), és
avaluada per la comunitat, que espera de tots ells que demostrin activament la seva
condicid de musulmans modélics. A través de les implicacions saocials de les seves
accions (treball, mostres de generositat, disponibilitat, honestedat....}, aconsegueixen
acumular una bona reputacié, que la comunitat pot posar en dubte si demostren
alguna desviacié en el seu comportament definit socialment. En un context europeu
condicionat per una creixent des-ritualitzacid en el si dels collectius musulmans
(Benkheira, 1998), el comportament d’'aquestes figures socials adopta un caracter
d'exemplaritat pel conjunt de la comunitat.

Aquesta pressié social sobre la figura dels imams, condiciona de manera
determinant la seva preséncia publica, no només en espais comunitaris publics com
aquells relacionats amb l'observanca religiosa (ja sigui en l'interior de la mesquita,
considerat per la comunitat com I'espai natural on I'imam ha de ser present, com en
altres celebracions ritualitzades com I'aid aladha), sindé també en els espais publics
que formen part de les societats europees. De nou les expectatives sobre la idoneitat
del perfii de I'imam contrasten segons hagin estat suggerides per part de les
mateixes comunitats, o bé des de les opinions publiques europees. Si 'imam és vist a
ulls de la seva comunitat com aquell que ha de donar testimoni de que és possible
mantenir viva la referéncia islamica en el context d’Europa, el fet que aquest també
hagi d'acomplir alguns dels requisits que sdn argumentats per part de les societats
europees per tal de demostrar la seva voluntat d’encaix i integracié social, es poden
donar situacions confuses i contradictories. En aquest sentit algunes de les veus
entrevistades han afirmat clarament que I'imam a qui es deu, per ordre de prioritat i
de responsabilitat segons la seva funcio, és a la comunitat musulmana que ha
sol.licitat els seus serveis. Aixo no vol dir, d'acord amb tals opinions, que l'imam hagi
de desentendre’s del que també implica la seva relacié amb la societat europea, ja

147



Els imams de Catalunya Doy .
Figures d’una autoritat religiosa en (re)construcci6 O tr[a] nsits

que aquesta desconnexid social tindria en evident efecte sobre la seva tasca
doctrinal i sobre el seu rol social. Els imams no poden viure d'esquenes a la societat
en la que viuen (i aixd és un repte encara pendent avui dia a Catalunya), pero per
sobre de tot no han d'oblidar aquells compromisos que han establert amb la seva
comunitat, que ha confiat en ell per a la sempre complicada tasca de guiatge.

Els judicis socials sobre els actes i les paraules de 'imam condicionen també el grau
de dependéncia d'aquest respecte la seva comunitat. Alguns dels entrevistats
argumentaven que molts imams acaben dient allo que els que I'han contractat volen
que es digui a la mesquita. Tals comentaris generen seriosos interrogants respecte
a l'autonomia i independéncia de criteri per part de 'imam, i trenquen amb aquesta
idea de I'imam com a referéncia. El cert és que, en un context de reconstruccioé de la
seva autoritat, els imams segueixen depenent més de les projeccions predefinides
per aquells que el varen contractar, respecte el que havia de fer, i deixar de fer, que
no de la capacitat propia per a poder elaborar models de referéncia i lideratge pel
collectiu. En aquest sentit, les dificultats per assumir el rol subaltern i depenent que
en la practica la comunitat atorga a les seves figures religioses, es poden mostrar
amb evidéncia entre els imams més joves i preparats pero sense gaire experiéncia
acumulada, que aspiren a una nova forma d'entendre la seva relacid amb la
comunitat a la que déna suport, que no entre els imams més veterans, menys
formats perd millor habituats a aquestes practiques i rols de dependéncia que

imposa la comunitat.

Recordant el comentari ja citat d'un estudiant universitari francés d’origen marroqui
recollit per Michel Reeber {2000: 198}, respecte al fet que I'imam s’ha de mantenir
dins la mequita o l'esfera comunitaria, protegint-se de la influencia de la cultura
occidental, voldria elaborar una breu enumeracié d’'aquelles virtuts i defectes que,
d’acord al que formulen les mateixes comunitats musulmanes, els imams haurien de
promoure | evitar, respectivament, en el seu comportament social. Aquesta
enumeracid es basa en les indicacions recollides pels treballs d'altres autors
europeus sobre les expectatives comunitaries entorn els imams, aixi com també en
les entrevistes fetes per aquest estudi. Amb els limits del que es considera desitjable
i reprobable en la figura dels imams, es gestiona el crédit de confianca que la
comunitat ha atorgat respecte aquestes figures:
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| QUADRE 6.

Actituds recomenables

Actituds reprobables

Acumular una experiéncia que permeti a 'imam
mantenir un criteri d'ecuanimitat en el si del
collectiu.

Ser moderat en els seus gestos i paraules, i no
caure en excessos ni contradiccions.

Poder transmetre amb efectivitat els principis de
la tradicié d'origen.

Ser sobri, reservat, conciliador.

Ser pare de familia.

Deixar els aspectes propis de la gesti6 de I'oratori
i dels afers sacials de la comunitat, en mans dels

Elaborar discursos excessivament intelectuals o
modernitzants.

No paoder atendre les funcions de l'imamat per
estar ocupat amb altres tasques fora de 'ambit
comunitari.

Argumentar posicionaments doctrinalment més
rigoristes i proclius al radicalisme.

Demostrar massa tendéncia a apareixer
publicament en la societat europea (especialment
en els mitjans de comunicacia).

Establir relacions amb una dona no musulmana.

responsables comunitaris. ¢ Despreocupar-se de les activitats de socialitzacié i
*  Collaborar puntualment en iniciatives amb altres transmissioé religiosa de les noves generacions.
comunitats religioses o collectius socials.

Font: Elabaracid propia

De l'aplicacié del que es considera recomenable o reprobable en l'accié dels imams,
es deriven tota una série d'exemples reals que ens poden servir per mostrar la
perdua d'aquesta confianca comunitaria:

Cas 1.- Un imam jove, que ja portava un any i mig en la comunitat, va anar a
apuntar-se a classes de castelld per estrangers que una entitat local
organitzava. Després d'uns messos d'assistir a les classes, limam va trabar
amistat amb la que era la seva professora. Tots dos joves varen comencar a
veure's, a anar plegats a expaosicions i al cinema, i van establir un cert grau
d'amistat. Tal actitud va ser criticada per membres de la comunitat, que la
consideraven impropia d'un imam. Finalment, els responsables de la comunitat
varen comunicar-li al jove imam la decisié de buscar un altre persona per a
encarregar-se d'aquesta funcié, doncs consideraven que aquest ja havia perdut
la confianca de la comunitat.

Cas 2.- Un imam participa amb assiduitat a les classes de llengua catalana que
organitza una altra entitat islamica fora del municipi on es troba l'oratori en el
que treballa. Al mateix temps, aquest imam collabora en alguna de les
iniciatives que es promouen des d'aquesta entitat. Aquesta dedicacid, en
detriment de les que es consideraven com les activitats per les quals havia
estat contractat aquest imam, és considerat com a motiu suficient com per a
prescindir dels seus serveis i buscar una altra persona que sigui més fidel a
aquestes tasques encomanades per contracte.

Cas 3.- La negativa, per a segon any consecutiu, per a prestar els serveis

d'imam durant el temps del ramada, fa que la comunitat comuniqui a l'imam la
seva decisié de despatxaro. Les raons familiars que aquest alegava no podien
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justificar l'abseéncia continuada de limam en el periode on aquest tenia una
major responsabilitat comunitaria. Una vegada reemplacat 'imam per un altre
amb més disponibilitat, la mateixa comunitat es va assabentar que l'excusa de
l'mam anterior per absentar-se durant el ramada, es debia al fet de que no
dominava el text alcoranic, no poden encarregarse de la seva lectura
preceptiva durant aquest mes.

Si ens fixem bé, en aquests cassos no només s'estan argumentant una série de
raons per substituir l'imam de tipus estrictament laboral (l'abséncia en el lloc de
treball] o de formacié doctrinal, sin6 que a més s'incorporen altre tipus de
consideracions de tipus cultural i de lleialtat respecte a la comunitat. En el primer
cas, el fet que limam estigués trencant un dels components que conforma ['edicifi
comunitari, com és el manteniment de la norma de I'endogamia, considerada com un
dels elements que ha de ser transmeés a les noves generacions, glestionava d'una
manera determinant la confianca en la seva autoritat de guia i lideratge doctrinal. En
els dos segients, la interpretacid de que el temps que limam dedicava a altres
collectius fora de l'ambit comunitari, es formula en termes dhaver trencat un
compromis amb la comunitat, que alguns podrien arribar a considerar fins i tot en
termes de traicio. Haver defraudat la confianca que la comunitat havia dipositat en

ells, suposa la impossibilitat de considerar-los com a model per al collectiu.

La dimensi6 del control social i de produccié de normes basades sobre criteris de
moralitat publica, com a dinamica propia de tot proces de configuracié comunitaria
en context migratori, es projecta sobre les figures publiques d'aquesta comunitat
d'una manera determinant. El marge de maniobra respecte la referéncia normativa -
ja sigui cultural, religiosa o ideologica- de que disposen els actors socials [Ferrié,
2004: 11-20), és particularment petit en el cas dels imams i altres figures que s6n
instituits en referents comunitaris. La voluntat del col.lectiu per a considerardos com
a mirall del mateix, per tal que siguin capacos de reflectir de la millor manera la
condicio de "bon musulma”, els converteix en figures d'una projeccié social idealitzada
on, per altra banda, s'incorporen d'una manera determinant referéncies culturals
propies als contextos nacionals d'origen. D'aquesta manera, la forma de mostrar les
condicions d'un bon musulma, passen també per demostrar la condicié de bon arab,
de bon fula, de bon panjabi, i a linrevés. La determinacio d'aquest consens respecte
al que es considera com a bon musulma/bon arab s'elabora a través d'una opni6
collectiva no contrastada on els actors es pronuncien de la manera en que
simaginen que la resta de membres del collectiu pensa, perd sense conéixer
veritablement el que realment pensen (Ferrig, op. cit., p.14), i en un context migratori
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marcat decissivament per la preeminéncia de la transmissié com a salvaguarda dels
vincles comunitaris. El debat, perd, no es manté tant sobre el contingut del que
implica ser musulma, sind sobre la garantia del procés de successid, de transmissio
de la tradicié i de manteniment del cicle comunitari. Dels imams, com a figures
publiques del collectiu, s'espera precisament que siguin capacos de garantir tal
procés abans de ser les persones que, a partir dels seus propis actes i paraules,
puguin redefinir la condicié de musulma en context migratori.

Una influéncia relativa

Un dels técnics municipals que vaig entrevistar argumentava que, sovint, tenim
tendéncia a focalitzar entorn la figura dels imams la rad dels canvis que es
produeixen en el si el collectiu. Ell indicava que les transformacions en la vida
d'aguestes comunitats, davant les apariéncies d'un major augment de l'observanca
religiosa {la qliestio de I'Gs del vel per part de les dones és I'exemple principal que se
sol citar), hi poden concorrer diferents dinamiques i diferents actors. El canvi d'imam
al front de la mesquita és una nova dinamica que incorpora un nou actor, que com a
tal ha d'aconseguir fer-se amb la confianca del collectiu. Pero cal tenir present,
comentava aquest técnic, que si hi ha un canvi d'imam i que si és una i no altra
persona la que és designada per ocupar aquest carrec, d'aixd en sén responsables
altres actors, potser més determinants que el mateix imam. Del perfil doctrinal de la
institucié mesquita en dependra més la decisié que prenguin els seus responsables,
que no de 'autonomia de limam respecte a la seva practica i al seu discurs.

Quan parlem de la influencia que els imams poden exercir socbre les seves
comunitats, cal que tinguem ben present el rol que hi juguen ells com a figura
d'autoritat religiosa, aixi com la dimensié institucional que la mesquita com a espai de
referéncia en reconstruccidé pot tenir en la pervivencia de la referéncia religiosa i
identitaria en el si d'aquests cal.lectius. Nominalment, una mesquita requereix d'una
figura religiosa per tal que guii a la comunitat en el temps de l'oracio i, tanmateix, la
funci6 dimam dificiment pot entendre's sense que aquest estigui adscrit a una
mesquita. La relacid complementaria entre l'espai (mesquita) i la funcid (imam)
defineix la dimensié comunitaria de l'autoritat. Com a tal autoritat, aquesta projecta
una série d'arguments que fan referencia al comportament social que han de
mantenir els membres de la comunitat musulmana, en les seves relacions entre si, i
respecte a la resta de persones que formen part de la societat. La mesquita i I'imam
es postulen com a propulsors d'una determinada moralitat publica que, definida en
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clau islamica, projecten al conjunt del collectiu musulma. Es doéna la circumstancia,
perd, que en context migratori es produeix un evident fenomen de perdua de
l'evidéncia religiosa entre les comunitats musulmanes a Europa, tal com argumenta
Olivier Roy (2002: 80 i ss.). La dissolucié de lidentitat i de la comunitat étnica
d'origen, l'abséncia d'autoritats religioses islamiques legitimes i la impossibilitat
d'exercir una coercid juridica i social pel manteniment de tal referéncia, al situar-se
en el si d'una societat no musulmana, son els tres factors que maostra Roy per tal de
mostrar el caracter no central que juguen la instituciG-mesquita i I'imam com a figura
religiosa, en la construccié d'una identitat islAmica a Europa. Més encara quan el
proces d'individualizacié que caracteritza I'emergéncia de les identitats islamiques es
fa fora dels ambits establerts institucional i doctrinalment.

Un exemple del limitat radi d'accié i influéncia que la institucié i la figura religiosa
poden exercir sobre el collectiu, la podem trobar en la jutba, o sermaé de l'oracio del
divendres. Ja he comentat anteriorment, que el temps de la jutba és l'ocasio en que
el predicament social de limam es posa a prova davant de la seva comunitat. Es el
moment on poder expressar el coneixement que pot testimoniar limam com a
contingut de la seva autoritat. Sovint, el sermé ha estat considerat com el principal
mecanisme per tal de determinar el perfil doctrinal i ideologic de limam. Aixi ho
formulen els estudis que analitzen aquests discursos des d'una perspectiva
securitaria. No obstant, considero que la jutba pot ser indicador d'altres elements, no
necessariament ideologics, perd si reveladors de les funcions de limam. No he pogut
estudiar el contingut d'aquests sermons, pero si m'he fixat en les tematiques que els
imams entrevistats havien tractat. Majoritariament s'abordaven temes relacionats
amb aspectes propis de la doctrina o la vida del profeta Muhammad i els seus
seguidors, amb un émfasi sobre els aspectes formals i retorics. Temes que serveixen
per introduir altres qiestions de tipus moral o de comportament social entre
musulmans, com també en les relacions que aquests havien de mantenir amb els no
musulmans, perd sense concretar-se en cap context social precis. Les referencies a
aspectes propis de la vida dels musulmans a Europa eren, o bé molt generalistes
(sobre la idea de conviure en pau) o bé molt concrets i instrumentals (com, per
exemple, recordar als assistents a ['oratori de que procurin aparcar bé els cotxes
abans d'assistir a la mesquita, ja que aix0d podria provocar molésties pels veins). Les
tematiques que coincidien amb les principals celebracions del calendari musulma,
tenien un contingut eminentment pedagogic respecte al significat de tals practiques
(el dejuni durant el ramada, o el sacrifici durant |'aid al-adha). Les escases referencies
a qlestions més precises sobre lislam a Catalunya, contrasten amb el volum més
important de referéncies en els seus sermons a les circumstancies internacionals on
es veuen implicades poblacions musulmanes, influencia -sens dubte- de la
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preeminéncia dels canals d'informacié per satéllit en les llars musulmanes. El
sentiment de dendncia de la situacid dels musulmans palestins, iraquis o d'altres
regions del mén en conflicte, no deixa d'aparéixer en tals discursos, sense per aixo
derivar cap a crides en favor del combat en nom de lislam. Un exemple de la
moderacio d'aquests discursos la varem poder veure molt recentment, en motiu del
conflicte generat entorn a les caricatures de la figura del profeta Muhammad, i el
seguiment que des de diferents mesquites a Catalunya es va fer de la crida que va
encapcalar el xeic Yusuf al-Qaradawi, en nom de la International Union for Muslim
Scholars, per tal que el divendres 3 de febrer de 2006, els sermons que es fessin en
les mesquites d'Europa glosessin la figura del Profeta, recordant-lis als musulmans el
model a imitar que representava, i que al mateix temps llancessin un missatge de
serenitat a la comunitat musulmana. Amb aquest cas es demostra com l'acces als
mitjans que permeten als imams connectar-se amb els debats i les problematiques
que afecten als musulmans arreu del mon, és molt més efectiu que no pas el
coneixement que en puguin arribar a tenir de les realitats europees. En definitiva, si
no s'elaboren sermons que tinguin una explicita trascendéncia sobre el cada dia dels
musulmans a Catalunya, dificilment es pot pensar en aquestes practiques com a
instrument d'influéncia.

La definicié de moralitats pabliques en el si de les comunitats musulmanes europees,
malgrat instituir la base d'un control social sobre els individus que en formen part
d'elles, no poden competir amb el grau d'influéncia que exerceixen altres institucions i
referéncies propies de la societat europea. Seria molt suposar que els discursos i les
practiques que es generen des de la mesquita i en boca de limam, tindran una
capacitat contrabalancadora de la influéncia dels mitjans de comunicacié, de les
practiques de la vida laboral, de les institucions escolars, i dels altres sistemes de
valors i morals presents en les societats europees. Aixd no impideix, pero, que es
formulin plantejaments que defineixin la mesquita com un espai de refugi per tal
d'intentar contestar la influéncia occidental, ni que es vegi en la funcié dels imams la
figura de preservador de la tradicié. Les mesquites no sén capaces d'instituir-se en
garant de la moralitat islamica a Occident, ni els imams poden exercir la tasca de
censors publics. En contra d'un argument forca extés en l'opinié pdblica del nostre
pais, la gent musulmana que viu a Catalunya no segueix fil per randa alld que es diu
des de la mesquita. Tampoc accepta sense cap mena de dilacié ni dubte, el que pugui
dir limam des del minbar. Aquest contrast entre el que es diu des de l'autoritat i allo
que és acceptat pels musulmans, no és indicador del grau de secularitzacio en el si
d'aquestes comunitats, sind de la relativa influencia que tenen sobre el collectiu.
Penso que si la mesquita i la figura de l'imam, avui dia, mantenen alguna consideracid
a destacar pel conjunt del collectiu musulma a Catalunya, és perqué se'ls institueix
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com a espai i com a gestar, respectivament, d'un proces de transmissié de la tradicid
(que ja he dit que no només és religiosa, sind que també incorpora referéncies
culturals d'origen), perd no com a interpretadors i/o contextualitzadors de la
doctrina islamica per tal de ser viscuda en una societat no musulmana. Si s'obren
mesquites a Catalunya és perque es vol mantenir activa una determinada referéncia
comunitaria, no perque es vulgui invertir en l'encaix i integracido social dels
musulmans com a collectiu en aquest pais. No és que les mesquites estiguin en
contra de la integraci6 dels musulmans a Catalunya (és aquest un argument que des
d'aqui vull contestar], perd és evident que aquesta idea no formava part de les
prioritats que van ser exposades pels promotors d'aquests espais que dediquen, i
segueixen dedicant, la seva principal atencié a la pervivencia d'una tradicié d'origen.
Avui en dia, pero, les mesquites i els imams ja no poden nomeés seguir sent pensats
com a receptacles i garants d'una tradicio, ja que han estat emplacats en el centre
del debat sobre la integracio dels seus collectius de referéncia, el que els obliga a
acceptar nous rols i funcions per tal de convéncer les opinions pibliques europees
que també hi volen treballar activament a favor de la integracio de lislam a Europa.

Transmetre la tradicio, insistir sobre la practica

La principal preocupacid, tant de responsables comunitaris com d'imams, es troba
en poder desenvolupar una practica socialitzadora de qualitat, no només capac de
poder transmetre la tradicid a les noves generacions, sind també de poder oferir
iniciatives de formaci6é a persones adultes. De nou cal insistir en el fet de que en el
conjunt de referéncies que s'apleguen sota l'apelatiu de "tradicid", hi apareixen
aspectes que formen part de I'ambit doctrinal propiament islamic, que es troben
barrejats amb d'altres que sén propis dels universos culturals d'origen. Descriure el
contingut d'aquesta amalgama religioso-cultural que es converteix en objecte de
transmissié és dificil de fer, perdo tal com aprecia des de l'exercici d'aquesta
transmissié (ja sigui en un context familiar, com en un context comunitari, en l'espai
de la mesquita), fa una principal insisténcia sobre els aspectes vinculats amb la
practica religiosa. L'aprenentatge de la gestualitat de l'oracié, de les frases que
l'acompanyen, de les practiques corporals de purificacido previs a l'oraci6, de les
prescripcions alimentaries i dels habits vestimentaris, constitueixen el curriculum
aparent d'aquesta socialitzacié. Una socialitzacié que, almenys en aquesta etapa, no
insisteix en els continguts sind en les formes. Cal tenir ben present que aquestes
practiques de socialitzacié religiosa que es fan de manera col.lectiva en les mesquites
comunitaries, es converteixen en complementaries, que no substitutives a les
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desenvolupades en el si de les families, on tant el pare, la mare o els germans grans
tenen una responsabilitat a acomplir.

No obstant, malgrat que la transmissio de la tradicié és un dels principals motius que
justifica l'obertura d'espais de culte musulmans a Catalunya, el ben cert és que no en
tots els oratoris es pot garantir aquest tipus de formacié. Es dificil elaborar una
estimacié sobre el percentatge de mesquites que no fan aquesta activitat, i el fet de
tenir un imam no necessariament és garantia per tal de poder instituir aquesta
formacid. Ens podem trobar amb casos en els que l'imam es nega a fer aquest tipus
d'atencid, en considerar-se poc preparat per aixo, pero en la majoria d'ocasions la
rao que s'alega és l'abséncia d'un espai en condicions, o bé el desinteres dels pares.
Com totes les iniciatives que s'organitzen en el si d'un collectiu heterogeni, és precis
comptar amb la iniciativa d’'una serie de persones que, com a promaotores d'aquestes
activitats, les ofereixen al conjunt del mateix. A vegades so6n els mateixos
responsables comunitaris els que reconeixen no tenir més temps per seguir
organitzant altres iniciatives, ja que amb |'obertura i manteniment del centre ja els
ocupen prou. Anar a convencer als pares de que portin als seus fills, aconseguir la
persona més adeqliada per aquesta tasca, adquirir alguna mena de materials o
recursos per a poder fer aguesta formacio, sén tasques que sovint no poden ser
assumides per persones que acostumen a expressar un cert cansament per a
seguir liderant projectes comunitaris.

Quan es pensa en la formacié que reben aquestes noves generacions, s'acostuma a
referirse a 'anomenat ensenyament alcoranic. Les activitats de memoritzacié del
text de I'Alcora que solen representar la base d’aquesta formacio, es converteix a
ulls dels pares com una expressié fonamental de transmissio de la tradicio. Ja he
parlat abastament sobre el contingut d’aquest ensenyament en el sistema educatiu
marroqui, insistint en el fet que I'aprenentatge memoristic esdevé el primer pas per
I'accés a l'autoritat religiosa. En aquest cas, aprendre el text sagrat és indicador de
I'efectivitat del proces de transmissié d'una tradici6, especialment arrelada al
Marroc. Ara bé, les classes que es proposen fer a la mesquita local, a la sortida de
I'escola, per la tarda de 17 a 20 hores, durant la setmana i també el dissabte al mati,
no poden equipararse a la tasca més formalitzada que desenvolupen les msid o
kuttab al Marroc. Es evident que en context d'origen es pot assegurar de millor
manera aquest ensenyament, perd és significatiu veure com en conetxt migratori tal
practica intenta reproduir-se de la mateixa manera, encara que sense disposar ni del
personal formatiu, ni de l'espai, ni dels recursos pedagogics més adeqlats. S6n
comptats els nens i nenes que en context dimmigracié aconsegueixen memoritzar
una part significativa de I'Alcora, perd no obstant, els pares consideren que els seus
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fills han d'assistir a aguestes activitats, perqué consideren que d'aquesta manera les
noves generacions aconseguiran assimilar de ben petits la tradicié islamica
expressada en el seu principal text de referéncia.

Sovint aquestes activitats s'identifiquen amb practiques d'adoctrinament ideologic
dels més petits. Certament, en aquestes edats, no tindria gaire sentit de fer-ho, pero
crec que les reticéncies respecte aquest ensenyament provenen tant de la
insisténcia sobre la seva memoritzacidé (quelcom que contrasta amb la tradicio
pedagogica contemporania a Europa), com també sobre el pressuposat contingut del
text alcoranic que, d'acord amb una qiiestionable interpretacié feta per determinats
autors espanyoals incorpora la llavor de la violéncia i la intolerancia (Elorza, 2004:
156; Vidal, 2004: 58; Aristegui, 2005: 51-62). Els dubtes que es podrien tenir
respecte aquest ensenyament tindrien més a veure amb la practica de repeticié i
recitacid d'un text escrit en una llengua que no sempre és dominada per aquests
nens i nenes, i sobre l'efectivitat final d’aquesta practica educativa. Se’'m suggereixen
molts més interrogants sobre les deficiéncies de tipus pedagogic que condicionen
enormement tal efectivitat. Per altra banda, no tots els imams han rebut algun tipus
de formacié com a mestres (mu'allim) que ha d'ensenyar I'Alcora als seus alumnes.
Molts d'ells, si es veuen obligats a assumir aquesta formacié, aplicaran el mateix
meétode que el seu mestre els hi va aplicar quan ell va aprendre l'Alcora. | sempre i
qguan aquest imam el tingui memoritzat i no ho hagi oblidat, perqué no té gaire sentit
-encara que s’hagi pogut produir- que un imam sense domini memoristic de I'Alcora
sigui qui 'ensenya a les noves generacions.

La tasca pedagogica dels imams també s’ha d’adrecar cap a les persones adultes,
sobre les quals no s'insisteix tant en el fet de I'aprenentatge, siné en la comprensid
del text sagrat, com d'altres aspectes de la doctrina islamica. Les activitats
formatives que son desenvolupades en el si de les mesquites es defineixen en un
format de llicé o dars, impartida per I'imam entorn a una tematica concreta, i que
pugui ser d'interes per la comunitat. A diferéncia de la jutba del divendres, que es
defineix en base a una estructura molt més formal, les duruyj (plural de dars) admeten
la participacio activa per part dels membres de la comunitat, que poden plantejar
dubtes i interrogants a limam després de la seva exposicid. En les societats
musulmanes, aquestes llicons s'acostumen a fer-se fora de la mesquita, en altres
centres socials i culturals, amb una participacié oberta a tots aquells que hi estiguin
interessats. En context migratori, en la majoria de les ocasions és a la mesquita -
com a Unic espai propiament comunitari- on es celebren aquestes llicons.
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En ocasions especials, aquestes llicons poden ser compartides per diferents imams o
predicadors que poden establir debats entre si entorn les exposicions d’'uns i altres.
Les dues acostumen a organitzar-se durant el cap de setmana o en altres dies
festius. En les mesquites importants, amb gran afluéncia de fidels en totes les
oracions del dia, s'aprofita 'espai de temps entre les oracions del magrib i isha, on
els fidels que ho desitgin s'agrupen al voltant de F'imam per escoltar la seva llico. A
través d'aquestes petites licons es fa referéencia a aspectes relacionats
concretament amb la practica religiosa, fent recordatori dels aspectes doctrinals
més ortodoxos per tal de garantir una practica correcta.

El que es destaca d'aquestes iniciatives de socialitzacio i formacid religiosa és que

totes dues es projecten des de la perspectiva del manteniment de la tradicid, ja sigui
mitjancant 'aprenentatge del text sagrat com de la pervivencia de la practica.

157



Els imams de Catalunya
Figures d’una autoritat religiosa en (re)construccié

~

o gar
i

u -

= trfansits

.
. -

—

| 9. LAUTORITAT QUE PROVE DE FORA DE LA MESQUITA

L'expressié de [autoritat religiosa islamica també s'expressa fora del marc
institucionalitzat de la mesquita. La deslocalitzacié espacial de la referencia islamica
es demostra també a nivell comunitari, a partir del moment en que aquesta troba
altres ambits d'expressid. Aquest proceés ja fa algunes décades que s'expressa en les
societats musulmanes i configura una dimensié6 més de la configuracid d'un nou
espai public en aquestes societats, on la referéncia religiosa es converteix en
argument propi d'altres actors que tradicionalment no havien estat instituits com a
agents religiosos. En context diasporic, I'efecte especific de la desinstitucionalitzacio
religiosa entre els col.lectius musulmans, que suposa que la mesquita adopti rols ben
diferenciats del que era en origen, fa que aquests espais no siguin els anics
receptacles en els quals s'ubiqui la referéncia i el discurs entorn la doctrina religiosa.

Les mateixes condicions estructurals d'aquests espais -no em refereixo a les
condicions dels espais que ocupen, sind al rol que ocupen en el procés de
configuraci6é comunitaria d'aquests col.lectius- amb les seves limitacions en quan a la
influéncia sobre el col.lectiu, afavoreixen la recerca d'altres espais en els quals també
fer activa aquesta referéncia religiosa. La pugna per la posessié del capital religios,
per a liderar el discurs sobre la referencia doctrinal islamica, juga un paper
determinant en la manera en que els espais comunitariament institucionalitzats en

lislam europeu aconsegueixen convertir-se en referéncia pel col.lectiu.

Les expectatives generades en l'obertura d'aquests espais de culte comunitaris, a
partir del que era proposat per un perfil molt especific de membres del col.lectiy,
amb una projeccié sobre el mateix de cara a convertir aguests espais en llocs de
reproduccio de la tradici6 d'origen, no han acabat per concretarse. Una part
significativa de la comunitat semblava quedar fora d’aquest projecte, en quan els
considerava socialment depenents: les dones, en quan les mesquites en diaspora
segueixen reproduint-se com a espais d'Us masculi, i dels joves, en quan a que
I'orientacié d'aquests centres era pensada i orientada en clau generacional. Per altra
banda, com a espai institucionalitzat, dificilment la mesquita pot albergar les diverses
interpretacions que es puguin fer de la doctrina. Aixd també genera una altra corrent
de dissidencia, més o menys activa, en quan que no sempre s'acaba concretant en
cap proposta concreta.
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La mesquita, en la seva transformacié en context de diaspora, esdevé un espai més
on la referéncia doctrinal islamica s’expressa. En quan a que en altres espais
alternatius també s'argumenta la legitimitat per tal de poder der esment a tal
referéncia doctrinal, es planteja implicitament -encara que no sempre acabi per
concretar-se- una competéncia entre l'autoritat per citar tal referencia. En aquest
sentit, tal competéncia pot formularse en dues direccions: la de la
complementarietat i la de l'oposicié. Hi han tota una série d’espais i iniciatives que
s'instauren des d'una logica de collaboracid i complementarietat amb ['espai
institucional de la mesquita. Per exemple, les reunions que dones musulmanes
acostumen a fer en casas particulars per tal de pregar plegades, o les activitats
formatives, en forma de conferéncia, que es fan en espais com els centres culturals
o centres civics de la localitat on s’emplaca la comunitat (sovint obertes al public en
general aprofitant, per exemple, la celebracié del ramada). Es tracta d'iniciatives que
representen una extensio, si no de la institucio (ja que sovint els responsables del
centre no es troben implicats en tals activitats), almenys si de la linia de referéncia
doctrinal.

Per contra, altres iniciatives s'expressen formalment en oposici6 a [I'espai
institucionalitzat de la mesquita. Des d'inspiracions doctrinals diferents, s'intenta
contrabalancar I'implicit monopoli de la referéncia islamica que detenta la mesquita,
malgrat que aixd no vol dir que s'argumenti explicitament una negacio de I'espai. Es,
potser, tot el contrari: es vol produir un nou discurs respecte la referéncia doctrinal,
perque es considera que aquells que estan al seu front no reflecteixin de la millor
manera el contingut del missatge islamic, perd al mateix temps s'aspira a poder
“recuperar” aquest espai per a la correcta interpretacio de la doctrina.

Aquest debat intern, que no deuria de ser interpretat per ulls europeus, com una
pugna entre moderats i radicals, o entre interpretacions modernitzants o rigoristes
de la doctrina islamica, genera una situacio plenament oberta, on les autoritats, ben
lluny d'institucionalitzar-se, segueixen sent objecte de disputa col.lectiva.

En aquesta situacié de multiplicitat de veus i de discursos, 'accés als mitjans de
comunicacié a través de la televisio per satéllit i d'internet, contribueix encara més a
fer més complex l'accés a la referéncia islamica. Una de les preguntes que
acostumava a formular als imams era si ell considerava que els membres de la
comunitat feien més cas al que ell podria dir durant el temps de la jutba o, pel
contrari, seguien abans les indicacions de telepredicadors com Yussuf Qaradawi o
Amr Khaled. No es tractava de saber, com jo puntualitzava, quina era la veu més
autoritzada (si la seva o la dels altres) per tal de parlar de la referencia islamica, sino
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insistir en el fet de que, davant aquesta pluralitat de veus, els fidels musulmans es
podrien sentir una mica desorientats. Un dels imams em va contestar que davant
d'aixo, i coneixent que bona part de les families de la seva comunitat tenien accés a
aquests programes de continguts religiosos, els imams no podien quedarse fora
d'aquests debats. Si els hi fos possible, haurien de seguirdos i, fins i tot, fer referéncia
a ells en les seves prediques, per tal que la seva comunitat els hi seguis atorgant la
confianca.

No és el moment per tal de poder fer una analisi del grau d'influéncia i de
reconeixement de l'autoritat islamica que es deriva d’aquests continguts religiosos a
televisi6 i internet. Perd no per aixé cal tenir present la manera en que aquests
canals d'informacié connecten la realitat de les comunitats musulmanes a Europa,
amb l'expressido de figures i referéncies que es consideren dotades d'autoritat
doctrinal. Posaré une exemple observat personalment, que es repeteix cada any a
Catalunya, i al que recorren tant les figures d'autoritat religiosa, com la resta de
musulmans comuns: es tracta de la determinacio del darrer dia del mes de ramada,
on finalitza el dejuni i on es celebra la festa de la ruptura, o aid akitr. Fa un parell de
ramadans, em trobava a casa d'un amic marroqui que era membre de la junta
directiva d'un oratori. Segons els calculs era el darrer dia de dejuni, i aquest ja havia
estat trencat feia un parell d’hores. Tot just comencavem a dinar {pel sopar} amb la
seva familia, quan un company li va trucar per a demanar-li si avui era el darrer dia da
ramada. El meu amic li va dir que de seguida li trucaria, ja que ho consultaria amb
I'imam. Va trucar tot seguit I'imam, que li va dir que estava mirant la televisié d'Arabia
Saudi, que transmitia directament des de la mashid al-haram de la Meca, per saber
si alld confirmaven que dema seria I'aid. Acte seguit, el meu amic va canviar la
televisio al canal de la televisio oficial marroquina, que també havia connectat amb la
televisioé saudi. Tots estavem esperant que es fes I'anunci oficial. Jo, per contribuir
encara meés [no sé si a la confussio o a buscar altres mecanismes per a determinar
el calendari), vaig trucar a un altre conegut que formava part de la junta d’'una de les
grans federacions islamiques d’Espanya, i que vivia a Melilla. Al trucar-lo i demanar-i
la mateixa qiliestid, em va respondre de la mateixa manera: que anava a mirar la
televisio. Des de la televisid marroquina, que conenctava amb el canal oficial saudi, es
va anunciar que al dia segient calia celebrar 'aid atfitr. Tant el company de
Barcelona com el de Melilla varen rebre moltes trucades aquella nit, com també

altres imams del pais que també varen veure la televisid i varen coincidir amb la
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determinacio oficial que el Regne d'Arabia Saudi havia transmeés a través dels seus

mitjans de comunicacio [63].

Valgui aquest exemple per tal de mostrar cdm el recurs instrumental que es fa
d'aquests mitjans de comunicacid, per tal de trobar indicacions utils per a la vida
quotidiana d'aquestes comunitats. Ara, pero, voldria fer referéncia a dos exemples
meés de la manera en que expressions de I'autoritat religiosa islamica es mostren
fora de I'ambit institucionalitzat de la mesquita. Un primer, que s’'emplaca dins d’'una
logica de complementarietat amb aquest espai (com és l'arribada de predicadors
durant el mes de ramada]), i un altres que es formula en clau de competéncia i/0
reemplacament {les trobades amb caracter doctrinalment marcat, organitzades per
dos cal.lectius: els tabligh i els salafistes).

Les expressions formalitzades: predicadors durant el mes de ramada

L'efervesceéncia religiosa que es presenta durant el mes de ramada a Europa, implica
I'augment de demandes de contingut religios per part dels collectius musulmans. Es
aquest un temps de dimensié comunitaria evident, perd també de trascendéncia
individual i espiritual, on les celebracions ritualitzades de la pertinenca a lislam es fan
forca més evidents, que durant la resta de lany. Les mesquites concentren
preferentment aquesta efervescencia, que també es mostra en un segon espai com
és el familiar. En aquest darrer ambit, i d’acord amb el que deia en paragrafs
anteriors, el consum cultural de programes amb continguts religiosos i d'oci és
especialment accentuat. Les grans cadenes de televisid atreuen les audiéncies a
través de l'estrena de séries, o la programacié de programes especials amb
contingut religiés. En I'espai de la mesquita, el temps es prorrcga més enlla de
I'observanca de les oracions preceptives. Després del trencament del dejuni marcat
per l'oracié del magrib, i el temps que succeeix a l'oracié de I'ishda de la nit, és
ocupat amb les anomenades oracions tarawih i amb la lectura de la corresponent
part del text alcoranic. Recordem que el text ha de ser recitat al llarg de tot el mes,
per rememorar el fet de que va ser en aquest periode en que I'Alcora fou revelat per
Allah a Muhammad. Durant 'anomenada nit del poder, /ailat al-gadr, la recitacié de
FAlcora adquireix encara més relevancia, en quan a que es considera que va ser
aquella nit en que va comencar la revelacié.

6 Aixd no vol dir que tots els musulmans de Catalunya varen acabar el ramada aquell any el mateix dia, ja
que uns varen considerar que el criteri determinat pels saudis potser no seria el correcte i, per tant, varen
optar per seguir altres criteris dictats per altres autoritats islamiques.
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Tanmateix, al llarg d’aquest mes, les activitats de tipus formatiu, les conferéncies,
acostumen a ocupar el temps que media entre les oracions del capvespre. Les
Jjutabun (plural de jutba) sén especialment importants, i cal prepararles a conciéncia.
Totes aquestes activitats de servei religids a la comunitat no poden ser cobertes
Gnicament per l'imam de la mesquita local. Es recorre, doncs, a altres professionals
que puguin complementar aquesta tasca, ja sigui en la recitacio de I'Alcora, en les
conferencies o en els sermans del divendres.

L'arribada dels imams a Catalunya durant el mes de ramada es fa a través de
diferents vies: hi han oratoris que aprofiten els contactes internacionals que tenen

amb paisos musulmans, per tal de poder aconseguir el suport d'algun imam [64].
Aquells que es traoben vinculats amb determinats moviments islamics acostumen
també a portar a imams que formin part de la mateixa linia doctrinal. La via que he
pogut analitzar amb més detall és la que és promoguda per la Fundacié Hassan i,
gue facilita I'arribada d'imams a Europa. En el cas concret de Catalunya, aquesta
entitat oficial marroqui envia des de fa uns set anys una mitjana de 3 oo 4 imams. En
el capitol quart he fet referéncia a les estadistiques que recullen aquests enviaments
d'imam i professors de religié. L'entitat que déna l'acollida a aquests imams és el
Consell Islamic i Cultural de Catalunya que, a més, és I'encarregada d'informar a les
comunitats musulmanes que estiguin interessades per tal de rebre aquests imams.
Aquests imams i professors reben una retribucié per part del govern del Marroc per
aquest mes de feina a I'estranger, pagant també els viatges, perd no la manutencid
que s’enten que ha de ser coberta per les comunitats que els acullen. Els imams i
professors visiten aquestes comunitats on desenvolupen diferents activitats de
formacid religiosa. Vaig tenir I'ocasié de poder parlar amb alguns dels imams que
han vingut a Catalunya en els dos darrers anys. Després de la seva visita la percepcio
de la situacio de les comunitats musulmanes és bastant limitada, retenint només els
aspectes més externs d'aquesta. Es significatiu anotar que aquests imams i
professors sén originaris de regions totalment diferents a les que sén majoritaries
entre els collectius marroquins. Pel que fa a la valoracio que d'ells fan els membres
de les comunitats que visiten, aguesta és diversa, amb apreciacions que acostumen
a tenir un clar component subjectiu, i que responen als comportaments i les paraules
que aquests imams varen pronunciar al llarg de la seva visita. Sovint aquests imams

% |'atzar va fer que pogués presenciar cém un grup d'uns vint imams provinents d'Egipte, i vestits amb el
tradicional uniforme propi dels imams formats a la Universitat Al-Azhar d’El Caire, arribaven a l'aeroport de
Barcelona un parell de dies abans de que comencés el ramada de 2005. Després vaig saber que aquests
imams, sollicitats per I'imam de la mesquita de Fuengirola (Malaga), varen ser asignats a diferents oratoris
del pais.
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responen a un perfil social ben diferent al de les comunitats que visiten, el que a
vegades ha provocat alguna friccid. En el que tothom coincideix és que amb un total
de tres o quatre imams, dificilment les comunitats marroquines poden gaudir

d’'aquesta aportacio que segueix sent escassa i precaria.

Les expressions alternatives: les trobades doctrinalment orientades

Com a manifestaci6é d'una voluntat de contrarestar o establir una via paral.lela, per a
'expressidé d'autoritats islamiques alternatives a les ubicades en la institucio
mesquita, hi voldria fer esment de dues iniciatives que tenen una certa entrada dins
dels collectius musulmans a Catalunya. Es tracta de les activitats de proselitisme i
reunid que organitza el moviment islamic Jama'at tabligh adda'wa {coneguda
colloquialment per la jama‘at o simplement tabligh), i de les trobades que anualment
convoquen els grups d'inspiracit salafista. Tots dos s6n grups d'inspiracié rigorista,
malgrat que la seva trajectoria a Catalunya és ben diferent. El tabligh és present en
terra catalana des de mitjans dels anys 80. Es un moviment transnacional sorgit a la
India el 1826 i es troba present en tots aquells paisos on els musulmans es troben
en minoria. Té un perfil pietds, proselitista i missioner, que vol recordar als
musulmans que no deixin de ser-ho encara que es trobin en condicié minoritaria. El
salafisme és un moviment d'inspiracio literalista, que s’inspira en la figura dels salaf
as-salih, els ancestres virtuosos que va ser els que varen acompanyar al profeta
Muhammad en els primers temps de la revelacid. Es fonamenta sobre un
escripturalisme teologic i una estricta lectura del text alcoranic, que és instituit com a
referéncia per a I'acci6. El salafisme literalista pren com a inspiracié doctrinal als
ulama oficials saudis [65]. Tablighis i salafis s6n presents a Catalunya de manera
distinta. El principal centre tablighi es troba a la mesquita Tariq bin Zyad a Barcelona,
tenint una presencia destacada en una desena més de mesquites a Catalunya. Els

salafis es troben implantats en una quinzena d'oratoris [66].

Ambddés moviments s’'ubiquen dins del neofonamentalisme doctrinal. Perqué aquests
discursos d'inspiracié doctrinal més rigoristes tenen un encaix entre lislam de
Catalunya? Aquest interrogant central per a la comprensié de l'evolucié present i
futura de l'islam a Catalunya, requeriria de més temps i espai del que ara disposo, i

% Sobre els tabligh, 'obra de referéncia és la de Masud (2000). Del salafisme i del seu entorn doctrinal,
veure Burgat (2005) i Amghar (2005).

66 Aquesta darrera estimacié fou feta pels Mossos d'Esquadra, i va ser publicada a El Periddico (2-5-2004,
“Una quinzena de mesquites radicals propaguen el salafisme a Catalunya").
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per tant ara només apuntaré algunes idees que ens permetin contextualitzar el
comentari que tot seguit faré de les expressions d'autoritat religiosa que
acompanyen les iniciatives d'ambdds moviments. El rigorisme esdevé un argument
que s'aprofita de les deficieéncies, limitacions i precarietats que acompanyen el proces
de configuracié de lislam a Catalunya. Es un argument que es fonamenta sobre tres
principis: la centralitat de la referéncia islamica a I'hora d'interpretar o avaluar tot
acte dels musulmans; la proposta de replegament comunitari, entenent que no és
siné entre musulmans que aquests trobaran allo que els hi cal per viure en una
societat no musulmana; i I'evitacié de cap mena de vincle continuat amb la societat
receptora catalana, ja siguin persones o espais, doncs es considera que d’'aquesta
manera els musulmans poden acabar assimilant-se. Si el literalisme doctrinal rep una
certa atencié entre les comunitats musulmanes a Catalunya és perqué s’aprofita
d’almenys tres circumstancies: la primera es relaciona amb les possibles dificultats
gue pot suposar la integracié social d'aquestes persones, que malgrat poder ser
compatides col.lectivament sén viscudes personalment. El rigorisme doctrinal pot
servir per a reconstruir la propia identitat individual d'una manera més consistent,
perd també més reactiva enfront aquesta societat. La segona circumstancia es
relacionaria amb la vivéncia individual i col.lectiva de les expressions de rebuig social a
la preséncia musulmana. La manera en que es perceben i interpreten els conflictes
gue aquesta desperta, pot ser una rgument que col.lectivament afavoreixi una lectura
identitaria que doni fonaments per a un replegament comunitari. El tercer es
fonamenta en labséncia de discursos doctrinals expressats per autoritat(s)
reconegudales), pr tal de poder argumentar alternatives a les dues situacions
anteriors. El fet de que les figures situades al front dels oratoris comunitaris
responguin de manera tébia, poc concreta o descontextualizada a aquestes
situacions, d'acord amb la seva interpretacid, implica la necessitat d'elaborar altres
discursos alternatius. Els discursos rigoristes plantegen explicitament un argument
de trencament, d'aillament, d'autonomitzacio respecte a la societat europea, i de
recreacié d'ambits comunitaris que sovint tenen una formulacié més ideal que real. El
conwuls context internacional afavoreix precisament l'emergéncia d'aquests
arguments identitaris reactius, que després s'acaben expressant a través de
practiques d'evitacié social. Ara bé, cal insistir d'una manera nitida que aquests dos
moviments que estic analitzant desenvolupen les seves activitats en I'ambit de la
da'wa, el de la predicacio, i no en el de la yihad, el del recurs a la violéencia per
defensar lislam. Aquesta distinci6 no només és conceptual, siné que també és
operativa en el si d'aquests col.lectius, que proposen horitzons d'accié que no passen
pel salt al terreny de l'accié politica. La confussié amb I'Gs freqiient del concepte
salafisme vinculat amb l'expressié6 complementaria de "yihadista", pot generar
equivocs en la comprensié d'aquests moviments. Tal com s'acostuma a dir, els
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yihadistes s'inspiren en una lectura salafista de la doctrina islamica, perd els
salafistes com a moviment no necessariament tendeixen a un recurs a la yihad com
a estratégia de confrontacid i combat.

L'argument que té més forca en els discursos rigoristes és I'iUs que en fan de la noci6
de tradicid. Referenciantse a la tradicid islamica més genuina, la que prové
directament del profeta Muhammad i els seus companys [salaf], es consideren com
a defensors i guardians de la mateixa, a través de la seva tasca de recordatori de la
necessitat de mantenirla en el si d'aquestes comunitats musulmanes. El que és
notablement significatiu en el si d'aquesta recuperacio i renovat Gs de la tradici, és
precisament que aquesta es formula a través de l'explicit rebuig de qualsevol acepcid
cultural respecte la forma de seguir i observar la mateixa tradicio. El rigorisme
doctrinal tablighi i salafi planteja clarament una depuracit dels aspectes culturals que
sén propis de la practica islamica en determinats contextos culturals, doncs
consideren que aquests perverteixen el missatge original que es pretenia d'abast

universal.

Les interpretacions rigoristes fan una clara insisténcia sobre els aspectes individuals
de l'observanca religiosa i de I'obligacié moral del creient, tant en la seva relacio amb
Déu, com també amb la seva comunitat de referéncia. Els comportaments i els
habits son els que denoten a la resta de membres de la comunitat, 'adhesio
fonamental als principis islamics. Pero en I'ambit intim i intern de les creences, també
s'insisteix en el fet de prendre's seriosament lislam [67]. Analitzaré tot seguit, les
estratégies que un i altre moviment desenvolupen per tal de proposar nous discursos
d'autoritat religiosa.

L'autoritat de la practica missionera

¢ Un dels xeics amb més reputacié dins del salafisme doctrinal és Muhammad Husayn Ya'qub. D'origen
egipci i resident a Holanda, ha visitat diverses vegades Catalunya invitat a participar en les daura (trobades)
que organitzen els col.lectius salafistes. Originariament havia estat mestre d'escola, perd sense cap mena de
formacid religiosa. Va ser després del hayy (pelegrinatge) que va fer el 1980, en que la seva vida va canviar
radicalment, fins el punt de que es va quedar a Medina per a seguir estudis religiosos. Avui en dia és
considerat com un reputat predicador, i les seves cintes, videos i dvd's sén asiduament escoltats i visualitzats.
L'any 2005 va publicar un breu llibre, amb un titol for¢a explicit: "Es-tu serieux dans ta pratique de ['lslam?”
(Ets serids en la teva practica de l'islam?)(Ya'qub, 2005). En aquest text aboga per la necessitat de prendre
I'exercici de la religié com si fos una professié i no de forma vanal, tot insistint més sobre els aspectes de
contingut que de forma: "la persona lleugera que no ha comprés profundament la seva religié, cau rapid en
la confussié” (pag. 74).
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L'esséncia del tabligh es formula entorn la idea de recordar als musulmans que viuen
en context minoritari la seva condicié de creients, i evitar que abandonin la seva
practica. Es per aixd que l'estratégia principal de la jama'at consisteix en anar a
buscar als propis musulmans alla on estiguin (ja sigui al carrer o als cafés), per tal de
convénce'ls de que vagin a la mesquita a pregar amb ells. Aquesta tasca de
proselitisme intern a la comunitat es recolza per un treball en grups que son liderats
per un amir o responsable, on es convida als musulmans a compartir l'oracié amb
ells. Cada grup consta d'un mutakallim o portaveu i d'un rahbar, o guia que és la
persona que condueix al grup en un cotext social que ell conegui. EIl mutakallim és
l'encarregat també de pronunciar una breu dissertacio (bayan) després de l'oracio,
entorn la qual se glossen les virtuts de lislam i de la necessitat de restar fidels a les

sves ensenyances [68]. Durant aquesta dissertacid, s'expressen els sis punts que
sintetitzen el metode del tabligh. Aquests predicadors acostumen a acumular meés
autoritat per la seva implicacié en la tasca missionera [khuruj fi sabil Allah, sortir a
predicar la paraula de Déu), que no per la formacié doctrinal rebuda. D'aquesta
manera, el treball de proximitat de la jama'at, que ha estat ampliament criticat
perqué es considera que els seus liders no estan ben preparats doctrinalment, es
desenvoulpa a partir d'un procés de reproduccié d'aquesta practica missionera,
intentant aconseguir nous membres que acompanyin als grups en les seves sortides
locals pere propagar lislam.

6 Vaig poder assistir a una d'aquestes dissertacions feta per un jove d'origen pakistanés que liderava un
grup d'unes quatre persones, en una de les mesquites de Santa Coloma de Gramenet el juny de 1996.
Com que s'adrecava a marroquins, la llengua que va emprar va ser el castella. Vaig anotar en el meu
quadern de camp que no totes les persones que havien acudit a la pregaria del magrib, es varen quedar a
escoltar al predicadors tabligh.
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FOTO 1. Vista de I'oracid comunitaria a la mesquita Tarig ibn Zyad (Barcelona)

La participacié en el tabligh s'estableix a partir d'una série de fases que marquen el
compromis d'aquells que en volen formar part d'aquest moviment (Khedimellah,
2001). El compromis total amb la tasca missionera d'autoritat entre els membres
del moviment, aixi com un cert respecte i consideracid per part d'altres comunitats
musulmanes que valoren l'esforg de propagacid de la fe que aquests fan, encara que
no comparteixin ni els métodes ni algun dels seus continguts. En el libre de
referéncia del moviment tabligh, aquell que el seu promotor Maulana Muhammad
liyas va editar a principis dels anys 40, amb el titol de "Els sis principis del tabligh", es
fa una referéncia explicita a les condicions i instruccions que han de seguir aquells ge
prediquen la veu de lislam. llyas recorda que els predicadors i els membres del
tabligh han de ser amables i comprensius amb les comunitats musulmanes que
visiten, acceptant que el seu missatge pugui despertar recels: "si els erudits i homes
pietosos d'algunes ciutats no sén atents ni simpatics respecte a vosaltres, no tingueu
cap dubte de la seva sinceritat, perd compreneu que el valor instructiu dels treballs
del tabligh no els ha estat encara revelat". Perd recorda llyas que no per complaure
als que escolten cal anar en contra dels principis de lislam ["la vostra predicacié ha
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de servir per complaure solament a Allah i no a l'auditori"), i anima als predicadors a
no caure en el desencis si resulta que el seu missatge no arrela entre els asistents a
una bayar: "quin error suposa pensar en una derrota si resulta que aquells que us
escolten no segueixen les vostres instruccions és una derrota d'aquells que us
escolten i no pas la vostra ja que ells no han honorat les ensenyances contingudes en

la seva religia" [69].

En parallel a les activitats missioineres, el moviment tabligh també celebra altres
activitats formatives en les mesquites que els hi son fidels, aixi com reunions més
importants (mashwara) on es celebren consells dels representants locals d'aquest
moviment, per tal de definir les seves estratégies de treball. La mesquita Tariq ibn
Zyad acostuma a organitzar setmanalment activitats de formaci6, on predicadors
tablighis fan les seves prédiques insistint sobre I'efectivitat de I'aplicacié dels sis punts
fonamentals de la tasca missionera tabligh. Per contra, les mashwara s'acostumen a
celebrar cada quatres mesos en difernts parts del territori nacional o fora del pais,
en llocs com Lisboa o Perpinya on sjapleguen membres de la jama'at d'arreu del pais
i d'altres paisos europeus. Durant aquestes mashwara també s'organitzen activitats
de formacio amb la participaci6 de predicadors que formen part del moviment, i que
provenen de diferents paisos. El tabligh és reconegut internacionalment pel fet
d'organitzar una gran mashwara bianual a la capital de Bangla Desh, Dacca, que
aplega a un important nombre d'assistents, fins el puny fhaverse convertir en el
recontre musulma més importamt numeéricament parfant després del pelegrinatges
a la Meca.

La recreacio efimera d'un espai purament islamic

La interpretacio literalista del salafisme doctrinal incorpora una dimensid certament
elitista, ja que es considera que el missatge salafista no pot ser comprés per tothom
(Amghar, 2005: 29). Proposar la recuperacié de la referéncia islamica, a la manera
en que havia estat viscuda per part dels segidors directes del Pgfeta, implica un
compromis personl forca consistent, on la ruptura amb el context sacial esdevé una
priemra premisa. Allunay-se del context impiu (el de la societat occidental] id el
context ignorant (el de la comunitat musulmana que no segueix el vertibale cami de
l'islam), suposa el primer pas per tal de poder assumit aquesta lectura de la veritable
tradicio. La reislamitzacié que promou la interpretacit salafista té una clara dimensio

sobre les formes (sobre els habits corporals i vestimentaris, especialment, pero

 Totes les cites corresponen a l'edicié francesa d'aquest llibre, incorporat junt amb altres textos de
referéncia tabligh a Faza'i-e-A'Madl, editat per Maulana Muhammad Zakariyya Kandhalavi, el 1993 a Nova
Delhi, Idara Ishaat-e-Diniyat Publs.).
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també en la percepcié de l'espai i les relacions social d'acord amb una estricta
interpretacié de les normes islamiques), perd també sabre els esperits, reclamant al

creient el compromis envers la fidel reproduccié i aplciacié del missatge alcoranic.

La centralitat en la referéncia islamica, en convertirda en argument principal per a
explicar qualsevol circumstancia que pugui relacionar-se amb la vida qliotidiana dels
musulmans, esdevé també un discurs normatiu que estableix uns limits entre la doble
oposicié entre, per una banda halal (permeés)-haram (prohibit), i per ['altra, entre
tawhid [unicitat de la figura de Déu) i bida’ {innovacié de la tradicié que cal evitar), i
que regula el marc del comportament propiament islamic. El salafisme doctrinal
argumenta un discurs d'oposicid activa envers al context social que consideren
desfavorable pel manteniment dels valors i principis de la vida islamica. Per na banda,
desenvolupa un discurs que combina l'actitut desafiant a les formes i espais socials
que conformen la societat occidental, amb els comportaments passius davant les
sollicituts de participacio que se'ls poden adrecar des de les sociatats europees. Per
l'altra, defineixen un discurs selectiu respecte al conjunt de la seva comunitat
musulmana, segons el qual aquesta no mostraria les aptituds adeqiades per a
seguir el bon cami de l'islam, el que hauria de conduir a una practica que afavoris el
retorn d'aguesta comunitat a una observanca més continuada i fidel, com a primer
pas, i a la construccido d'una consciéncia comunitaria renovada, basada en
l'autosuficiencia i en la solidaritat interna i exclussiva als bons musulmans, en segon

lloc.

La dawa com a argument de predicacié en el salafisme doctrinal té dos ambits
clarament definits: per una banda les mesquites, i per l'altra banda, les daura o
concentracions on poder escoltar les prédiques d"ulama salafistes. Les mesquites es
converteixen en espais desitjats pel salafisme doctrinal per a propagar les seves
idees. Per aconseguir-ho es considera prioritari canviar les figures d'autoritat
religiosa que han estat emplacades en el carrec per part de la comunitat.
Considerats com a poc preparats o poc ferms a I'hora de ecordar i exigir les
responsabilitats com a creients de les comunitats musulmanes, els salafistes
apliquen el criteri establert pel mateix profeta Muhammad, de l'obligacio que tenen
els musulmans de reemplacar de la funcié d'imam a aquell que no estigui en
condicions de prendre aquesta responsabilitat. Aquest argument, convertir en
precepte, va ser argumentat fermament per un imam procliu a aquesta corrent
doctrinal, que afirmava que els musulmans havien de reemplacar als imams que no
estiguessin preparats, per tal d'evitar que aquest segueixi invalidant les oracions que
fa tota la comunitat. Posar pulblicament en evidencia a limam, pel seu
desconeixement d'alkgun tema en concret, esdevé una estratégia de primer ordre
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per tal de crear un buit de lideratge doctrinal {com a resultat de la pérdua de
confiand de la omunitat envers limam), que és aprofitat per a posar a una altra
persona més propera a aquesta interpretacié doctrinal. Les pugnes pel control
d'algunes mesquites condicionen l'expressi6é qiotidiana d'una autoritat doctrinal
islamica, reconeguda per | mateixa comunitat. Una vegada que es controla la
mesquita i la seva linia doctrinal es reorientada, s'elaboren discursos més rigoristes
que s'adrecen d'una manera més manifesta als membres de la comunitat local.

Les daura consisteixen en trobades de caracter multitudinari que han estat
organitzades anualment a Catalunya des de 1997. Les trobades que s'han celebrat a
Reus, Martorell i Torredembarra apleguen una nombrosa participacié de musulmans
provinents de diferents comunitats musulmanes de Catalunya, atrets per la
convocatoria que organitzen diverses comunitats d'inspiracio salafi. Les reunions, que
solen durar entre quatre i cinc dies, es celebren durant el temps festiu de la Setmana
Santa, amb la qual cosa acostumen a passar relativament desapercebudes, tant per
l'opinié publica com pels responsables poltics. Es els darrers anys, aquestes
celebracions han adquirit una visibilitat més evident, en ser cobertes pels mitjans de
comunicacié catalans.

Aquestes trobades s'estructuresn entorn a la preséncia d'una série d''ulama que
provenien de diferents paisos (Siria, Egipte, Bélgica, Holanda, Arabia Saudi, entre
d'altres), i que impartien llicons i conferéncies magistrals, a més de sessions on
responien a les preguntes que els hi eren formualdes per part dels assistents. Les
prediques acostumen a versar sobre qlestions relacionades amb la vida qliotidiana
dels musulmans a Europa, insistint sobre la seva responsabilitat per mantenir activa
la seva referencia islamica, encara que sigui en contradiccid amb el que es fa a la
saocietat europea. El fet que hi hagi aportacions de xeics (€s I'apelatiu que s'aplica a
aauests predicadors] que provenen d'origens diversos, fa que s'incorporin qiestions
que so6n formulades en els diferents debats sobre la condicid musulmana arreu
d'aquests paisos. La dimensid transnacional d'aquestes trobades (considerada per
altres analistes europeus, com la més important concentracié de salafis al sud
d'Europa), afavoreix lintercanvi entre visions i interpretacions diferents, si bé totes
elles reivindicant-se dins del salafsme doctrinal.

Es interessant veure quines son les qiiestions que aborden en aquestes sessions de
preguntes-respostes que també s'incorpora dins d'aquestes trobades. Posare quatre
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exemples, que ens poden mostrar la dimensié de la interpretacio rigorista que es

present en aquestes reunions [7°):

- 8s licit viure a Occident, una terra no musulmana?

Aquesta és una questié historica en el debat islamic, i on s'han donat diferents
respostes. La formulacié que el salafisme doctrinal (en concret el xeic Ya'qub,
del qual extrec lexemple] en fa d'aquest tema, s'argumenta en base al principi
dels fets del Profeta. Segons els diferents hadith que s'acostumen a citar, hi
haurien quatre condicions per tal d'haver d'anar a viure a una societat no
musulmana. La primera tindria a veure amb la preferéncia en l'islam de que si
s'ha de viatjar ha de ser als llocs sagrats de lislam, és a dir, La Meca, Medina o
Jerusalem. Segon, afirma que només es pot estar en terra infidel durant un
periode maxim derenta dies, per matius de tipus professional. En tercer llac, el
fet que existeixin dificultats objectives que dificultin la propia vivéncia entorn la
tradici6 musulmana (persecucié politica, per exemple}, o bé per causa d'una
epidémia o plaga. Per altim, si definitivament han de viure i residir en un pais no
musulma, aquests han de dedicar un temps suficient a la predicacio i a la da'wa
fi sabil Allah.

- en cas de part, una dona musulmana pot ser atesa per un metge no musulma?

La resposta donada per un xeic originari de Siria, perd que residia a Alemania,
era que les comunitats musulmanes havien d'assegurar que les dones fossin
tractades per metgeses musulmanes. Si aixd no podia ser, era preferibel que
fos una dona que pertanyés a alguns de les dues religiosns del llibre [crisiana o
jueva). Com a darrera alternativa, i abans de ser tractada per un home, el millor
seria anar a donar a llum al marroc, perque encara que aixd no era garantia de
gue la dona fos tractada per una metgessa (segons el dubte que varen
formular alguns assistens) almenys hi habia la garantia de que I'imam seria
musulma.

70 Els exemples s'extreuen del contingut de tals sessions en aquestes trobades. El primer d'ells prové de la
trobada de Martorel de 2002, i els altres tres de la darrera celebrada a Torredembarra el 2005.

171



Els imams de Catalunya I
Figures d’una autoritat religiosa en (re)construccié f.:

§ o
H

"o tr[a]nsits

or:

-quin ha de ser I'us correcte del vel per part de les dones?

Després que el xeic argumehtés que determinats usos vestimentaris per part
de les dones, que pressumptament es consideraven d'acord amb les
prescipcions islamiques, eren fraudulents {mutawarri), va concloure que la
forma meés apropiada de portar vel ea el nikab (combinacié de vel i capa, ue
cobreix la cara i el cos de la dona, deixant només els ulls a l'aire). La segient
forma, en ordre de prioritat i d'adeqlacid, seeria el vel que habitualment es
porta, combinat amb altres habits vestimentaris que reservessin el cos feneni
de les mirades alienes. Aquest segon Us era considerat pel xeic com a
aceptable, pero no tant complert com l'altre.

- 6s permeés treballar en la verema del raim que després ha de servir per fer vi o i
altres vegudes alcohdliques.

Segons el xeic que provenia de Bélgica, tot musulma hauria d'evitar de
participar, no només en la verema, siné també en l'elaboracié, manipulacio,
transport emmagatzematge i, per descomptat, comercialitzacido de qualsevol
beguda alcoholica. El mateix assistent que havia formulat la qlestié va
respondre al xeic de que si no s'incorporava a la campanya de la verema,
dificiiment podria trobar feina en aquesta regioé. El xeic li va respondre de nou,
dient que abans de fer una feina que es considerava impura i contraria sls
principis islamics, seria millor que anés a demanar almoina a la sortida de les
mesquites.

Es evident que en base a aquesta exemples hom pot apreciar la lectura rigorista que
es formula en el si d'aquestes trobades que , per altra banda, insisten en reproduir,
encara que de manera efimera i idealizada, un espai definit sobre criteris purament
islamics. Aquestes trobades acostumen a emplacar-se en espais urbans periférics o
industrials, ocupant durant aquests dies part d'una nau industrial o bé una carpa, en
linterior de la qual s'organitza l'espai per la celebracid d'aquestes sessions de
preguntesrespostes, i per a les conferencies magistrals. Aquest espai central
representa també l'espai de pregaria. A una banda es situa la part, per dirho aixi,
publica, en la qual s'hi fan totsa una série d'activitats de tipus comercial (amb
parades de comerciants que mostren productes de consum islamic (llibres,
cassettes audio i video, roba, menijar.,...). Darrera de la sala d'oracio, s'emplaca l'espai

per a les dones, ambun accés a distingir respecte als homes, i on aquestes romanen
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al lalrg de d'aquestes trabades, encara que participin en el seu espai reservat de les
mateixes activitats que la resta dels assistents. El menjador i la cuina s6n espais
forca importants, doncs esdevenen punt de trobada per a tots els assietsmts. L'espai
dedicat a lforacid és el lloc on els fidels passen la nit, aconsegui mantenirse
estrictament dins d'aquest espai, nit i dia, a penes sense contacte exterior. Durant un
temps limitat, tots els participants s'han pogut imbuir de la preeminéncia de la
referéncia islamica, que defineix les activitats, els termps i els espais. El fet d'imaginar-
se aquest ordre idealitzat com a posible de transplantar a la resta d'espais i ambits
comunitaris musulmans, és un projecte en el que incideix clarament el salafisme
doctrinal.

FOTO 2. Vista de |a trobada salsfi de Martorell (2002)

Aquestes trobades acostumen a aplegar a entre 500 i 1000 persones. Es, sens

dbute, un dels actes collectius més importants de l'islam a Catalunya (amb I'excepcid
feta de les celebracions del final del mes de ramada, o de la festa del sacrifici, per
part d'una comunitat pakistanesa al poliesportiu del Raval a Barcelona). | perqué
s'aplega tanta gent? El salafisme, com va afirmar un dels imams entrevistats,
expresa un islam primitiu, literal, pur i allunyat de tota innovacit que el fa atractiu.
Crec que la gent musulmana que viu a Cayalunya es troba interrogada des de la seva
qliotidianitat , i cerca alternatives que li permetin explicar el que els hi passa. Unes
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alternatives que sovint cal cercar fora de l'ambit estrictament comunitari, i que es
poden trobar en la paraula de predicadors que venen envoltats d'una aura de
coneixement i de doctrina. Escoltar noves veus, apart del de la persona que és
encarregada per la comunitat de la tasca d'imam, a més de les que entren a les llars
musulmanes a través de les paraboliques, crea linterés de participar en aquestes
trobades. Aixd no vol dir que ni tots els que participen son salafistes, ni els que hi
assisteixen en les mateixes acabaran convertintse a la lectura ideologica del
salafisme. Per activa o per passiva, el contingut i 'organitzacié d'aquestes trobades ja
s'ha convertit en objecte de debat en l'interior dels collectius, opinant respecte al que
alla es va fer i es va dir. S’han incorporat plenament dins d'aquest espai de discussi6
intracomunitaria. No obstant, després de set edicion, es genera un cert sentiment
d'esgotament respecte al que es podria dir en aquestes sessions, doncs s'acostuma
a repetir els mateixos temes. Caldra veure quina sera la seva evoucio futura i la
continuitat o no de la seva influéncia sobre el collectiu, ara que aquestes trobades ja

han adquirit una nova renovada percepcio social.
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| 10. AVALUANT ELS IMAMS

Crec que entorn la figura dels imams, tenim dipositades massa expectatives
respecte el que han de fer i el que no deurien de fer. Les propies comunitats
musulmanes, els fan responsables directes de la transmissid d'una tradicié que
barreja aspectes culturals i religiosos. Les nostres societats veuen en ells les
persones que han de demostrar, a través del seu exemple, que les comunitats
musulmanes podran integrarse adeqiadament al nostre pais. Els responsables
politics pensen en ells com a interlocutors reals d'uns collectius que son predefinits
com a religiosos, amb I'esperanca de que puguin estructurar un collectiu que es
presenta excessivament heterogeni. Estem projectant sobre ells els nostres neguits i
les nostres esperances respecte a la consecucié de processos, en els que aquestes
figures religioses s6n uns agents més, ni els més determinants, ni els més
substantius.

Quan hom parla dels imams i les seves funcions, gairebé sempre s’acaba incorporant
alguna apreciaci6é avaluativa. Ja sigui en relacié a la seva formacié doctrinal, al seu
coneixement de la realitat del pais, a la seva dimensid espiritual, al seu rol social, la
seva disposicid a actuar com a agent mediador, o respecte a moltes d'altres
guestions que s6n formulades entorn d'ells, els imams es troben subjectes a les
dimensions d'un debat, en el que a penes poden participar, si no és per justificar-se
davant dels arguments que son projectats sobre ells.

Com que tals arguments també tenen un evident component propositiu, donat que
allo que es discuteix és el que els imams haurien d'acomplir i el que haurien d'evitar,
seria convenient interesar-nos sobre els aspectes que defineixen tals arguments. | ho
farem en forma d'interrogants oberts, que és la forma en que fins el moment s'estan
abordant les circumstancies del rol i les funcions que han d'acomplir els imams a
Catalunya.

Si als imams els hi manca formacio, qui s’ha d’encarregar de fer-la?

De totes les questions que s'esmenten per tal de valorar la tasca duta a terme pels
imams a Catalunya, la de la formacio és sens dubte la més citada i recurrent. La seva
manca de formacié s'interpreta com un dels principals handicaps que pot mostrar
aquest collectiu. No obstant, és cert que quan s'aborda aquesta qiestio, s'acostuma
a fer partint de dos suposits malament orientats. En primer lloc, i pel que previament

175



Els imams de Catalunya

DU eta
Figures d’una autoritat religiosa en (re)construccié Ir' ng tr[a] nsits

s’ha exposat, crec que si s'afirma que als imams els hi manca formacié és, no tant
per una explicita manca d'estudis, sind per a una deficient adequacio d'aquella
formacié rebuda o apresa individualment, a un context no musulma. Es pot afirmar
que els imams a Catalunya no estan ben formats, pero insisteixo en que més que una
questio de contingut, el que cal sobretot considerar és la seva limitacio per
contextualitzar el coneixement gue els habilita com a imams.

En segon lloc i d’'una manera automatica, la manca de formacio es relaciona amb Ia
propagacidé d'idees radicals i, per tant, es considera que si els imams es formen
adeqiiadament llavors sera possible evitar la seva deriva radical. Tal pressuposit és
clarament glestionable, especialment si pensem en la polémica entorn a limam de
Fuengirola, una de les personalitats doctrinals de I'imam a Espanya, fet que no li va
impedir, no obstant, que formulés una interpretacié clarament rigorista del text
alcoranic.

L'establiment d'aquesta relacié directa ha servit per a que, en els darrers anys,
s’hagin fet plblics arguments que quiestionaven i criticaven obertament les iniciatives
organitzatives de diferents col.lectius. Tals critiques han estat elaborades per altres
veus musulmanes que, en un context marcadament definit en clau securitaria, s’han
valgut de l'acusacié de radicalitat dels adversaris per tal de poder argumentar la
seva alternativa “moderada”, en una pugna oberta per la representativitat del
collectiu. | és evident que aquests arguments, al ser elaborats i pronunciats des de
I'interior del collectiu semblen adquirir, a ulls de la nostra societat, un predicament
superior. Cal saber contextualitzar aguests comentaris, no tant pel que poden estar
indicant de l'evolucié del debat intern a lislam de Catalunta, sind pel fet de que
busquen estrategicament emplacar a uns i altres collectius davant I'opinié publica
catalana.

A |'Estat espanyol hi han hagut diverses experiéncies de formacié adrecades als
imams. Durant la decada dels 70 i 80 les diferents delegacions del Centre Islamic de
Formacié Religiosa {amb seu central a Madrid), havien albergat diferents iniciatives
de caire formatiu, amb conferéncies i seminaris a carrec d"ulama provinents
maijoritariament de paisos de I'Orient Mitja. Com a continuadora d'aquesta iniciativa,
si bé amb una orientacié doctrinal ben diferent, el Centre Islamic de Madrid (la
coneguda mesquita de la M-30) també va organitzar diverses sessions per tal de
formar als imams que exercien al pais. En concret, 'agost de 1985 es varen aplegar
aproximadament un centenar d'imams que varen participar en diverses activitats
formatives respecte a la seva tasca, i en la que es varen repartir una serie de

mencions a imams que destacaven per la seva experiéncia o coneixement. Ja en
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aquella trobada, el nombre dimams provinents de Catalunya era forca destacat.
Després d'aquella reunio es varen celebrar d'altres, pero sense continuitat. Des de
I'ambit especificament marroqui, cal destacar les trobades que cada estiu des de
2002, organitza a Xauen el Consell d'Ulama del Nord del Marroc, sota el lideratge del
xeic Ali Raisuni. En aquestes trobades s'acostuma a incloure sessions de treball que

tenen com a focus principal lislam a Espanya, comptant amb la preséncia dimams i
representants de l'islam espanyol.

Al parlar de formacio, es parteix de la idea de que no només sén necessaris uns
continguts de tipus doctrinal o teologic, sind també altres que especialment serveixin
per aproximar aquestes figures religioses a la realitat social, cultural, legal i
linglistica de Catalunya. Ja he fet esment dels moduls de catala que han estat
organitzats conjuntament per la Direccido General d'Afers Religiosos i el Consell
Islamic i Cultural de Catalunya, adrecats a imams de tota Catalunya, aixi com de
l'organitzacié de visites a diferents institucions del pais. La definicié d'aquesta doble
dimensié de la formacid pels imams es defineix com |'estratégia per a preparar
aquests professionals que han de treballar al pais. Tothom es declara favorable
d'aquesta iniciativa formativa, ja que tothom també accepta aquest pressupost de
partida de la manca de formacié o de la manca d'adeqiacio del seus coneixements
per a fer una correcta tasca com a imam. Pero alla on apareixen els primers dubtes
és a l'hora de determinar qui i de quina manera s'ha d'encarregar d'aguesta
formacio. Les alternatives son diverses, com també les valoracions positives i
critiques que se'n fan. Les he resumit en aquest quadre:

| QUADRE 7. Propostes de formacio d'imams a Eurapa

Propostes Arguments

a favor

en contra

Formacio integral {doctrinal i de
context *) organitzada pels Estats
europeus

Control de la practica i els
continguts des d'una
perspectiva securitaria.
Burocratitzacio d'aguestes
figures religioses.

Impediments en el marc {egal
de llibertat religiosa i
aconfessionalitat.

Manca de reconeixement de
la formacio teologica feta a
Occident.

Formacio integral {doctrinal i de
context) organitzada pels Estats
musulmans d'origen

Afavorir la regulacid i el
control del camp religiés
expressat en context
migratori.

Monitoritzacié de l'expressio
religiosa cal.lectiva.
Fiscalitzacio de les
pertinences nacionals.

Formacid només de context
organitzada per Estats europeus

Disposicié i capacitat per
donar informacions
practiques i facilitador de
fautonomia personal.

Caracter coactiu d'aguest
ensenyament, que no s'aplica
a altres collectius estrangers.

Formacio mixta organitzada per
Estats europeus i musulmans

Conveni de col.laboracio
estatal que reparteix les
competéncies de formacio.
Possibilitat d'ampliar ia
collaboracié a altres ambits.

Establir una col.laboracié amb
paisos amb una manca de
consolidaciéo democratica.

Farmacic organitzada a Europa per
institucions musulmanes de
forraci6 superior

Identifiquen millor quines sén
les necessitats de la formaci6
d'aquests professionals.
Iniciativa que és

Sospites entorn a la seva
dependéncia doctrinal i
economica de determinades
orientacions doctrinals.
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responsabilitat de les
mateixes comunitats
musuimanes.

Font: Elaboracié propia
(*) La formaci6 de context fa referéncia a faprenentatge de ls llengua i de les realitats socials, historiques i
culturals de!l pais on s'ha d'exercir la tasca d'imam.

Hi ha un component que comparteixen totes cinc propostes de formacid, com és el
fet de que aquesta formacié es concebeix com el mecanisme de regulacid de la tasca
d'aquests professionals. Es a dir, aquest ensenyament s'incorpora dins d'una
perspectiva burocratica, segons la qual l'accés a un titol permet obtenir una
acreditacié que permeti exercir tal funcid. Sense aquesta formacid no es podria
accedir a fer d'imam. | és aqui, en que es cau en una de les principals contradiccions
que suposa abordar aquesta formacid, com és el fet de pensar quin tipus de titolacié
s'atorga i quins s6n els mecanismes de control que s'exerceixen per evitar el possible
"intrusisme professional”. Si 'Estat es defineix com a laic, com pot atorgar uns titols
que reconeguin la condicié dimam a una persona que ha seguit una mena
determinat d'estudis? S'estaria incorrent en una contradiccid en el principi
d'aconfessionalitat. Perd si es convaliden els titols que sdn atorgats per a una
determinada instancia religiosa d'un pais musulma d'origen, considerantdos com a
imprescindibles per a poder exercir aquesta tasca, llavors estem obrint la porta a
que siguin altres paisos musulmans els que acabin organitzant aquest culte en el
nostre territori. El dubte apareix quan, coneixent les practiques no democratiques de
control i repressio de la dissidéncia politica en aquests paisos, se'ls atorgui aquesta
carta verda per controlar tanmateix aquestes expressions religioses col.lectives en

diaspora.

Aquesta inquietut ha estat expressada per algunes de les persones entrevistades.
Algunes d'elles proposaven altre tipus d'intervenci6 formativa, que no
necessariament ha de passar per l'ambit doctrinal, perd que si pot formular-se en el
coneixement d'altres habilitats. Per exemple, en la formacié lingtiistica més intensiva,
com també en la capacitat per poder parlar en puiblic (i no només en contextos
musulmans), poder parlar amb els mitjans de comunicaci6 o coneixer els
mecanismes de gestié d'una entitat associativa.

Un dels entrevistats va afirmar que els imams havien de deenvolupar un
autoaprenentatge continuat des de I'ambit de la doctrina, formant-se a través de
noves lectures, mitjans de comunicacié o escoltant a altres imams itinerants. La
inexisténcia de centres amb un bon fons documental en doctrina islamica -
argumentava aquesta veu- dificultava aquesta tasca d'autoformacié i reciclatge.

Sense aquesta capacitat personal per aprendre, primer a desenvolupar una feina
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amb un clar component professional, i a saber contextualitzar la referéncia islamica i
el seu recurs davant de les questions que se li plantegen a les comunitats
musulmanes de Catalunya, dificilment aquestes figures podran fer bé la seva tasca.

Una darrera opinié també va afirmar, en forma d'argument de context, que calia
relacionar la formacié doctrinal dels imams amb la que és propia dels membres de la
seva comunitat: un discurs doctrinal massa acadéemic i teologic podria trobar un mal
encaix en una comunitat que stigui composta per pares de familia iletrats. Tanmateix,
que l'imam -com és la situacio actual- no destaqui pel seu coneixement doctrinal, sind
per la seva capacitat per reproduir literalment una tradicid, dificilment podra
presentarse davant la societat catalana com a promotor de la integracié del seu
collectiu. Els compromisos que tot imam ha de sabeer mantenir amb la comunitat
que el contracta, com amb la societat que l'acull -argumenta aquest entrevistat-, han
d'aconseguir mantenir-se en un equilibri que peermeti la seva doble valoracio positiva.

De moment, pero, les opinions consultades no veien la necessitat de que des de
Catalunya s'atorguession llicéncies per a exercir com a imam (jaza min catalunia, es
podria dir). La darrera paraula respecte a determinar qui pot fer dimam es
considera que segueix estant en mans de les propies comunitats musulmanes.

Son els imams els veritables liders de les comunitats musulmanes?

El lideratge en el si de collectius essencialment heterogenis sempre és objecte de
debat encés. Quan a Espanya es va signar I'Acord de Cooperacié el 1992 es pensava
que el tema més controvertit, el de la determinacié de la representacié de lislam
estaria resolt, en atorgar aquesta a la Comissi6 Islamica d'Espanya. L'explicit impuls
de I'Acord per a potenciar I'empowerment associatiu musulma a Espanya, ha quedat
després de catorze anys de no aplicacié en no res. El perfil centralista d'aquesta
representacié tampoc a ajudat gaire a que des de les comunitats locals es produis
alguna proposta de reactivacié. Les propostes, doncs, s'han formulat fora del marc
definit per les relacions instituides en virtut de I'Acord. Aquest és el cami al que ha
optat a Catalunya el Consell Islamic i Cultural de Catalunya, que ja des de la seva
creacio es va definir com una agrupacié dimams i de mesquites, que proposava una
representacié del collectiu musuima des de la seva base. La seva proposta aprofita
el buit existent en les relacions entre els ambits federatius de lislam a Espanya i les
comunitats musulmanes locals. Des de la seva aparicio, el CICC s'ha proposat com a
entitat representativa de lislam a Catalunya. De la ma d'un dels seus principals
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promotors, el president de I'Associacié Sociocultural Ibn Batuta i diputat en el
Parlament de Catalunya, Mohamed Chaib, el CICC ha anat aconseguit la confianca
dels ambits politics, mediatics i de la societat civil per tal de proposar un determinat
model de representacid del col.lectiu. Per descomptat que la linia del CICC ha aixecat
veus critiques en el interior del col.lectiu musulma, que es consideraven disconformes
amb tal representacié. No tinc la intencié en aquest apartat de fer-me resso dels
arguments d'uns i altres en la seva pugna per la representacio de l'islam a Catalunya,
pero si d'un dels principis sobre el qual reposa bona part de I'argumentacié del CICC
en aquest sentit. Es tracta de la consideracio del paper determinant dels imams en la
configuracié de la representacio del collectiu musulma a Catalunya.

Chaib és una de les principals veus que es declaren en favor d'aguest argument. Més
d'una vegada ho ha afirmat publicament, com també ho ha escrit: "limam és una
persona que dirigeix un oratori i que fa de conseller dels assumptes socials i
religiosos de la seva comunitat. Per aixd és imprescindible reconeixer-ne el paper
d'element d'organitzacié del collectiu musulma" {Chaib, 2005: 44). L'argument de
Chaib es relaciona amb el treball intensiu que cal fer des de linterior dels nuclis
familiars, de cara a transformar concepcions tradicionals que poden suposar un fré
a la seva integraci6. Els imams esdevenen en aquest projecte un element clay, ja que
cal "aprofitar el paper que ells hi tenen per arribar a la seva comunitat, hem de saber
treure profit de la seva influencia perque el misatge que aquestes persones
transmeten a la comunitat és molt important” (ibid, p. 45). No obstant, reconeix
Chaib que les condicions laborals i legals en que es troben aquests especialistes
religiosos impideix que la seva feina sigui efectiva. En aquest sentit, reclama la
necessitat de que les comunitats regulin aquestes condicions, tasca a la que pot
contribuir de manera efectiva el CICC. El mateix portaveu del Consell, Mohamed
Halhoul, acaba reconeixent que si els imams no poden tenir garantits uns minims
professionals, aquests queden relegats a la condicié de mers agents comunitaris.

Diverses veus matitzen aquests arguments de preeminéncia de l'imam en la tasca de
la integracié que han de protagonitzar aquests collectius. D'entre elles, voldria
destacar la del ja ex-consul marroqui a Barcelona, Bouchaib El-Khalfi, que en una
entrevista a el diari E/ Pais, declarava que "els imams no deurien d'immiscir-se en la
vida civil des musulmans" [71]. ElKhalfi es queixava de que hi havia imams que
"transpassen amb frequéncia els limits de les funcions que els corresponen”. De fet,
les seves paraules que podrien semblar un atac directe als arguments del CICC, el

que volien era contribuir a la determinacid de les funcions que els imams havien de

"V El Pais, | de juny de 2002.
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jugar en la nostra societat. EHKhalfi considera al CICC com el representant natural de
lislam a Catalunya, que havia d'encarregar-se de formar a aquestes figures i garantir
que l'exercici de la funcio d'imam es fes amb bon criteri.

Perd el cert és que el contrast entre ambdés arguments planteja alguns dubtes
entorn al lideratge d'aquestes especialistes religiosos. Cal separar 'ambit religiés de
I'ambit civl en les intervencions d'aquestes figures? Cal considerardos més
competents en un o en altre ambit, o en tots dos? Una de les veus consultades,
preocupades per la necessitat de que els imams puguin ser dotats per les seves
comunitats i per les instancies representatives de lislam, d'un cert prestigi i dignitat,
també considerava que, respecte els imams, es confonia el que podria representar la
seva autoritat moral, amb el que podria suposar de cara a una autoritat efectiva. Es
cert -argumentava- que els imams [especiaiment els que tenen més anys i
experiéncia) tenen un notable prestigi social que els atorga una clara autoritat moral
per tal de poder aconsellar, mediar i intervenir en les disputes del collectiu. Pero
d'aquesta no se'n pot derivar una autoritat més efectiva que lideri i gestioni els
interesos presents del collectiu. No es pot negar que hi han hagut {i segueixen
havent) casos en els que la figura de Iimam es combina amb la del lider comunitari,
perod el cert és que els veritables detentadors de l'autoritat efectiva en la gestio
d'aquests afers, segueix estant en mans de les persones que formen part del consell
directiu dels oratoris locals. Son ells els que exerceixen el control sobre aquests
espais i son els que paguen -no sempre en les millors condicions- a aquests
especialistes religiosos. D'aquesta manera estableixen una relacié de control i
dependéncia, que tal com he comentat anteriorment suposa la monitoritzacio
absoluta de les paraules i accions dels imams.

Des de l'opinié pablica catalana, en pensar lislam com a cuite i no com a conjunt
minoritari de ciutadans que professen una fe que és diferent a d'altres més
fortament inscrites en la historia i identitat del pais, es facilita la idea de que un

col.lectiu religiés, per definicid, necessita d'una figura religiosa com el seu lider.

La distincié operativa entre lideratge doctrinal i lideratge civil pot ser dtil per a
reconeixer les diferents vessants de I'expressié de l'autoritat religiosa. Primer perque
situa clarament tots dos aspectes on la figura pubica de limam pot fer-se present,
malgrat que entenent que en la vessant civil el seu rol com a figura religiosa es
difumina convertintse en la de ciutada, actuant com a tal i posicionant-se en les
diferents circumstancies que es derivin de la vida social. La plena autoritat de l'imam
en l'esfera religiosa impideix, per contra, la seva dependéncia d'una logica civil. De la
mateixa manera, limam es converteix en la practica en un ciutada, a partir del
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moment en que sap distingir que la seva condicié com a figura religiosa ha de quedar
relegada en un segon pla quan s'entra en l'esfera civil.

El lideratge doctrinal també requereix esforcos d'organitzacié. Si l'autoritat religiosa
individual depen de la combinacié entre confianca i coneixement, la determinacié de
la principal figura d'autoritat que ha de servir de referéncia per a d'altres autoritats
religioses, suposa determinat també un principi de seleccid dels candidats més
adequats. Donat que no ens trobem en un pais musulma, on el respectiu Estat es
dota dels mecanismes de legitimacio religiosa decretant quina hauria de ser aquesta
autoritat maxima, seria necessari que entre les comunitats musulmanes de
Catalunya es generés el clima de confianca i collaboracié adequats per tal de
procedir a elegir a aquella, o aquelles persones, sobre les quals dipositar la
responsabilitat del guiatge doctrinal del collectiu. L'eleccié per consens d'un primus
inter pares esdevé un projecte de futur que ja crema en el present, doncs tal eleccio
podria obrir un cami vers una autoritat doctrinal efectiva i no només
institucionalitzada.

Garantitzar les condicions laborals dels imams és favorable per a la seva tasca
doctrinal?

Es la tasca dimam una funcié que ha de ser retribuida per la comunitat, o bé es
tracta d'una aportacié voluntaria? Es entorn aguest argument, que es formulen els
principals comentaris d'aquells que valoren les seves funcions en un context de
dependéncia comunitaria. Si limam ha de dedicar-se a unes tasques de guiatge i
atencié religiosa del collectiu, ha de compatibilitzarles amb altres activitats
remunerades? Si se li demana implicicament una dedicacié exclussiva envers la
comunitat, no té sentit considerarJo plenament com una tasca professional que cal
ser retribuida? Si no se'ls reconeix com a professionals, com poder exigir d'ells que
acompleixin amb les expectatives que se'ls hi demana?

En aquest sentit es produeix una certa confussié davant del caracter que caldria
aplicar a unes funcions que s'entenen com a espirituals, perd que després tenen una
clara definicid instrumental, d'aplicacié d'una condicié d'especialista i de temporalitat.
La professionalitzacié dels imams, la garantia de les seves condicions laborals i
socials, no pot ser repensada a la baixa d'acord amb la seva finalitat espiritual. Séc
ben conscient de que una afirmacié com aquesta és imperativa en el context d'una

societat com la catalana, d'acord amb els drets laborals que regeixen en igualdat a
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tots els treballadors. No obstant, recordo que la consideracié social que tenen
aquests especialistes religiosos en els seus paisos d'origen, ja havia estat comentada
per diversos autors, com Ibn Jaldin, que va afirmar que "les persones encarregades
de funcions que es relacionen amb la religié, el qadi, per exemple, el mufti, els
preceptors, els imams, els predicadors i els muetzins, rarament arriben a enriquir-
se" (Ibn Jaldin, 1897: 693).

Alguns dels entrevistats han argumentat entorn caracter espiritual de servei
comunitari, com a rad que exclou als imams de rebre una retribucié conforme a un
contracte laboral. Un d'aquests comentaris feia referéncia al fet de que aquell que fa
d'imam no deuria de cobrar cap sou, ja que aixd podria pervertir el seu guiatge
comunitari. Un altre entrevistat considerava que el problema es trobava en el diner,
que feia que els imams no estiguessin pel que havien d'estar. No obstant, totes dues
opinions consideraven que els imams havien de tenir assegurades les seves
necessitats basiques i, per tant, havia de ser la comunitat les que les garantis, pero
sense indicar la manera.

De fet aquests comentaris reflecteixen dues variables que és fonamental tenir
presents: la primera és que sovint es pensa en la situacié propia del pais d'origen, en
la que l'estat s'encarrega de pagar el sou als imams de les mesquites oficials, com a
funcionaris que sén. La impossibilitat de que aixd pugui ser aixi en context migratori
comporta certs neguits i insatisfaccions. La manifestacié de les mancances de
recursos i mitjans d'aquestes comunitats per tal de poder cobrir amb garanties les
seves necessitats de culte -6s aquesta la segona variable-, no pot justificar
arguments pressumptament vinculats amb una determinada carrega espiritual i de
vocacié de servei a la comunitat, com per a considerar els imams exempts de les
seves garanties laborals. De fet, si els imams han de ser considerats com a
treballadors susceptibles de rebre una retribucidé continuada, no ho és tant per la
seva condicio sind per la série d'activitats que realitza. Aquest argument és recolzat
des de dos ambits, el legal i el doctrinal. En paisos com a Franca, es considera que
els imams no poden ser contractats per desenvolupar una activitat purament
espiritual, siné per totes aquelles funcions que es deriven d'ella, com pot ser la
formacio religiosa, I'atencié a malalts i a interns en les presons, l'edicié de llibres,
entre d'altres. Des del punt de vista doctrinal, i com a resposta a algunes demandes
formulades a través d'internet, els 'ulama afirmen que és licit retribuir la tasca dels

imams i dels jatib, no pel sol fet de ser-ho, siné per les funcions que acompleixen [72].

™ He consultat la web wwwi.islamonline.net (data de consulta: 25-10-05), on es va formular la segtient
qiiestié: "poden rebre una retribucié econdmica els imams que romanen en la mesquita per dirigir les

oracions collectives? (qUestié proposada I'abril de 2004). La resposta es feia en aquests termes: “un imam
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Es ben cert que quan un professional es troba més pendent de les seves condicions
laborals, la seva tasca es ressent. Es per aixd que, tal com formulen alguns dels
entrevistats, cal aconseguir el compromis dels responsables dels centres per tal de
poder garantir que la tasca dels imams tingués una clara dimensié professional.
Garantir una retribucié digna, unes condicions laborals contractuals, cobrir des
despeses de la seguretat social d'aquests treballadors, €s també contribuir a la
libertat religiosa d'aguests col.lectius, doncs és una forma de garantir que la seva
tasca només tindra com a preocupacio principal servir correctament al col.lectiu. Es
ben cert que aquesta és una responsabilitat de les mateixes comunitats i dels seus
responsables, perdo també caldria que des de les instancies publiques catalanes es
fessin recomenacions en aquest sentit, per tal de millorar les condicions laborals
d'aquests professionals.

Han de mediar en els conflictes que es produeixin entre la comunitat i la societat
catalana, o bé han de romandre en I'ambit comunitari?

Cal evitar demanar als imams que acompleixin funcions que no puguin ser assumides
per ells. Aquest era el comentari d'un imam entrevistat, que malgrat haver participat
activament com a mediador en algunes de les situacions de conflicte que s'havien
generat entre la seva comunitat i altres membres del barri on estava la mesquita,
considera que aquesta no és una tasca especifica de limam. Es a dir, segons el seu
argument, no és tant que ara, per tal de demostrar a la societat catalana que limam
vol integrar-se activament, aquest hagi d'adoptar una imatge publica notoria. Aixo,
fins i tot podria rebre una lectura negativa per part de l'opinié publica, que podria
interpretar que el lider doctrinal estaria desenvolupant una tasca d'agitador del
col.lectiu. Aquest imam parla de la capacitat personal i el taranna d'aquests figures
per participar en aquestes polémigues, com a primer requisit, pero tambeé insisteix
sobre la necessitat de que coneguin el medi social i de que previament, tant el seu
collectiu com d'altres agents socials, reconeguin préviament la seva condicio de
lideratge.

no ha de ser retribuit per a dirigir la pregaria, siné per I'especial temps i esforg que suposa estar sempre en
la mesquita per a acomplir aquest guiatge. No obstant, si algd arriba a la mesquita per a dirigir I'oracié i
demana una retibucié concreta per tal de fer aquesta tasca, negant-se de fer-la si no se li paga una certa
quantitat, llavors aixé no és acceptable. En aquest cas, cal trobar una altra persona que pugui liderar la
pregaria sense rebre cap retribucid”.
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En principi, els afers socials propis del collectiu formen part de les competéncies dels
responsables comunitaris. S6n ells els que han d'assumir aquestes funcions, i la
incorporacio dels imams, que tenen altres competéncies en I'ambit daoctrinal, s'ha de
fer no per definicid, siné per context especific i d'acord amb el taranna de les
persones que ocupen aquest carrec. Cal evitar, de principi, alld que argumentava el
membre d'una entitat musulmana federativa, com seria el fet de posar al davant del
col.lectiu a una persona que només es troba al davant per a acomplir unes funcions
de culte, no de guiatge col.lectiu.

Des d'una perspectiva d'intervencié publica amb aquests collectius, l'oportunitat de
poder comptar amb els actors socials més significatius dels mateixos és fonamental
per tal de poder efectives aquestes intervencions. Un dels técnics municipals
entrevistats considerava interessant poder comptar amb els imams com a un dels
interlocutors del col.lectiu (ni I'Gnic ni el més important, puntualitzava), pero el cert és
que aquesta possibilitat no pot generalitzarse, doncs ni tots els imams poden
acomplir aquest rol i assumir aquesta responsabilitat, ni tots els ajuntaments
estarien disposats a considerardos com a actors socials significatius. Per tant,
aquest técnic insistia sobre el caracter contextual que pot facilitar o, al contrari,
dificultar la intervencid publica de l'imam.

Quedar-se en el seu ambit comunitari o participar publicament. Aquesta és la
disjuntiva que sovint és formulada per alguns dels entrevistats. Els que consideren
que el seu ambit és exclussivament el de les mesquites, ho argumenten per diverses
raons: una seria el fet de que la seva principal dedicacié ha de ser l'atencié al
collectiu, i aquesta no pot fer-se fora dels ambits comunitaris. Seria aquesta una
argumentacié que voldria preservar la figura de limam respecte a la seva principal
funcié comunitaria. Perd també hi ha que pensen que els imams han de restar en
I'Ambit comunitari ja que el seu lideratge no s'ha de fer present en el domini civil.
Aquestes veus no es consideren representades per aquestes figures en qlestions
que depasen el seu ambit doctrinal. Els que argumenten el contrari, és a dir la
necessaria presencia dels imams en l'ambit pablic, pensen que aquesta preséncia
'han de fer en condici6 de ciutadans. Una de les entrevistades exposava d'una
manera grafica aquesta afirmacio: "els imams, quan surtin al carrer, s'han de treure
el tarbush [73]“, en considerar aquest habit vestimentari com a signe de la seva
condicid creient que només té sentit en un ambit comunitari, i no en la resta de la

societat.

3 Gorret emprat pels homes durant I'oracid.
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L'aprenentatge de la condicié de lider en el context de la societat catalana representa
la incorporacio d'altres elements, que no es deriven automaticament de la posessio
d'una autoritat religiosa. Es en aquest sentit, que els imams si han d'exercir també
una tasca com a mediadors en coordinacié amb els altres responsables comunitaris,
hauran de ser formats també en aguest ambit.

Son les activitats de dialeg interreligiés els dnics moments on els imams poaden
fer-se presents, d’'una manera activa, en l'espai public de la societat catalana?

Com a una de les expressions de la preséncia dels imams com a figures
comunitaries en un context public, la seva participacid en les iniciatives de dialeg
interreligiés ha esdevingut un fet freqient en els darrers anys. La possibilitat de
compartir amb altres liders religiosos iniciatives de dialeg i compromis que reben un
notable recolzament social, ha estat forca positiva per a transformar algunes de les
imatges de retraiment i opacitat que I'opinié puablica havia projectat sobre ells. Una
imatge de dignitat social d'aquestes figures ha estat potenciada, i ha permes que des
de les comunitats musulmanes es proposessin altres iniciatives (jornada de portes
obertes, visites d'escoles, activitats formatives obertes a tothom), que s'adrecaven a
la societat catalana.

Pero també és cert que d'aquesta manera, la seva preséncia publica sembla quedar
limitada a participar només en aquestes iniciatives. De fet, aquesta reflexio es podria
aplicar al conjunt de les autoritats religioses minoritaries que hi participen en
aquestes activitats, i que aconsegueixen una limitada preséncia en altres ambits de
I'espai public. Sens dubte, la via del didleg interreligiés és una nova forma d'ubicar la
referéncia religiosa -entesa a partir d'ara en clau de pluralitat- en la nostra societat,
pero al mateix temps és una forma de tancar-la exclussivament entorn la referencia
religiosa limitant les seves aportacions civiques.

No obstant, si ens fixem la participacié dels imams i altres representants de les
comunitats musulmanes, és una de les primeres iniciatives formalitzades on
aquestes son invitades a col.laborar. En diferents municipis, dins dels plans d'acollida
de la immigracio i de promocié ciutadana, les representacions dels col.lectius
musulmans han estat invitats a participar com a agents comunitaris, el que suposa
una primera proposta de participacié civica. Perd aquesta no és una practica
generalitzada arreu de Catalunya, on la situacid segueix sent d'una certa ignorancia
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mutua entre el que passa en aquestes comunitats i les propostes de participacio
social que proposen les instancies publiques i altres agents socials consolidats.

Si la participacié dels imams i representants musulmans en les activitats de dialeg
interreligios comenca a ser habitual, es deuria -segons l'apreciacié d'un teécnic
municipal que treballa en aquest ambit- per la coincidéncia de dos aspectes: per una
banda, el tematic, ja que els imams es poden trobar forca comodes pel fet de
participar en un context de reflexid doctrinal i confessional; per ['altra, perqué tal
participacid ha generat una determinada practica associativa que anteriorment no
havien pogut desenvolupar en altres ambits. Es a dir, estan adquirint una experiéncia
associativa, de treball amb altres collectius, d'aprenentatge de metodologies i
procediments, de formes d'estar presents en l'espai pablic, que els hi poden ser forca
atils en el futur. El fet que aquesta expressid participativa no resti limitada a ambits
purament doctrinals, no només dependra de la capacitat d'aquestes figures
religioses per elaborar nous discursos més proactius entorn la seva preséncia en la
societat catalana, siné també de la manera que aquesta conceptualitzi la preséncia
del fet religids divers.
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| 10. CONCLUSIONS | PROPOSTES DE FUTUR

Si les conclusions d'un estudi s6n satisfactories és perque ens han de conduir a nous
interrogants i perqué ens permetin obrir noves perspectives de treball. No sé si aixd
ha estat assolit amb aquest treball, pert el cert és que com a primera aproximacio
amb un cert detall a la qlestié dels imams i de l'autoritat religiosa islamica a
Catalunya, s'obren moltes altres tematiques que caldra aprofondir en el futur.

Davant del buit de coneixement existent en aquest tema, que sovint era omplert per
l'acumulacié de pressuposicions i estereotips, la dimensié d'aquest treball ha estat
forca descriptiva. Aiguns dels elements que han estat destacats en aquest
reconeixement del terreny@ han pogut ser teoritzats, amb [ajuda d'altres
perspectives d'analisi desenvolupades a Europa. Aixé ens ha servit per comprovar
que a Catalunya ja comencem a plantejar-nos els interrogants que fa potser una
década havien estat formulades en altres societats europees sense, perod, haver
aconseguit una resposta satasfactoria. Nosaltres tot just comencem a fer-nos les
preguntes, que amb el seu contingut qualitatiu, ens porten a formular questions
sobre les que encara si tenim algunes idees i reflexions assentades. Correm el risc
evident de voler avancar-nos en el pla teoric, sense la correspondent complicitat des
dels ambits comunitari, social i politic. A Catalunya hem avancat molt rapid en poc
temps, a I'hora d'abordar interrogants qualitatius sobre l'encaix de lislam a casa
nostra, quan encara no hem recorregut el cami que altres paisos, amb una
presencia temporalment més llarga i socialment més assentada de l'islam en el seu
territori. El resultat de tot aixd es percep en l'abast dels discursos que s'elaboren: uns
discursos que fan més pes sobre el que hauria de ser que no pas sobre el que és,
sobre la dimensié idealitzada de tal preséncia, que no sobre les dimensions
conflictuals que es deriven d'ella.

El treball ens facilita una série de conclusions que ens han de servir per a sintetitzar
el seu contingut, i introduir algunes de les propostes futures:
1. Els imams com a figures publiques

Definitivament, els imams s'han convertit en figures de dimensié publica, tant per
part del seu col.lectiu com per part de I'opinié publica catalana. Ambdos punts de
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vista projecten sobre els imams una série d'expectatives cancretes, no sempre ben
definides i no sempre compatibles entre si. Si I'opinié publica catalana s'interroga
sobre el fet de si els imams han aconseguit un nivell dintegracié acceptable i si la
seva influpéncia sobre el collectiu no és negativa per aquesta integracio, el que es
demana des de les seves comunitats és que acompleixi amb garanties la seva
condicio de garant de la transmissio etnocultural de la tradicié islamica. Des d'una
banda i altra s'analizen amb detall els comportaments i les paraules, els gestos i els
silencis, tot avaluant de manera critica el que es considera que ha de ser un "bon
imam" i un "mal imam". Aquesta doble pressio condiciona la seva feina, dificultant-a,
sens dubte. Cal proposar que, de cara a afavorir el seu reconeixement social, és
precis sabe?z/ determinar clarament quines son les seves funcions i quines son les
seves potencialitats, ja que no té sentit que se'ls exigeixi als imams quelcom que no
poden assolir (com, per exemple, que siguin els garants de la integracié de la seva
comunitat). Si se'ls vol considerar com a actors d'aquesta integracid, és precis que
sabem determinar alld que els pertoca fer i allo que no.

2. La seva formaci6 doctrinal no és la més adeqiiada

Allo que els imams havien aprés a fer a la seva societat d'origen, dificilment pot ser
aplicat sense ajustaments en context migratori. Fer d'imam aqui no és el mateix que
ferho al seu pais d'origen. Hi ha tota una seérie de funcions que li sén afegides,
d'altres que es modifiquen en quan a significat, orientacid i relevancia. Es troben amb
limitacions doctrinals per tal de poder contextualitzar la referéncia islamica a la nova
realitat europea. L'estratégia, freqient fins I'actualitat, de mantenir un perfil doctrinal
baix i substituintlo per una dedicacié a transfomar-se en mer transmissor de la
tradicio, ha pogut servir per a satisfer les demandes del perfil dels primomigrants i
pares de familia, preocupats per la socialitzacié de les noves generacions, perd no
per a respondre als interrogants que altres perfils en el collectiu, en especial els
joves, hi puguin formular. Si aquesta formacié s'ha d'ajustar a les noves realitats de
treball, llavors és precis d'elaborar iniciatives en aquest sentit. Aquesta hauria de ser
la prioritat per als paisos d'origen, sempre en coordinacié amb els responsables
politics del nostre pais.
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3. Cal millorar Ia seva formacio contextual

Conéixer la societat en la que aquests especialistes religiosos han de treballar és
fonamental per a la seva tasca dostrinal. Les comunitats que contracten aquests
imams han de comprendre que l'interés de les iniciatives de formacié que els hi sén
proposades, no s6n un intent per assimilardos ni per evitar que acompleixi les seves
obligacions de cara al col.lectiu. Es tracta de contextualitzarlos com a professionals
en un medi nou que els exigeix coneixer la llengua del pais, els marcs legals vigents, la
historia, perd també els mecanismes de participacit social. Caldria que les iniciatives
de formaci6 que son proposades des dels ambits publics, tinguessin una dimensio
molt més integral, amb un caracter més intensiu en el tema de la llengua, i també
molt més propositiu en formar a aquests professionals en la feina associativa.

4. Un bon professional no pot treballar en precari

Tant important és disposar de garanties en la contractacio i en el desenvolupament
de la tasca professional assignada, que tenir garantits nominalment els drets de
libertat religiosa. En aguest treball faig una decidida aposta a considerar als imams
com a professionals d'atenci6 religiosa a les seves comunitats. Entenc que la tasca
espiritual dificiment es pot ubicar dins de la categoria del professionalisme, perd
crec que l'espiritual només és una de les dimensions que han d'acomplir aquests
especialistes. Les altres, amb una trascedencia molt més social i comunitaria,
I'habiliten com a persona encarregada d'una série de funcions al servei del col.lectiu.
Es per aixd que crec tant important el fet de considerar les condicions laborals
d'aquests professionals, amb ulh contracte que els garanteixi tals condicions
laborals. Els principals responsables de que aix0 sigui aixi sén les persones que els
contracten. Les funcions que fa limam haurien de ser retribuides per la seva
comunitat de manera estable i d'acord amb les seves necessitats. Mantenir com a
norma el caracter voluntari dels imams és seguir mantenint la precarietat d'aquest
guiatge doctrinal. La manca de recursos dels col.lectius podria ser superada a través
de la capacitat d'aquests per accedir a les convocataries publiques per activitats de
tipus cultural, que concedeixen les diferents entitats publiques, possibilitats sovint
desconegudes per part dels responsables dels centres islamics. Una iniciativa de
formacié d'aquests liders associatius en el coneixement del recursos associatius
disponibles, també esdevé una prioritat de primer ordre.
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5. La responsabilitat com a antidot de la desconfianca

La formulacié d'arguments i discursos proactius hauria de ser una prioritat entre els
col.lectius musulmans, doncs és el cami que els porta cap a la condicié ciutadana.
Entenc, perd, que avui en dia seguim estant massa condicionats per la intervencio
immediata, per la reclamacié concreta en matéria de culte, i per la ubicacio
exclussiva dels musulmans en l'esfera religiosa. Pero si volem emplacar el debat
sabre l'encaix de lislam en un espai complex com és la societat catalana, en un
moment de canvis accelerats, i davant de la definicié politica del pais amb més
autogovern, la qliestié de la gestié de les identitats dels col.lectius minoritaris no pot
seguir formulant-se de manera subordinada a altres dinamiques. Per exemple, si
contemplem que l'islam a Catalunya és una minoria religiosa i que els musulmans son
un collectiu que presenta certes singularitats, entrem en una dimensié del debat
essencialment diferent de si parlem d'ells com a resultat de les migracions que cal
integrar al pais. Reclamar un espai propi és quelcom més que ubicar-se alla on la
societat receptora els hi deixa a aquests col.lectius. Una carrega de responsabilitat
prévia és quelcom que els exigeix, no aquest imperatiu per integrarse, sino la seva

voluntat cal.lectiva d'assolir un espai digne i reconegut en la nostra/seva societat.
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