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Reforma; { si 1'aixecament dels camperols a Hinster no la va
assolir, va ser tan sols perqud era massa precipitat: "“el mén
no estava prod madur encara per a una transfoermacid politica

com a consequeéncia de la reforma eclesiastica®”:,

Amb la Reforma l‘esperit sap que és amb 1'absoclut i
objectiu -per la conciliacié entre 1 'home i déu, entre home i
esperit wuniversal, entre particularitat i universalitat-.
Liavors sap que la voluntat divina -en la qual ell també
hi est3 immers- s'ha de realitzar plenament en el mén. Amb la
reconciliacid religiosa s'ha arribat a la conscidncia que
alld temporal és capag de contenir en si la veritat; per
tant hom comprén la histéria i el procés objectiu present en
el mén™=. A aquesta reconciliacié en la raeligidé ha de seguir
necessariament la reconciliacié &tica, ja que hom deixa de
veure alldé divi com un mer més enllad i descobreix que
l'eticitat { 1l'estat sbn també divins (Hegel diu que sén
manaments de déu i que pel seu contingut no hi ha res més

sant ni més elevat).

Desapareixen aixi aquelles prohibicions antietiques de la
vella religid: el celibat, el vot de pobresa i d'obedi@ncia.
Hegel considera del tot assencial la superacid d‘'aques-
tes tres axigéncies o vots, ja que la seva concépcié de la

societat i la vida @tica aixi ho exigien. La societat es

TIUG. 884/5652. .
"2UWG. 887-8/685. ‘YDie Entwicklung und der Fortschritt das
Geistes von der Reformation an besteht darin, dass der Geist,
~wis er sich seiner FPreiheit durch die Vermittelung, die
zwischen dem Menschen und Gott vorgeht, jetzt bewusst st in
der Gewissheit des objektiven Prozesses als des géttlichen
Hesens selbst, diesen nun auch ergreift und in der Weiterbil-
dung des Weltlichen durchtmacht'.
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basava en temps de Hegel en dos pilars basics: la familia™> i
la propietat®®; Hegel tambd recull 1la gran reivindicacié
il.lustrada de 1la llibertat de pensament si bé en treu unes
conseqiéncies del tot diverses. Bixi, Hegel estd fent una
interpretécib de 1a Reforma des de les tesis liberals i

il.lustrades, des de la nova scocietat i 1'estat modern.

L'obedidncia cega a la jerarquia eclesiastica del catolicisme
és substituida en els reformats per l'obediéncia atica a les
lleis de 1l'estat, com a la rad de la voluntat individual i de

la seva accib. Hegel afirma que només en agquesta cbedidncia

l'nome &s lliure, ja que 1a particularitat -exterior i
passivament assumida- obeeix 1l'universal -que constitueix
la prépia esséncia del subjecte-. L'home en funcié de la seva
Gewissen ~consciéncia moral- ha d'obeir lliurement i obrir

aixi la possibilitat de realitzacié de la rad { la llibertat.
Ara alé manaments divins no sén res més que el que la rad és
i mana; nco hi ha, per tant, contradicci® entre racionalitat i
religid, cada una es pot desenvolupar - lliurement en el seu
terreny sense exercir violé@ncia sobre l'altra, i 1'una ja no
justifica les salvatjades 1 maldats comeses en nom de

l1'altra.

7*Per a Hegel -com per a la seva &poca- hom entra an la
societat -la relacidé reciproca de dependdncia secial- mitjan-
¢ant la familia, gue és un vincle &tic. No hem d'oblidar que
en la Pilgsofia del dret 1a familia &s 2] primer estadi de
l'eticitat | la base sobre la qual s'edificard la socistat
civil. :

74No se‘ns ha d'escapar la revsloritzacié del dret s la
propietat i a 1la riquesa gque significa la reivindicacié
reformada del treball. Donat dque el treball &s l'activitat
que realitza a l‘'home, la indGstria i el comerg es fan ara
egtics i desapareixen els impediments al treball productiu
de 1'home i al gaudi dels guanys. Sembla que, ja en temps de
Hegel, la famosa tesi de Weber sobre la ralacié lutera-
nisme/calvinisme i capitalisme no se'ls escapava als Fropis
reformats. : :
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Hegel interpreta aquesta influéncia de la Reforma en la vida
poliitica -aixi com l'eliminacié dels dogmes gue abstreien ds
la vida @etica universal els eclesidstics 1 homes de Dbé,
convertint el bé en un mé&s enllad¥@- com la reconciliacié
entre estat | església. Aquesta'reconciliacié té perd el seu
moment més important en 1la reinterpretacid de 1'obedigncia
caga a 1'església en "1'obedi2ncia a les lleis de 1l'estat,
com a raé de la voluntat i de 1'accié"Te. Com veurem an
al capitol que dediquem a la llibertat, per "aquesta obedién-
cia 1'home é&s lliure, ja que la particularitat obeeix a alld

universal? .

La reconciliacié entre església 1 estat ha de +tendir a la
reconstruccid de l'estat i del sistema étic. Al principi,
perd, la reconciliacié s'ha de realitzar en el subjecte, ja
que aquest ha dfadquirir consciéncia que 1l'esperit viu en
ell. Per 3 qué aixd s'esdevingui, cal un procés ds trans-
formacid gque superi el seu ser natural i el dugui a la
veritat. L'home &s natural |{ dolent quan els apetits sensi-
bles i naturals, la wvoluntat d'alld injust, s'obren a
I'existancia inddmits, indisciplinats i violents. Persd
s'exigeix a 1'home que sapiga que el mateix &s dolent i,
athora, que 1l'esperit bo habita en ell; se 1i demana que
"racorri d'una manera immediatra el gque és en si d'una manera

especulativa"?™. En als-primars moments de la Reforma perd,
la interieritat pren una forma abstracta que encars havia
d'adquirir existéncia en alld temporal i en 1'estat. Aixd és
al gque ara hem de considerar: com @s forma la conscidncia de

les lleis universals de la llibertat7™™.

PSUG. 8BB/655.
FolG. BEY/&865.
*7id. :

TRUG. BF0/8646.
TPHG. 893/4868.
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(4) Les consagidncies politigues de_la Raforma

En el moment d'analitzar la relacié6 de la vessant religiosa i
de la politica en la Reforma, alHegel 1i intéressen-sobretct
dos trets: primer remarcar la manca de poder del gran imperi
de Carles V -com a mostra qus l'auténtic poder ve donat per
les idees i la 1dgica de 1l'esperit i nc per la forca merament

exterior o empirica- i, segon, criticar la constituci® donada

2 Alemanya amb la pau de Westfalia.

Sobre el poder de 1'emperador, Hegel diu que és una Macht
existent perd que no produeix cap resultat histdric i es
manifesta com a Qhnmichtiges!®® -&s només un poder extsrior
que manca de la forga "logica" de 1'esperit en el seu
interior-. Aquest poder real i empiric no té consaqiidncies
perqué no sap ¢com actuar, no sép qué fer, és indecis. Li
manca la direccié i 1a lucidesa de 1'esperit; de manera que
tot i tenir la forga, la malbarata. El cas del poder de
Carles V és el prototip d'un poder que no té egsperit, que no
té l'esperit darrera seu  -animant-lo i fent efectiu el sau
poder-. El poder exterior de Carles V &s un poder sense ol
suport del principi espiritual actual; per tant, és un poder
sense guia, sense braixola, sense convicci6é. #s un poder buit
i merament empiric, escindit de 1la forga l1égica’ que només

l'esperit atorga. Es, per tant, la mostra de la ineficacia i

insuficiéncia de la mera forga exterior, material i empirica;
i

idees que expressen l'esperit universal en el seu desenvolu-

, @lhora, de la poténcia i efectivitat de l'esperit, de les

pament légic agtual. D'altra banda, l'esperit que li manca a
1 'emperador estd on els reformats i, per aixd, "l'imperi de
" Carles V no va poder coposar-se a l'interés histdric que 1a

nova església arribés a tenir existéncia temporai'i=:.

1OCUG. 893/64%.
ICING. B94/649.
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En el cas de 1la pau de Westfalia, aquesta significa per a
Hegel -a part del reconeixement de 1'església protestant com
a independent de Roma- la confirmaci6é dels drets privats dels
paiscs en qué es dividia Alemanya*®®. Alsmanya veu frustada
la seva unificacid i Hegel al 1llarg de tota la seva vida
sempre se'n queixa. Veu en la pau de Westfailia el resultat de
la politica maquiavédlica de Richelieu, el qual cerca evitar

la unificacid 1 conseglient enfortiment d'Alemanya.

(&) _Les monarguies i el sistema dels astats BUropeus

Després de 1la Reforma tot un nou sistema politic s'afianca a
Eurcpa. D'una banda, els dos parﬁits religiosos troben una
existéncia peolitica i mantenen relacions positives de dret
ptblic o privat, d'altra banda, les diverses nacions | estats
s'han fet adults i han desenvolupat una consciéncia de si
mateixos, el seu cardcter nacicnall® . Hegel relaciona la
consolidacié dels diversos estats particulars europeus amb la
consolidacié també de 1la millor forma de govern: la monar-
quia. Per aixd, ara s'afanya en fer una defensa de la consti-
tucié mondrquica i exposa la nova situacié® d'equilibri

europeu que substitueix el concepte de '"cristiandat''ioe.

Quan Hegel pensa en 1la monarquia, pensa sobretot en la
constitucibé d'un estat-nacibd que té un Gniec centre politic i
que &s, per tant, una individualitat amb una tnica voluntat.
Perd pensa que aquest centre Gnic no ha de reprimir siné
expressar el ser i sentir de tot el cos social. L'exemple
paradigmdtic d’'aquest tipus d'estat seria 1'estat racional

formulat en la Filogpfia del drat: wuna espdcie -per enten-

dre'ns- de despotisme il.lustrat que -segur de la seva

1P2UG. 898/&472.
rOIUG. B99/673.
12AUG. 210/680.
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fortalesa com a garantia del predomini de la uvniversalitat-
és capa¢ de respectar 1l ambit legitim de la societat civil i

les particularitats.

En la monarquia, efectivament, 1l'estat té& un centre incommo-
bible -que 1'heréncia i la primogenitura garanteixen per al
futur i per damunt dels bandols-, que pot ser representat per
un individu i que encarna una voluntat decisivé, darrera,
inapel.lable 1 d4nica. El centre ha d'estar ocupat per un
individu que escapi. a 1'eleccié, perqud com diu Hegel:;
"s¢i alld darrer i decisiu ha de ser un.individu, aquest ha
d'estar determinat d'una manera immediata, natural, no per

eleccié, pal coneixement o per altres coses semblantg"1o=.

Per valorar el rebuig de l'elaccid com a manera de designar
el monarca, hem de tenir en compte el model que Hegel té al
davant. Aquest model é&s el Sacre Imperi Romd Germdnic, on
1'emperador é&s nomenat entre els princeps germanics, amb la
conseqiidncia que el poder no recau en 1'emperador siné en
els electors. Aquest sistema d'eleccié va debilitar la forga
de 1'emperador i de l'imperi, i va portar en darrera instan-
cia a la no unificaci6 d'Alemanya. Per tant, es comprén que
Hegel -malgrat els ideals juvenils revolucionaris i 1libe-
rals- valorés extracordinariament el poder central fort. També
en aixd els alemanys de 1'epoca envejaren Francga, de la qual
tingueren un clar complex d'inferioritat. Per aquests motius,
Hegel valora tant positivament el que la monarquia tingui un
poder independent -que 1i déna, per exemples, |'exércit
permanent sota les seves ordres directes?®®. Agquest exercit
permanent és el que permet que el dinasta pugui oferir la
maxima llibertat a&als seus sibdits segur de ia seva obedian-

cia. Hegel ho diu clarament -tant c¢om ho va fer Kant-,

POBSNG. 89F/673-4.
1OSNG. F01/674.
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aquests exeércits sdn ''tan necessaris per a la consolidacio
d'un centre contra les insurgéncies dels individus sotmesos,

¢om per a la defensa de 1'estat de |'exterjorvior.

D'altra banda, per a Hegel la monarquia nc era la repressié
dels subdits, del poble, siné al contrari dels opressors del
poble: 1'aristeocracia. Aixi Hegel interpreta 1'aparicis de
les monarquies modernes com "la depressidé de l'aristocracia‘.
Com desenvolupem en la tercera part, el rei i el poble eren
aiiats en aguesta desitjada ‘'depressi6"ios, Tampoc no hem
d'oblidar el context en el qual Hegel fa aquestes afirma-
cions: la monarquia moderna tendia a reduir els privilegis
senyorials i a acabar amb els restes feudals, que entrebanca-
ven el progrés espiritual, el comerg i l'economia de la nova
soclietat burgesa. Hegel, en la sava lluita contra les
particularitats que atacaven la. universalitat ética, tant
atacava els drets senycorials com =is pretesos drets privats
dels monarques, ja que tots ells han de ser substituits per

deures I drets vers llestatie~>.

Per a Hegel, el poble es fa lliure en ser sotmesos 8lsg barons
1, a partir d'aleshores, inicia el cami cap a&a ser considerat
com a format per ciudadans realment lliures. L'aristocracia
havia de ser el terme mig entre rei i peble: el suport més
directe i fidel de la monarquia i, alhora, la classe servido-
ra de l'estat i el poble. El funcionariat militar de Priassia
n'era per a Hegel 1'exemple més clar. Perd entre la submissi6
2 l'estat de la aristocricia -que en certa manera allibera el
poble- i 1'auténtica 1llibertat resta encara un pas: el
pensament del dret en si 1 per a si. Mancava la idea d'una

justicia racionalment justificada, «que fos uwniversal i

10754,
INRUG. S0Z2/475.
1OTHG. 902/675.



348

superior als interessos particulars, i que fos reconeguda paer

part dels individus.

Amb la consolidaci6é politica de 1a Raeforma, Europa resta
dividida en dos grups de paisocs en funcié de 1a religié,;
aquesta divisgitc es correspon amb la dels paisos romanictg-
zats 1 els palisos germinics PRrs. Hegel compara sls paisos
romanics amb els germanics S2gons les parelles: Espanya |
Porﬁugal amb Escandinavia, Italia amb Alemanya i Franga amb
la Gran Betranya. No entrem en el detall perqué -malgrat Jue
Hegel mostra gran informacié i encertada consideracié del sey
temps immediat- predominen les dades empiriques sense major

especulacio.

No obstant, dintre del panorama pelitic que ajixs comenga a
dibuixar, és interessant la seva teoritzacid del lideratge
alemany per part do 1a poténcia eslava perd protestant
-Prassia- per damunt ds 1la poténcia més ' auténticament
germénica perd decantada Pel catolicisme -Austria-. Cal
remarcar que aqui també es veu la importancia gque concedeix a
la religié com a determinadors del mon politic; aixi diu de
Prassia que era “agquell poder (Macht) que havia de néixer
immediatament amb el protestantisme"i:o,

Hegel observa encertadament com €l naixent concepte d'equili-
bri europeu -en el qual es consolida alld particuilar dels
diversos ’stats, que s'esforcen per nmantenir-se indepen-
dents- substitueix el vell ideal de cristiandat amb centre en
@l papst. La cristiandat ja no eéxisteix, ja no hi ha res qus
la unifiqui i en el seu 1lloc resta  un complexa estructura
d'estats particulars, cada un dels quals cerca els saus fins
diversos { només coincideixen én }'esfor¢ per mantenir 1a

independancia.

1IOUG. 907/678.
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(6) La cultura espiritual 4'Europa

Hegel vincula ia revolucid espiritual de 1a Reforma -la
llibertat absoluta- amb la reveluscisd intel.lectual de la
modernitat, ja gue aqualla no només es5 manifesta en una
revaloritzacid I reconcitiacié amb el mdén politic sind també
amb el mén com a objecte de coneixement | com a realitat a
transformar. D'aquests manera hi ha una renovacidé i desenvo-
lupament de 1'interas tedric -contemplatiu- i practic
~transformadeor- pel mén. Aixi hi haurd un progrés en les
ciencies representatives i sxperimentals -que ja apunten &

les especulatives- 1 en l'activitat practica de !'home.

Després de la Reforma, 1la religid (la protestant -ara ja
perfecta i amb reconeixement juridic- i la catdlica -també
-transformada en part de resultes de la Reforma-) roman a part
dels esdeveniments. Ella ha obert el cami, perd aquests
es mouen a partir d'ara en ¢l camp politic ¢ de la cultura
formal de l'enteniment. Ara la subjaectivitat -que ja té valor
en si i es déna la forma de la universalitat- es dedica a la
cultura. Ara 1'esperit per a si -que ja té garantida la seva
existéncia politica I que t4 la seguretat de 1la fe luterana-
deixa en llibertat o1 mén per a que se li manifesti tal com
és (interés tedric) i, alhora, cerca en e€ll a si mateix i a
la wveritat <(per tal de transformar-lio a la seva mesura
-interés priactic-). Hegel diu que ara el mén ja no  és magic
ni té amagada una divinitst misteriosa, sind que apareix com

el lloc on es desenvolupa l'activitat del subjecte.

Una de les maneres com l'home se 1i atangs, dispozat s
coneixer-lo (interes tedric) és mitjangant les ciencies
empiriques (que l'església catdlica no deixa progressar en no
deixar prou llibertat s la subjectivitat -judici de Gali-

leu-). Aquesta serad també una mostra de la superioritat del
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principi protestant, i¢ que -segons Hegel- només ) 'home
ailiberat pot recondixer l'alteritat, deixar-le desenvelupar
per si mateixa i, alhora, veure-la com el 1lloc de ia scva

activitat tedrica i practica.

La religid protestant ha donat suport al mén i a 1'accié
humana sobre <l mén. D'una banda, ha afiancat l'esperit
practic, la probitat [Rechtschaffenheitl] i de la honradess de
l'activitat mundana de l'home, la qual ha de "desembocar en
la consciencia d'alld absolut"' ). Aixi, l'homa esta lagini-
mat per transformar el mdn i per gaudir dels fruits del seu
treball. D'altra banda, 1'home estd també justificat absoclu-
tament en &l seu interés tedric i de congixement de la
natura. En els paises reformats |'home sSe sent justificart
davant de déu gquan realitza tot tipus d'activitat mundana:
quan estudia experimentalment la natura i desvetlla els seus
secrets i quan li extrsu els seus fruits mitjancant ei

treball.

En 1'aspecte teéric,‘hi ha un gran progrés en les cidéncies
representatives, que Hegel alaba tot i que marqui les distan-
cies amb l'auténtica cidncia espegulativa. La reflexié sobre
les diverses experiéncies i experimentacions troba 1'univer-
sal, la llei que regeix els fendmens {(aix{ hom parla d'espa-
cies, géneres, fendémens, la forga, la gravetat, perd reduides
a les seves manifestacions). L'enteniment eleva 1'experiéncia
sensible a universalitat i se satisfd en la forma de 1la 1lei,
perque en ella té davant seu 1a identitat amb si mateix.
Llavors la subjectivitat imposa la prdpia forma -que €s la
universalitat- a l'exterior; possnt aixi la identitat

d'exterior 1 d'interior. D'aquesta manera, hom treballava

**1WG. 910/481. Hegel afirma que només partint de la consciénci
religiosa hi ha probitat. i honradesa, les quals consisteixen
en l'esperic de la .veritat -que &s, en definitiva, esperit
religibés- perd aplicat a alld particular i no a 1'absolut.
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formalment <ense asuténtica especulacid, ja qgque aquestes

cigncies -tot | que imposen la forma <de la universzalitast-

T

prenen l'exterior com & merament extoerier i oes limiten a
trobar-hi lo2s relscicns universals. Par a Hagel, aquest tipus
de cultura &s ia proéopis del segle dror francés, el segle de
Lluis XIV, on hi ha melts retérica 1 =zap principi veritable o

absolur.

Peré, Hegel també reconeix el wvalor d'aquesta ciéncia
merament representativa, ja que amb o1 c¢coneixement de les
lleis de la natura hom atacava la supersticié i la fe fundada
en l'autoritat. S'afirma el domini del subjecte per a si
mateix i es reconeix gque les 1lleis naturals sén 1tanie que
enillaga l'exterior amb l'exterior (alld meramsnt naturail
entre si). Es neguen, per tant, tots els miracles, les
reliquies i altres supersticions, ja gque ara la natura és un

sistema de lleis conegudes i raciconals.

Hem dit gque només gquan el subjecte ha asdevingut lliure
absolurament per a si pot considerar fredament 1 'objecte |
estudiar-lo en el seu compertament. La llibertat -que ha
estat descoberts amb 1a Reforma~ és aix! condicidé de possibi-
litat del preogrés de les ciéncies, del saber i, en definiti-
va; del pensament. Perd també &s cert la relacid inversa i
l'home no es lliure mentre nNo pensa, perqué amb qualsevol
altre tipus de coneixement o5 relaciona amb una altra cosa i
resideix en ella. Es relaciona amb alléd particular, divers i
alie@ a ell -que ¢&és universal- 1 per tant &s passiu. Hegel
afirma que 1'aprechendre alld altre amb la intima certesa de
si mateix, conté immediatament la reccnciliagidé: el jo, alld
pur f simplement universal al gue alid particular ssta
subsumit®**®. La unitat del pensamant amb alld alecre existeix

en si, car 1la rad és el fonament substancial tant de la

L12RE. 915/484.
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consciéncia com d'alld exterior i natural; per tant, el que
hom té¢ al davant no és un més enlld ni tampoc té una altra
natura substancial. Per a Hegel, Descartes ha velgut expres-
sar 'éixb en dir gque =e] ser i el pensar és el mateix. El
pensament és el grau al que ara ha arribat 1'esperit i conté
la reconciliacié en 1a seva mé&s pura preséncia, donat que
s'atanga a alld exterior demanant-}1i gque tingui en si la

mateixa rad que el subjecte.

Conseqiientment amb el desenvolupament de la part dedicada a

la "Psicologia" en la Enciclopadia*®®™, Hegel enllaga dialac-

ticament 1'esperit 1 interés tedric 4prim@r— amb el practic
~després~. Aixi el que ha anat afirmant respecte de 1'esperit
tedric ho confirmard i aprofundira en l'esperit practic. Hom
passa aixf d'allo empiric a les 1lleis (dels fénbmens & les
lleis? per mitja de 1'interes tedric, per aplicar després
aquastes lleis com a regles a les que s'ha d'adequar tota la
realitat -interé&s practic-. L'home segur de si s'ha dirigit
vers allé natural per coneixer-lo; aixi, el deixa actuar per

si sol l‘observa i també el manipula en 1'experiment,

exigint-1i que 1i confii el seu secret. Aquest secret
obtingut &s una llei universal -que és més fitla de 1'enteni-=-
ment gue no dels fendmens, ja que' l'enteniment &s univer-

salitat per a Hegel-.

Perdé no tot s'acaba aqui, l'enteniment ja ha obtingut el que
volia; la llei universal gue &5 harménica amb el seu ser
també universalt*ie,; llavors apareix 1'interés practic.
L'enteniment, esdevingut pensament, no s'acontenta amb haver
obtingut lieis universals siné que vol aplicar-les al mén.
Apareix llavors la raé -en el sentit de Kant-, aquesta vol

aplicar ara les seves ileis al mon 1 conformar-lo d'acord amb

*1¥8§ 445-81.
119UG. 215/484.
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elles. Es realitza, aixi, l1'interds practic, que Hegel veu
reflectit sobretot en el treball i en la voluntat politica de

erear un mén 2tic just i adequat al subjecte iliure.

(7 La I1.lustracid

L'esperit ha assolit en la 1Il.lustracié "la fase en qué
l}‘home troba el veritable contingut en si mateix" ¥ iz gue
té com a principi la sobirania de la raé i l'execlusiéd de
tota autoritat. Els il.lustrats rebutgen tota autoritat
religiosa o politica, afirmant que el sa sentit coml pot
condixer wveritablement per si sol. Afirmen que el criteri
absolut de veritat no és altre que- !'evidéncia interna i
lliure. Per a Hegel, ULuther ja havia conquerit la llibertat
espiritual i la reconciliacié. Havia remés 1 'home a si mateix
perd, en canvi, havia ‘pressuposat que el contingut i la
veritat eren quelcom donat i revelat per la religié. Ara, an
canvi, pels il.lustrats aquest contingut &s un contingut
present -actual, gpgenwirtiger, aquell contingut que' sa 1i

imposa a 1la rad del subjecte a cads moment com alld veritas-

ble-. Tot contingut ha de ser, per tant, interiorment

revalidat i tot ha de ser referit a aquest fonament interior.

El que els il.lustrats anomenen "raé" no &8s, perd, la rad en
el sentit de Hegel, és 1'enteniment en tant que produeix
lleis -referents a la natura o al que és just i bo-. Hegel
critica que 1la Il.lustracié® rebutja tot alld especula-
tiu § redueix el principi espiritual a la mera universalitat
ahstracta. La Il.lustracisd s'oposa & la religié i pren per
base sempre un ser natural, ja sigui de natura fisica o
@spiritual (sentiments, impulsos, sentiment de ia immortalij-

tat, la compasid, etciis®); finititzant, aixil, aquell princi-

1*SWG. 915/684.
1IeUG. ¥16/585.
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pi. Perd, en passar de Franga a Alemanya 1a Il.lustracis
aprofundeix i fa més @speculatius els Seus principis; ja no
€S va opesar tan rotundament a g religié; va Alemanya la
Il.lustracié es va posar del canté de 1a teologia'ir+ pn
definitiva, Hegel pensa que si bé 1la Il.lustracié no va
arribér 21 contingut objectiu de la rao, si que va posar el
pPénsament com a sobira. Aquest pensament &s ara considerat
éom & 1lliure, universal i comd a tots els homes -apareix com
4 sa enteniment humad~, { ja no &g patrimoni d'una classe o de

la jerarquia eclesidstica.

La Il.lustracié wva dur -sobretot en els paisos catdlics- e]
principi de 1a llibertat; 13 llibertat de l'esperit en el seuy
obrar -1'autodeterminar-sg de l'esperit- i l'autoposar-se
absolutament de 1g voluntat. Ara es tracta no de 1a voluntat
particular siné de la llibertat de l'esperit universal segons
la seva essénciarrw. El pensament ha estat el que ha permées
la reconciliacié amb alld universal, mentre que hom cerca la
realitzacié d'aquesta llibertat en l'estat, ja que el moén
temporal i @tic és -g partir d'ara- 1‘obra de la 1libertat.
L'ésperit ha comprés que no hi ha res més slevat que ia sewva
llibertat desenvolupant-se en la histéria j realitzant-se an
l'estat. L'esperit assoleix Per a si 1a primacia en la
histéria, "1'ordre: temporal no é&s resg mes quea el regne
espiritual en l'existéncia''aa», pgg Sncara 1'ordra temporal
€s el regne de 1a voluntat i de} pPensament que es déna
existéncia. #s alla interior o espiritual realitzant-se; perd
no d'una manera particular com &s e} cas de la sensacis, 1a
Sensualitat, els impulsos -en definitiva tota l'animalitat
natural i objectual humana-. Agquesta particularitat caduca an
si mateixa perqué llavors el contiﬁgut de 1la voluntat é&s

"variable I només Produeix queleom contingent i no permanent;

*1THG. 917/688.
T1PHG. $20/588.
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mentre que l'auténtica 1libertat &és 1a realitzacidé d'alld
interior existent en s$i, la voluntat universal! en si. Som
llavors en el terreny del dret i d'alld just i &tic; Hegel
pensa que per mantenir-nes-hi només hem de abstraure alld
particular (inclinacions, impulsos, apetits animals) i, aixi;

sabrem el que és5 la voluntat en si.

Els principis interiors animals sén també brincipis existents
empiricament, perd estan determinats per. quelecom altre. Sén
"passions” i estan subordinats a algun altre principi.
Nosaltres hem de cercar aguest darrer principi -no subordi-
nat, ni particular- que ha de ser per tant universal i
absolut. Aquest principi és 1a voluntat en si i per a si, una
voluntat qué només @s vol a si mateixa I que no depén de res
exterior o particular; llavors hom és lliure. La voluntat
absoluta per tant, és veler-se a si mateixa, é&és volar ser

liiure, autdénom, independent.

El pensament, com hem dit, ha aprehds agquest principi i hs
reconegut la voluntat 1liure com el fonament substancial de
tot dret i de tot deure. Es per tant el fonament de tota
constitucid i de tot estat, perd també el dret suprem i alid
per mitja del qual 1'home es fa home ~i deixa la submissid
animal a la natura (que és 1a particularitat). Es, per tot
aixé, el principi fonamental de 1‘'esperit. Per a Hegel,
Rousseau va explicitar el principi que, en la seva puresa, la
voluntat &s tan universal com el pensament?*=*, ja que la
matelxa racionalitat wuniversal els déna a tots dos el
contingut. Perd Hegel creu que aixi formulat aquest principi
manca de contingut: "jo vull, perqué& vull"™ ho pot dir tothom
i voler coses molt diverses i, fins 1 tot, oposades. En
aquests casos el contingut 1iI ve cedit pels impulsos natu-

rals, llavors és liibertat formal. Hegel imputa a Kant la

IZORG. F21/689.
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defensa unilateral d'aquest tipus de llibertat, ja que per a
ell la suprema determinaci6, alhora tedrica i prictica, és
la rad =-la simple unitat de 1la cbnsciéncia, el jo-. El1l jo
restava lliurat a la seva espontaneitat i rebutjava qualsevol

autoritat.

Segons Hegel, el principi de la llibertat de la filoscfia
il.lustrada és correlatiu del principi de 1ia Reforma, perd
tambe hem remarcat les mancances d'aquell principi il.lustrat
en les nacions romanico-catdliques?®'. Paerd, asquesta ne és
l1'unica diferencia entre aquests [ els paisos germanico-re-
formats. De la mateixa manera com hem vist que la distincié
entre pobles germanics purs i els romanitzats ha estruciurat
gran part del discurs Hegelid fins ara; en endavant aquesta
distincié s'aprofundird en afeggir-se-1i la diferéncia de
religid. Hegel dedica les darreres planes de la seva filoso-
fia de la histdria universal a contraposar sl desti dels
poblies germanics purs i reformats amb el dels paisos romanics

i catdlics.

En resum, la contraposici® es basard sobre el fet gque
l'esperit universal ha escollit els pobles germanics purs
com a portadors del darrer principi del seu desenvolupament i
de la histdria: la llibertat absoluta i realitzada objectiva-
ment. Ells han arribat a 1la reconciliacié del principi
espiritual i eclesiastic amb el principi mundd i politiec; han
a5501it la subjectivitat absoluta que vol i realitza esponta-
niament per conviccid l'universal i substancial. Hegel pensa
que la Reforma ha realitzat espiritualment aquesta reconci-
liaci6 i que -havent estat realitzat el més dificil que &s el
canvi espiritual- s'ha produit d'una manera silenciosa i no

violenta la "reforma" del mén étic adequant-io també al nou

*®iFins i tot, Hegel comenta ques la Il.lustraci® en penetrar =a
Alemanya es va enriquir i aprofundir especulativament, i posa
com exemple el major respecte i proximitat amb la religis.
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principi!®®. D'asquesta manera, el m&n protestant astava
prbtegit contra l'atac de 1'enteniment en contra 1 estat
-atag gue la Il.lustracié fomenta enduta per la sava abstrac-
cié representativa-, ja gue aqui 1l'estat i el govern conceben
la seva activitat c<om un fi  universal i prenen com alldé
suprem aquest fi estatal. Hegel afirma que aixd equival a que
l'estat es converteixi an 'pensantlzﬁ i que, a partir d'ara,
els drets 1§ 1l'eticitat siguin fonamentats en el terreny

present de la voluntat humana.

En els paisos reformats, doncs, s'ha produit també una
"reforma"” del mdén etic i de l'estat d'acord amb el nou
principi de la llibertvat, sense gue hagi calgut una revolucid
vielenta. Per tant, Hegel considera no necessaria la Revolu-
ci®é Prancesa aixi com també la major part dels principis de
la Il.lustracidé i del pensament liberal revolucionari.

L'existéncia prévia de la Reforma hauria fet superflus

**2Hagel considera com les grans aportacions atiques de la
Reforms el rebuig dels pernicicsos principis del celibat, 1la
pobresa i 1'obediéncia. Remarca també que en els paisos
reformats no hi havia riquesa porta on mans de 1'església ni
cap vieoléncia vers alld etic; aixi com tampoc no hi havia

ingeréncia del poder eclesidstic sobre el temporal ni
legitimacid religiosa dels privilegis dels podercsos. En el
mén pretestant, en definitiva, el principi de la reconcilia-

.cié (que ja havis rebut justificacid absoluta com a principi
de la religié) esdavé una font per al més ampli desenvaolupa-
ment del dret I de l'estat.

12FPoar a Hegel, fou Frederic Il qui va comprendre el principi
protestant en el seu aspecte temporal, Jja que va tenir
consciéncia de 1la universalitat, que &és el darrer fons de
l'esperit i la forga del pensament c¢onscient de si mateix.
Aixi, va ser el primer en comprendre com a rei (i no exclusi-
vament com a perscna privada) la universalitat del pensament

i la va posar en practica en el seu governament. Va concebre
amb @l pensament el fi universal de l'estat i va afirmar, en
conseqilencia, l'universal en el seu estat. Aix® es goncretas,

per a Hegel, en qué Frederic Il va abolir els privilegis i
els gremis, i que va reprimir la resta de particularitats.
Hegel 1loa també Catalina Il -per fer valer els principis
universals- i la independéncia americana -per fer valer el
pensament de la llibertat. HG. 218-20/684-7.
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aqualla revolucid i aquests principis. Aixi resulta que el
complex alemany de restar fora dels esdeveniments essencials
de la historia -que Hegel en 1a seva joventut comparti amb
els elements més progressistes a Alemanya- &s superat en la
seva maduresa per 1la valoracid extrema de la Reforma.
Alemanya s'havia avangat -encara que hem va tardar en perce-
bre-he aixi- amb el que és essencial: la revolucid espiri-
tual. La resta, la realitzacid en el mén del nou principi 1ti

havia estat tant facil que gairebé& no se n'havia adonat.

Nosaltres podem dir que la Reforma va assolir 1'essencial
en la 1dgica del desenvolupament espiritual; de manera que
només mancava fer present -plenament per a si- aguesta
reconciliacid en la realitat empirica i per a tothom. E1 que
s'havia assolit a nivell légic havia de mostrar-se també com
assolit en la realitat empirica. Dintre d'aquestes coordens-
des, 1la Revoluci¢é Francesa fou -d'una banda- 1'intent
d'assolir empiricament una cosa que -no se n'adonaven que ja
havien assolit pacificament en els paisos reformats-, i
-d‘'altra banda- com un intent, d'aquells que ja havien deixat
de ser pertadors del desenvelupament 1légic de l'esperit
universal, de posar-s& a 1'altura dels nosu temps. La .
Revolucié Francesa, doncs, era per al Hegel vell*™®* yn intent
desesperat per abstracte i representatiu, ja que - anava en
contra del principi propi del poble i de l'esperit dels

pobles romanico-catdlics; aguest intent, mancat del poder que

t24Hem de recordar de nou que Hegel no va arribar a poder veurs
-ni, per tant, teoritzar- les onades revolucicnaries tiberals
da 1830 i 1848, que s6n les que obtenen un cert éxit perma-
nent. Molt al contrari, Hegel va viure en la seva maduresa
tots @ls episedis de degradacid interna de la reveolucié,
el seu fracis definitiu a mans de la Santa Alianca i ls
restauracid beorbdnica a Franga. Aquests van ser als esdeveni-
ments histdrics que ell wveritablement va poder teoritzar en

ia seva filosofia de la histdria universal i altres obres de
maduresa.
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nomé&=z atorga el principi espiritual vigent, es veu condemnat

al fracas.

Alemanya, doncs, creia ansr al darrera i a remolc de la
histdria i en realitat anava molt per endavant. Naturalment
només l'altissima valoracid que fa de 1la religié i de la seva
importancia en la progressivitat necessaria de 1la histéria
-que ja hem comentat, encara que ho farem més a la nostra
tercera part- li permet a Hegel aquest canvi  ‘'consolador'" de

prespectiva.

(8) La reveolucid francesa i los seves consegiidncies

Hem donat breument les Dbases conceptuals gque estructuren la
interpretacid hegeliana dels darrers esdeveniments en el seu
temps. Aquesta interpretacié havia de permetre a Hegel donar
compte d'uns fendmens tan diversos -i essencials dintre
del seu pensament- com: l1a Reforma (que esdevé per a ell el
desenvclupament de 1’'esperit cristiad, que tant identifica
prefundament amb el seu pensament i amb la veritat especula-
tiva), la Il.lustracié (que tot i ser posterior empiricament
i temporalment a la Reforma, té per & Hegel un valor esspecu-
latiu molt menor a aquelia), el pensament liberal revolucio-
nari (que no discrepava del tipus d'estat monadrgquic i
racional hegelia, reivindicava reformes democratiques i
s‘oposa radicalment a la religié) i el fracas histdéric de 1la

Ravolucid Francesa.

Hegel havia de salvar, d'altra banda, les exigéncies de
progressivitat de la seva histdria universal i creia reconai-
xer en 1'estat prussia la base del qué havia formulat an la

Filosofia del dret; també =5 reconeixia en ls seva interpro-

taci¢ del cristianisme reformat -on creia veurse preformat |
exposat representativamant el seu propi pensament-. Aguesta

era la vessant positiva en la qual Hegel es reconeixia i que
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havia de compensar la ne adequacid a les exigéncies del

discurs hegelid de la Il.lustracido, el liberalisme revolucio—.
nari i el fracas de la revolucid. Aquesta dualitat d'elements
havia de ser interpretada i justificada per Hegel, n‘havia de
donar una raé profunda i vinculada al desenvolupament de

l1'asperit universal.

Hegel havia de dcnar, en definitiva, una Jjustificacid al
divers desti dels pobles germadnico-reformats i dels pobles
romanico-catdlics. Havia d'explicar perqué creia veurs en els
primers 1'estadi superior de la histéria universal, mentre
que els segons estaven immersos en tot un caos ple de violén-
cia. En definitiva, havia de justificar perqué el gque havia
estat per als primers tan senzill d'obtenir, esdevenia
impessible per als segoens. Hegel necessitava raconar perqud la
Reforma havia tingut &xit i, en canvi, la revolucié -que ell
creia que velia realitzar essencialment el mateix- fracassa
sense paliatius'®®; perque els pailsos protestants 1 an
especial el seu pais (que tant débil i dividit era abans i
del gqual tant avergonyit s'havia sentit en la seva joventut)
- caminen pederosament vers la llibertat i l'estat que culminen
la histdéria, i els pobles catdlics es mouen a dintre de la
impoténcia més absoluta. E! problema que Hegel ha de resol-
dre é&s perqué els francessos s'han vist abocats a la revolu-
cié i els alemanys no?. Hegel planteja la gilestid de 1a

seguent manera; "perque els francesos han passat deseguida

1ZWHogal comenta que 8]l que &5 necaessari en la histdria es
mostra com a tal perqué regiteradament triomfa sobre el gque se
li oposa. La segona vegada, la repeticié del triomf, demostra
la necessitat. Aixi, la necessitat de la caiguda de ls
Repiblica a Roma es demostra des del moment que ni l'assassi-
nat de Cdsar ho va poder evitar. August demostra que el pas
era necessari i que només es va poder evitar que el donés

César perd no que, finalment, es produis. Paral.lelament,
doncs, Hegel havia viscut el fracds doble de Napoled -amb el
seu segon intent que va durar els famosos cent dies-, el qual

era ancara per a ell el darrer representant de la Revolucié.
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d'alld tedric a alld Practic, mentre que els alemanys han
romas en l'abstraccié tedrica'r?ias,

De maneres diverses els pobles germdnico-reformats | els
pobles romdnico-catdlics havien aseolit el principi de la
llibertat espiritual, els primers amb la Reforma i els segons
amb la 1Il.lustracié. Tots dos posen el pensament com a jutge
de tota realitat pel que fa a alld tedrie § 1a prépia
voluntat com a jutge suprem en la vessant practica. Armat
d'aquest principi, l'esperit cerca fer harmdnic amb si el mén
=nc només de manera tedrica per les cidncies sind també per

la seva accié practica-.

Hegel troba del tot 1dgic que l'esperit es revoltés en contra
de les miseries i les cerrupcions que presidien 1'antic
régim; perd, valora la diversitat de situacidns: aixi com eis
francesos sén impulsats pel pensament a.Ia violéncisa, en el
cas dels alemanys aquests "només s'hi podien conduir pacifi-
cament, ja que estaven reconciliats amb la realitatvi=> g
Alemanya el mén mundd ha estat aconformat a les exigéncies
espirituals de 1la ﬁeforma I al principi de 1la llibertat; "ol
protestantisme té la pau d'aguesta realitét en la convigeid
€Gesipnungl, 1a qual, juntament amb la religid, &s la font de
tot contingut juridic en el dret privat i en la constitucid
politica"*®®, B als paisos romdnics -en canvi- o} mon
espiritual i el munda g'han mantingut escindits, no s'ha
produit aquella reconciliacis i, aixi, el principi del
pensament resta inefica¢ i abstracte. EI pensament no ha
conformat la realitat com s'ha esdevingut en els paisos
protestants, hi ha un abisme entre el principi que viu en e}

pensament il.lustrat i en el poble.

1=SUHG. 923/590.
TETRG. P23/690.
IROUG. P23/690.
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El pensament il.lustrat és un pensament ideal i no concret,
- desconeix el mén i la reslitat que vol canviar, no $és capag
de fer-se =seves les conscidncies senzilles del poble, és un
pensament elitista i abstracte. Ha aprés a considerar com
allé suprem les determinacions universals i, bolcat amb
interds practic vers el mén, troba gue agquest no és racienal
“no respon a adquelies determinacions universals-; llavors
aquest pensament segur de si, de la seva forga i poder,
impulsat per 1'interés practic, rebutja 1'estat de coses
runda. Cerca fer realitat en el mén les seves determinacions
universals, la primera d'elles: la llibertat de la voluntat.
Hegel wvalora positivament aquest aspecte del pensament
il.lustrat i revolucicnari, perd critica la seva incapacitat
per fer-se concret, per enllagar amb la reaslitat de l'esperit
del poble i també per reconciliar-se amb el mén i la realitat
de 1l'esperit. El pensament revolucionsri -com el mahometa-
només té en compte 1’universal, el que hauria de ser i no ol
que és; per aixd, intenta canviar el mén radicalment ,
fanaticament i per la violéncia; el resultat és la revolucid:
per aixd "la Revolucié FPrancesa té en el pensamant e}l seu

comengament i origen"3i=v,

El pensament és la causa de la revolucié, d'una banda, perqua
ne e& pot acontentar amb la deficitaria situacis pelitica
dels paisos catdlics, perd també -i aixd és molt importanc
per entendre la critica hegeliana al 1liberalisme- pergué
tractava de donar el wvalor Suprem a la voluntat subjectiva,
als atoms subjectius. Hom volia que la voluntat universal fos
empiricament universal, que els individus com a tals gover-
nessin o prenguessin part -real i activa- en el governament,
que els atoms individuals donguessin sempre i en tot moment
la seva expressa aprovacid® a cada decisid i a cadas una de les

lleis. Per a Hegel, aquesta exigéncia és abstracta, inaplica-

PETHG. ¢20/488.
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ble i merament formal?™®", i el seu resultat és la manca de
consclidacid de gualsevol organitzacié estatal. Quan un
govern pren una decisid -pensa- rapidament els melts aixequen
la seva llibertat i s'hi -oposen, amb la qual! cosa cau el
govern; perd, el que el substitusix es troba en lo mateixa
posicié?™. En aguest sentit els liberals ¢ausn an uns
abstraccié formal molt similar als mahomeﬁans; tots dos posen
unilateraliment el principi abstracte i irrealitzablie, 1llavors
he destrueixen toy perqud per definicid® res de concret
s'adequa perfectament al prinbipi abstracte. Aixi, si en
algun moment arriben a edificar alguna cosa o tenen un
momentani &xit revolucionari, ells mateixes la destrueixen

immediatament .

El pensament il.lustrat i, sobretot, el 1liberal no podia
arribar a fer la pau -a reconciliar-se- amb el mén cencret;
en part per la trista situacié dels paisos catdlics, perd en
part també per la seva mateixa abstraccié. Per a Hegel,
"només els protestants podien haver arribat a 1a pau amb la
realitar juridica i éticé”‘ﬁz, per 2 ellz el pensament de la
Ilibertat era una ''pacifica tedria", mentre que els francesos
van voler-ho realitzar practicament?™™. Els uns incapagos de
reconciliar-se amb el mén intenten el recurs de 1la violén-

cial®4, sense adonar-se que precisament per estar abstracta-

1¥CCom veurem en 1'apartat 3.3.2, aquesta és l'axigédneia de tor
constitucid democratica, que Hegel creu que només va ser
poessible en les condicions d'esclavitud que regien a Grécia-
En @l mén modern els individus i les particularitats no poden
dedicar-se completament a la vida politics, fent aixi
impossible aquest tipus de constitucié. Hegel pensa que els
liberals no se n'han adonat de la impossibilitat intrinseca
de realitzacié que hi ha en els seus pressupdsits i, per
aixé, els afirmen vanament 1 en 1la més absoluta abstraceid
formal .

PEAUG. 933/697.

PEZUG. PRI/&%0.

ITEING. 922/489.

1¥4Hegel afirma que el pensament només condueix a la violadncia
[Gawaltl alli on només tenia al davant Gewalt. WG. 924/691.



384

ment escindits de la realitat i del poble estan condemnats al
fracas. Per a Hegel, la diferéncia essencial consistia en qué
els francescs i tots els paisos romanics en general romanien
encara dintre del principi formulat d'una manera abstracta i
formal; aixi consideraven el principi com enfrontat amb la
religi6?*®. D'aquesta manera s'oposaven al que ol peble
considera com a absolut i no n'cbtenen e! suport; en aguesta
situacidé @l les idees filosdfiques només mouen a una minoria

que €s debil davant de tot el conjunt del pobler™s.

Aquesta oposicibd a la religidé serd la manca principal del
pensament liberal; segons Hegel, el condemna a ser un
pensament abstracte, incapag d'impulsar efectivament les
consciéncies 1 de reccnciliar-se concretament amb el ménl™7”.

D'altra banda, 1a religié donava un contingut concret al
principi de 1a 1llibertat i evitava que romangués com un
postulat merament formal 1 abstracta. Els que negaven la
religid, oblidaven que del principi de la religié 6&s d'on
surt tot contingut en dret privat i en 1la constitucid
pelitica. La religid és la forma universal en qué existeix la
veritat per a la conscieéncia no abstracta*®® -és 3 dir, par a
ls consciéncia concreta-. Els catdlics viuen escindits en dos
Classes de consciéncia: la religioss i la politics; per tant,

no tenen la unitat substancial ¢ 1a veritat del dret en si i

1EIRG. P23/690.

i¥~En la tercera part argumentarem més sobre el paper de la
religié com a directora de totes las consciéncies, en
oposicié a 1la filosofia que només ho &z de la minoria
il.lustrada.

**7Hegel critica basant-se en els '"Droits de |l'homme et du
citoyen" 1la reduccid, prdpia de 1'abstraccid lliberal, de
tots els drets humans al dret primer que és el de 1a 1lliber-
tat. Aquests drets com la filbsofia de Kant acaben en la mera

postulacié de l'autonomia i 11a 1llibertat, sense mai no
poder donar un contingut a agquesta autonomia o llibertat. No
tenen, per tant, wuna formulacid auténticament ética |

concreta sind que romanen merament formals, abstractes 3
dintre de 1'ambit de la moralitat.
ATBNG. ?23/6%0.
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per a si, a la que la wvoluntat dels individus necessita
ajustar-se per a ser una voluntat lliure i veritable. Al

contrari, hom parteix dels atoms de voluntat i s'accepta con

absoluta qualsevol d'aguestes voluntats atomiques.

Les revolucions en els paisos romanics, com que partien de
l'abstracci6 i no tenien la forga que ddna la religié, han
estat intents otépics. Tot sovint han aconseguit ocupar
el tro reial, peré aquesta QCUpacié ha durat poc i han estat
finalment ofegades. El1 liberalisme que s'aferra a 1'abs-
traccié veu sempre com finalment és derrotat per alld concret
i real. Podem dir que el liberalisme, en rebutjar la légica
del desenvolupament de l'esperit que la religié aporta, només
és capa¢ d'un regne merament ampiric; i -com comentarem en 1a
tercera part- alld només empiric (i mancat del lopos de
l'esperit universal) acaba perdeﬁt fins i1 tot la seva

existéncia empirica.

Segons Hegel, els intents revolucionaris liberals obliden
éue només es realitza l'auténtica llibertat quan els princi-
Pis de la rad sé6n aprehesos concretsment i entren en las
consciéncies. En definitiva, la revolucié politica només pot
tenir éxit gquan hi ha abans. una revolucié espiritual persd,
paradoxalment, quan hi ha hagut preéviament revolucié espiri-
tual no cal cap altra revoluci6, ni molt menys violenta.
Hegel diu que ‘'els protestants han dut a terme la seva
revolucid amb la Reforma"i™” perd noszltres podem afegir,
amb absoluta coheréncia amb. al pensament hegelid, gque només
es pot realitzar la revolucid politica sobre ia base d'una
prévia reforma espiritual. Aquesta és ta conclusis de la
filosofia de la histdéria hegeliana: la Reforma torna ociosa
la revolucidé de dues maneres: als palisos germianics perqué ja

ne és necessaria, als paisocs romdnics perqué no pot triomfar.

1FFUG. P25/691.
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Llavers resulta que els que poden realitzar-la no la necessi-

ten { els que la necegsiten no peden realitzar-la.

Quelcom de tragic hi ha, doncs, en la consideracié que Hegel

fa de 1la Revoluciod francesa a les Vorlesungen. L'intent de

revelucid era plenament legitim, ja que a Franca 1l'estat
estava immers en wuna tal gorrupeié i opressié que tot el
Sistema va aparéixer com una injusticia. El1 govern i el tro
10 sabsren reaccionar a temps, ja que per ser un govern
¢atdlic ol concepte de la 1llibertat o racionalitat de les
lleis no era considerat 1'obligacié darrera ni absoluta.
Aixi, malgrat la transitorietatr dels éxits revolucionaris,
tothom va vibrar amb entusiasme ja que per primera vegada honm
afirmava amb rotunditat als ulis de tothem el principi
que el pensament ha de regir 1la realitat espiritualle®, 15
mateixa aparatositat de l'entusiasme per la revolucié van fer
creure a tothom que només llavors s'havia arribat a |'efecti-
va reconciliacié d'alld divi amb el mén'9l. Perd, la realitat
-1 el mbén concret es van encarregar de mostrar la impossibili-
tat de l'intent revelucionari i de dirigir els ulls dels

pensadors com Hegel vers un moviment anterior.

Hegel contraposa a 1'aparatositat de la manifesfacié externa
i violenta en la revolucié amb 1la callada perd més pedercosa
manifestacid de 1la Reforma. La Reforma va modificar primer
alld 1dgic, espiritual i intern; només més tard va anar
adequant pacificament 1l'existéncia empirica a la determinacié
légica de 1'esperit. Els revelucionaris francesos en canvi,
mancats d'auténtica reforma dels esperits, anclats encara en

una escissidé I un moment ldgic previ, van voler canviar de

TAONG. F25/6%2.

*?*Aquestas és l'explicacid que déna Hegel de 1'alegria, acomps-
nyada de frustacidé, i 1l'entusiasme envejds amb que molts
alemanys van saludar una revolucid politica que a ells els
semblava negada.
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cop la realitat empirica sense tenir en compte alié essencial
I interior. El resultat va ser que la seva viclédncia es perd
gratuitament, mentre que els reformats -després de la 1luita
per afirmar el nou  principi- ja no vVan necessitar de cap
altra violéncia i, pacificament, el mén empiric s wva anar

pesant a l'altura de la ldgica dels temps .

(?> El curs de 1la ravelucid

Ens hem ocupat del trasfons 13gic i conceptual de la Revolu-
cidé Francesa, 1'hem comparada amb la Reforma i hem vist com
la diferéncia rau en el significat 18gic dintre del desenvo-
lupament de 1'esperit universali. Hegel, perd, s'ocupa també
dels aspectes externs i empirics de la revolucis francaesa;
nosaltres només farem referdncia a aquelles giestions que
poden arrodonir el discurs légic i oblidarem sense més la

mera descripcidé d'uns esdeveniments massa coneguts.

Per a Hegel, la Revolucié Francesa comencaria prdpiament
amb |'establiment dels Principis filosdfics que en darrer
terme la provecarien. La revolucid neix, com hem dit, en les
idees I en unes idees abstractes; aquesta és la seva limita-
cié perqué aquestes idees no s6n  capaces de canviar el veall
principi que domina l'esparit de! poble. Una vegada esvairt
l'estusiasme inicial 1a revolucié només es manté pel Terror
de Robespierre i, a la caiguda d'aquest, pel geni militar de
Napoled. Perd fins i tot els éxits militars s'acaben; a
Napolebd 1i passa el mateix que a Carles V; tenen 1a forga
material i exterior, peré els manca la for¢a interjor:#=, giz
pobles ocupats per Napoleé, que estan dominats pel veli
principi catdlic, no accepten la constitucié { les idees

liberals gque els vol imposar. S'hi rebel.len i, moguts pel

1%*Tenen el poder eampiric extern perd els manca @} poder intarn
de la 1dgica de la histdria. Com deia Unamuno: tenen la rad
de la forga pard els manca la forga de la raé.
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que ells creien com a superior, triomfen; Hegel diu que "la
individualitat i 1la conviceid (Gesinnungl dels pobles, &5 a3
dir, la seva religié i la seva nacionalitat'12™ van ser les

que derrotaren Napoled.

Veiem doncs que, per a Hegel, el sentir intern dels pobles
representat per llur religidé i lilur nacionalisme -les
forces espirituals- s'imposen al mer poder exterior, empiric
i militar. També aixi, és regida 1'empiria histérica pel
logos de l'esperit univerzal. Napoleé -encara que pugui

sorprendre els qui saben de l'admiracié primera de Hegel- és
valorat ara per aquest molt diversament. Napoleé volia, en
definitiva, expandir un principi que ja havia estat superat,
en els paisos germidnics, i que, en els romanies, era massa
allunyat del seu ser | sentir concret. Hegel conclou dient
que '"el poder extern no hi pot res a la llarga: Napoleé ha
pogut fdrcar tan poc Espanya a la llibertat c¢om Pelip 1II (o
Carles V en contra de la Reformal va poder forgar Holanda a

la servitud"i1e4,

Fer a Hegel, totes les revolucions liberals tenen en comu
que s6n només politigues 1§ que no alteren la religidrsw, |
aquest ha estat el seu cavall de Troia. La religié no s'ha
vist afectada per aquesta classe de llibertat de i'esperit
que proposa el liberalisme; no ha canviat ni per a2 bé ni per
"a mat. Pefé Hegel afirma que el canvi religidés &s una
condicié necessaria per a l'éxit de gqualsevol revoluciéb.
Sense revolucié prévia i profunda en les consciéncies, que
només la religié garanteix i la filosofia no, no hi pot
haver revolucid duradora en alld exterior o en la poli-
tica. Sense que no s'alteri 1la religié no pot tenir axit

cap revolucid politica; per aixd, els paisos romanics resten,

FAFHG. P21/695.
1AAUG. 932/696.
1ASRG. 9317695,
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no cobstant el liberalisme, en la servitud religiosa, “perqué
(com diu Hegell és un fals principi: que hom pugui trencar
les cadenes del dret | de la llibertat sense l'emancipacié de
la consciéncia i que pugui  haver-hi una revolucid sense
reforma"t*. Par aixd eols canvis 1libersls ne romanen i

aquells pobles recauen finalment en @l seu @stat mancat.

(10) Els darrers esdeovenimgnts

Ja hem dit que Hegel només va viure 1, per tant, va poder
teoritzar fins a la restauracid borbdnica a Pranga. Aquests
s6n els darrers esdeveniments esmentats en els seus curscs
sobre filosofia de la histéria universal. Hegel ens diu que
aguest regne romanico-catdlic no ha recuperat la pav amb 1a
restauracié, ja que continua existint la mateixa exigdncia

del pensament per reformar el mén politic. La monarquia va

retornar i acceptd una "carta'; perd aquest era un intent
fallit des del c¢omengament, perqué essent la wvoluntat
interior catélica no podia estar en pau, ni acceptar la

constitucid mundana.

En els paisos romdnico-catdlics aquesta situacid es produia
per igual fos quin fos el tipus de comstituci6 i, per aixé,
s'havia de reproduir novament una ruptura: el govern fou
anderrocat -Hegel! es refersix sense cap dubte al retorn de
Napoledé i al sau govern de cent dies-. Perd Hegel sabjia també
que Napeoled fracassa per segeon o¢op. La histdria no 1i va
permetre veure més enlild ni ell no ho va pretendre, fins i
tot, deixa cobert aquést probiema tot dient que ‘*“aquest &s
un problema que roman en la histéria i ha de ser reasolt en
els temps futurs"**¥. Hagel, per tant, també &3 conscient que

no s'ha acabat tot amb el fracas revolucionari, perd¢ hem de

146G, 931-2/696.
PATUG. $33/46%7.
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pensar que si el problema de 1a revolucié queda pendent, ho

és exclusivament pel que fa als paisos catdlics.

Pel que fa als paisos germdnics i reformats, Hegel fa
referéncia sobretot a Anglaterra i a Prdssia. De la primera

en remarca -ceincidint amb €l seu escrit Uber die anglische

Reformbill- que continua esnclavada scbre les seves antigues

bases: la dominacié feudal |{ els antics privilegis. Per a
Hegel , Anglatérra és el regne de la llibertat formal, que
s'expressa sobretot en la llibertat d'opinié i en la defensa
de la prépia particularitat, i per aixé se sorprén que el
liberalisme no hi hagi provocat una ruptura violenta. Acaba
concloent que, degut al predomini de la particularitat
concreta (el principi que les particularitats tinguin cura de
si mateixes i que el govern sigui merament administfatiu,
2ixi com molt limitat en les seves funcions), en el poble-
angl@s hi ha un rebuig dels ‘principis abstractes i univer-
sals". D'una manera similar com passa en les democracies,
"l'interés universa} és concref i el particular es reconegut
i volgut en aguell*i4®, pard Anglatefra no és una democracia,
.per a Hegel, sind tan sols una aristocracia en la gqual sl
poble té& el sentit comG de recondixer que és necessari un
govern concret i, seguint el principi del predomini d'alld
particular, de posar la seva confianga en una aristocracia

aexperimentada.

Pel que Hegel breument diu de 1la situacié a Prassia, pbdem
recondixer alguns dels trets que defineixen la seva posicié
davant de 1'estat4”. Hegel es congratula de la dosaparicié
de la “mentida de 1'imperi* i la seva substitucid per “estats
sobirans”. Deixant de banda la qlestid de si la constitucio

prussiana del seu temps coiﬁcidia amb el que Hegel hi creu

LABHG. 935/590.
14¥Veoure l'apartst 3.3.
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veure, direm que ell hi veu una espécie de monarquia consti-

tucional il.lustrada i moderna per 1 segiientes raons: ha

3
lz, el govern es basa

=
eliminat els vincles I privilegis feuda
en  la burocrdcia*®" -tenint possibilitat 4 accész Jualsevel
ciutadd als carrecs pUblics segons els seu talent personal- |
hi ha una decisid personal suprema -el monarca- perd limitada
a melts pocs aspectes -perqué és el conjunt de l'estar i 1a

burocracia qui nermalment governa en funcié de l'universal-

*®“Hegel identifica el govern burocratic i meritocratis amb el
el govern dels millors -oi aristoi-, que cal no confondra amb
&1 govern aristocratic -que per a ell no és el dels millors-.
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Intreducciéd

El problema essancial per comprendre la filosofia de la
historia hegeliana é&s recondixer 1'especificitat i riquesa
d'un tipus de 1ldgica que brolla de 1'empiria histérica,
alhora que en cristalitza la significaci6é. Cal descobrir-hi
8l que la filosofia de la histdria té de propi i de pechliar
respecte a4 la resta d'obres o de tematigques estudiades per
Hegel. Naturalment, no s'ha de cercar un contingut revolucio-
nari, diferent o oposat al que hompet trobar en altres obres
hegelianes. Els continguts s6n els mateixos o molt similars,
el que canvia és la manera d'estructurar-los, la forma com
aguests continguts ' s'enllacen entre si i configueren un tot
amb ''personalitat” prépia -sense per aixd oposar-se a la

resta de ''tots' gue hom pot trobar en 1l'obra hegeliana.

Hegel desenveolupa moltes de los seves idees baaiques ~sobre
la llibertat, la religidé, 1l'estat, 1'esperit, etc~- en la
filogofia de la histdria, perd ho fa des del compromis
estricte amb les dades acceptades conunament en Ié sava
época; aixi veiem sorgir molts dels temes haegelians perd en
funcid de 1la matadria o. tematica histérica que tractava.
Aquests temes hegelians, sota d'un tractament aspecific
diacrdénic i immanent a 1'empiria bhistédrica, estructuren
~alhora que s'hi estructuren- un Gnic desenvolupamant

eggancial -tot i que molt complex~, que constitueix el logos
o ldgica de la filosofia de la histéria universal. '

Es'aquest complex lozos global el que marca el punt de vista
a partir del qual serd tractat cada un dels continguts o dels
"eixos" centrals en e! pensament hegelii. Aguests eixos —-gque

també s6n tractats en el sistema- adquireixen un significat
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ncd i especific en la filesofia de la histiria, alhora qus
catalitzen al seu veltant la significacié de les dades i
esdeveniments histdrics. La ldgica de la histdria no és cap
altra cosa que una sintesi -complexa perd no inefable-
d'alguns del temes més estimats per Hegel. En la tercera part
exposarem als que ens samblen.més centrals, al veltant de la
llibertat, de 1l'estat i les constitucions politiques, de la
religié -i 1'esperit absoclut en general-, de 1la dualitat

esperit-natura i de 1'astacia de la rad.

Ells s6n, al nostre judici, els eixos que estructuren la
filosofia de la histéria de Hegel. Ells s6n la l'estruc-
tura légica gue la vertebra; ldgica gque no és una idsa
nuclear siné una constaelacié de continguts (centrals sempre
en Hegal) els quals conflueixen en un intent de revelar sl
gsantit més profund de l'empiria histdrica. Es per aquest
metiu que els temes o 9ixes, que conflueixen en la histéria i
que nosaltres desglossarem en diferents capitols, remeten
d'una manera ¢ altra al problema central d'aquest treball: la
distincid analitica entre 1ldgica 1 empiria. Per aixd, la
nostra gquarta part -~que serd conclusiva~ se centrard en
aquasta oposicib. ' '

El problema de trobar o construir un discurs 1dgic que no
s'oblidi, sind al contrari es basi i fonamenti, en les dades
empiriques intersubjectivament disponibles, és la tésca
basica de tot historiador o fildsof de 1la histdria. En
darrera instancia, el nostre treball consistaix eon analitzar
com s'ha plantejat i com ha respost Hegel aquesta qiiestié. Es
tracta de veure com entre la multiplicitat i el caos de les
noticies i lds dades "conegudes' en un moment donat, Hegel es
proposa descobrir les essencials -aquelles= que no sé6n mera
empiria, sind que contenen logos, que s6n reals i racicnals

(légiques)-.
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Aquest objectiu ens. ha conduit a estructurar el nostra
treball de la manera que ho hem fet; exposant els desenvolu-
paments que conjuntaﬁent estructuren la significacié de la
histdria i veient com sempra rameten al problema central
"antre légica'i empiria’. Aquesta estructura culminard amb la
damostracid de l'especificitat de la filosofia de la histéria
i del qué anomenem la seva "ldgica" dintre de 1'obra hegelia-
na, i amb la nocid6 més clara del qué pretenia i el que no

pretenia Hegel en la filosofia de la histdris universal.

Per la dificultat d'analitzar el faustic intent hegelii de
comprensié' total de la histdria, ens hem vist obligats a
dividir i mostrar per separat el que Hegel vol donar conjun-
tament, paral.lelament 1§ en interelacid continua en el seu
desenvolupament de 1la histdria universal!. Hem intentat
distingir els problemes per mirar de comprendre'ls millor,
tot i reconéixer la voluntat hegeliana de mostrar-ne la
implicacidé mQtua, Jja que se'ns ha imposat la necessitat que
formulada vulgarment diu: per fer una truita cal trencar

primer els ous.

Aixi, en la primera part ens hem ocupat d'alguns problemes
sense els quals no es pot comprendre la filosefia de la
" histdria hegeliana -en especial pel gque fa a la seva evolu-‘
cibé-. Pensem que hom no pot comprendre la filosofia de la
histdéria universal hegeliana ni el seu desenvolupament
én les Llicons, si no analitza, per sxemple, als conflictes
que se 1i plantegen a Hegel en el moment de dividir-la en
moments © @&pogques, © en ol moment de situar-la dintre del
conjunt del seu pensament sistemdtic. Hem analitzat que
l'evolucid del pensament hegelii es mostra -espegialment~ en
la diversa posicié respecte a Grécia i el cristianisme -amb
el problema de la wvaloracié de la Reforma Protestant i la
Revolucid Francesa-, i respecte a la triparticib o quadripar-

ticidé de la histdéria. D'aquesta manera, hem pogut veure gque
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Hegel no &g -com tot historiador- un interpretader neutre de
la histdria, perd que tampoc no &és un deductor en abstracte o
un aplicador sense més dfesquemes pressuposats. La seva
interpretacid sorgeix d'una meditacié, que vol ser sgsincera
alhora que profunda, dals coneixements histdédrics habituals en
la geva época i d'una manera de pensar, que s‘havia anat
explicitant i enriquint al 1llarg de tot a8l seu treball

sistémic o no.

També donen llum sobre 1'intent hegelid la seva teoria sobre
al comengament de la histdria -tant com a res gestse com a
gstudium rerum gestarum- i la seva consideracid sobre moltes
doctrines o hipdtesis aleshores corrents on la filosofia de
la historia. Hegel data l'origen de la histdria amb 1l‘*apari-
cit de l'estat, que per a ell és la mostra essencial da
ltaparicié d'un regne propi de 1'esperit. També ha astat
forga Gtil per a la comprensié de l‘evckycié del pensament
hegelid i per a comprendre el paper 1 1lloc sistédmic que
atorga a la filosofia de la histdria, analitzar com Hegel

arriba a ubicar la histéria universal dintre del seu sistema.

Pard, anant éls continguts que estructuren la filoscofia de la
histéria universal hegeliana, hem de dir que si bé aquesta és
-com era habitual a la seva época- una histéria politica, no
és només aixd. El sentit d'histdria filosdfica té per a Hegel
tota una amplitud superior, perd que no nega el ser també una
higtéria politica. En definitiva, hom es nega a comprendre la
filosofia de la histdria universal hegeliana si no 6&s a
partir dels eixos que tractem en la nostra tercera part. Aixi
per entendre la filosofia de 1a histdria hegeliana és
necessari comprendre la peculiar relacié anomenada “lliber-
tat!, ja que la historia és també, com demostrem, el desenvo-
lupament de la conscidnecia i la realitzacid de la llibertat
{apartat 3.2). Paréd tampoc no se 1la pot entendre si no es

comprédn el paper dque juga la religié -com a consciéncia
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immediata i repressntativa, perd tambké universal i accesible
a tots, del qué és substancial i absolut en cada moment
histdéric concrat- i, més subsidiariament, l'art i la filoso-
fia (apartat 3.4).

Ja en parlar de llibertat i de religié, hem fet una referén-

cia necessaria a 1l’'estat, sense all -com a existédncia
objectiva de la llibertat- tampoc no és comprensible la
filosofia da la histdéria universal. Aquesta &s també la

histdria de 1les constitucions dels diversos pobles i el
sorgir de l'estat, que Hegel en part descrivia i en part
imaginava en la Filosofia dail dret (apartat 3.3). Ham mostrat
fgualment que s'ha de tenir clara 1'oposicid entre esperit t
natura i 1la superioritat d'aquest, que es va fent avident al
llarg de ls histdria. Aquesta &s també el procés per mitja
del qual l'esperit s'imposa a Ppoc a poc a la naturalitat
o animalitat humana. Procés que elimina els reductes d'anima-
litat que esclavitzen l'home i el fan un ser encara natural,
incapag de reconciliar-se amb el mén | la bhistdria (apartat

3.5). Tampoc no es bot comprendre la filosofia de la histdria

hegeliana sense tenir clar que el Subjecte darrer de 1la
histdria és 1l'esperit universal -mogut per la rad, pel

logos universal-, perd gque el subjecte immesdiat s6n ols

homes, els pobles 1 els herois -moguts, sobretot, per les
seves passions { particularitats-. Llavors, és c¢lar gque ol
primer ha d'imposar el seu designi "astutament', fent anar

" les passions en contra de si mataeixes {apartat 2.6).

Tots aquests desenvolupaments o continguts, presents en la
filosofia de 1la histdria universal, conflueixen cap a l'eix
central del nostre treball:; la distincié entre 1ldgica i
empiria (part 4a). El1 ssu paper en la filosofia de la
histdria universal ens raemat sempre a la consideracié més
2Zlobal i total d'aquesta, ja qﬁe cada un d'aquests desenvoiu-

paments e5 mou dintre del problema primordial de la reconci-
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1iacié entre 1ldgica 1 empiria. L'auténtica llibertat -per
exemple- ha de ser l'afirmacidé espontania de 1'universal,

d'alld essencial -ldgic- en un moment donat. Només é&s lliure,

diu sempre Hegel, aguell gque fa eospontaniament -sense ser
condicionat- 91 que cal fer -la 1lodgica de la histéria-.
La llibertat, doncs, es distingeix del lljure albir perqua

afirma alld légic, mentre que aquest es perd en fins merament
empirics -la seva voluntat é&s particular i merament empirica,

ni essencial ni légica.

La religid -i tots els moments de 1l'esperit absolut- sén ja
al reconeixement del qué &és essencial 1 légic, 1'absolut.
Ells indigiten l'absolut i, per tant, 1a ldgica present
efectivament en l1l'empiria histdrica; indigiten 1‘esparit
universal -tot 1 que he favin defectucsament com la religid,
amb el seu trascendentalisme i dintre de 1'enteniment
saparador-. Pard 1'important per a la marxa efectiva de la
histdria, és que sbn la revelacid efectiva que mou els pobles
cap a l'abscolut i cap a la realitzacié de l'esperit universal

en la histdria.

Ltesperit, d'altra banda, é&s l'slement que no nomds s'ha de
realitzar sn  alld natural -en el que és on principi altre de
si- sindé, sobretot, en contra d'aixd natural -en especial la
naturalitat present en el ser mateix de 1'home: l'animalitat,
les passions, etc-. Perd encaras més, com exposem en el
capitol sobre 1l'asticia de la rad, l'esperit només es pot
realitzar a si mateix en i per mitjé d'alld natural, l*anima-
litat humana, les passions. En definitiva, 1a ldgica de la
histdéria s'ha de realitzar en 1 per mitjd de l'empiria.
Igualment qua 1a natura, l'empiria és, alhora que la resis-
téncia a l'accid da la ldgica, 1'Gnica possibilitat que es
realitzi aquesté accidé. Com el colom kantia, la 1dgica no pot
pensar que es realitzaria a si mateixa més facilment si no

tingués la resisténcia de l'empiria; ans al contrari, la
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légica, la rad, ha de ser astuta i ha de saber realitzar-se a

si mateixa #n i per mitjad de l'empiria i la natura.
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Només tenint en compte TtOtas ajquestes components*™? | aguests
desenvolupaments, hom pot intentar comprendre la filosofia de
la histéria hegeliana, ja que nomé8s aixi apareix el seu

logos. Una filosofia de la histdéria que s'afirmsva tant

1%1En la filosofia de la histdria no li ha sstat prou reconagud:
la seva gran complexitat. Normalment se 1'ha reduida a unsa
mera histdria politica ¢ se l'ha barrejat amb altres obres,
perdent aixi la seva espacificitat i també part de la seva
riquesa. Llavors és interpretada des d'agquestes altres obres
com una modulacié seva més. L'axcepcid més notable é&s Lasson;
perd és evident, per exemple, que Hyppeolite la interpreta
bdsicament des de 1la Fenomencologia 4que tan bé coneixia,
Liwith ho fa massa com a teodicea i des de la filosofia de la
religid, Ramiro Fl6rez descuida les Llicens de Berlin
capficat pels escrits juvenils i el naixement de la conscian-
¢ia histdrica de Hegel. Dos articles recents, perd, em van
semblar que volien trencar la simplificacidé amb que se¢ solia
considerar la filosofia de la histdria.

En un cas, es tracta de l'article de Peter Heintel "Heltgeist
und Vdlkerrecht. Konsequenzen aus einer Analyse der He-
gelschen Rechtsphilosophie zur Konkretisierung des Weltgeist-
begriffes", on considera l'esperit universal com la conclusié
de la Filosofia del dret -conclusié que més prépiament 1i
corraspon & la histdria universal- i estudia els diversos
aspectes de l'esperit universal (com a desti dels estats
individuals, com judici universal per als esperits del poble,
com a progrés en la consci@ncia de 1a 1libertat, com a
rapresentacié de l'esséncia racional humana, com a regulador
intern en els estats, com idea d'una societat internacicnal
universal, com la base que parmat elevar-se per sobre de
l'esperit objectiu vers l'esperit absolut i com la conversié
de la reodicea en dialéctica de la rad. Tots aquests aspectes
s6n compeonents de la filosofia de la histéria universal i,
molts d'ells, només es fan del tot avidents a partir de
l'eatudi de les Lligons i més enlld del resum en la Filosofia
del dret.

L'altre cas és el 1llibre de Rudolf J. Siebert Hegal's
Philosophy of Story: Scientific and Humanistic
Elements, que seria una possible lectura de la filosofia de
la histoéria hegeliana, si no fos que el seu autor ha caigut
en el el maniqueisme més trivial, simplista i reducciocnista.
Ha reduit el seu treball a una série de notes sobre els més
diversos aspectes gque classifica -amb una notable arbitrarie-
tat- en cada un dels tres aspectes menciocnats: el fonament
teoldgic cristianc-jueu, el filogdfico~humapnista i el
cientific i positiu.

-
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preocupada per 1'essencial i 1légic, com respectucsa amb
l'empiric i immediat. La identificacid entre real i racional
en la filosofia de ia histdria passa per la comprensié de la
immanéncia ~perd també, de la distincidé especulativa que cal

sempre reccnciliar- entre ldgica i empiria.

P'aquasta manera, hem anat desbrossant el desenvolupament
hegelid de la histdria 1 ens hem anat fent una idea del qud
constitueix 1l'estructura ldgica -la "1dgica"~ de la filosofia
de la histéria hegeliana. Hem comprés que aquest fons ldgic
és molt complex i ric, que no &s unsa ides simple ans tota una
articulacié especulativa, que no és simplement un préstec del
sistema, com tampoc no &3 la mera daescripciéd superficial
de les dadaes empiriques. Aleshores hem comprés que, respondre
la pregunta per la natura del discurs hegelia de filosofia
de 1la histdria, ens remet al conjunt de 1l'obra hegeiiana,

perd sense reostar-li especificitat.

Per aquest motiu hem intentat situar el tipus de discurs, que
Hagel fa a la filogofia de la histéria, dintre del conjunt de
la seva obra i pensament, cercant-ne l'especificitat de qua
gaudeix en Hegel el génere filosofia de la histdria -que
d'altra banda ja estava molt definit a la seva é&poca-. Par
dur a terme aquest complex objectiu dividirem el nostre

esforg en les segients tasques (part 4a):

(1) Primer emmarcarem la filosofia de la histéria en les dues
cocordenades que ens han semblat essencials (sincroniasdiacro-
nia o sistematicitat/génesi), ja que alhora que emmarguen
l'especificitat ens permeten estructurar d'una manara molt

general el sistema i la produccié hegeliana.

(a} Aixi, distingirem entre les obres sistematiques -que

gxposen estrictament la totalitat o una part del sistema- 3
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les no-sistemdtiques -que tot i tenir, potser, un llog dintre
dal sistema wvan clarament més enlla, com és5 sl cas de la
filosofia de la histdria-. Un primer fruit d'aquesta distin-
cié &s comprovar que les primeres mostren un tipus de
discurs, que anomenarem légico-sincrdnico-sistemadtic, mentre
que les segones, al contrari, el tenen de tipus légico-dia-
crénico-histéric. La filosofia de la histdria universal es
troba, al nostre parer, ontre aquastes darreras (apartats
4.2, 4.3 i 4.4).

(b) Digtingirem també entre 19s cbres -sistemidtiques o no-
que exposen |1 cerquen @1 contingut 1dgic gque es conté
immanentment en una existéncia empirica, i les obraes que -com
la Ciéncia de 1a ldgica- exposen les determinacions pures dal
concepte. Segons al qué acabem de dir, el sistema hegelil es
divideix en wuna part pura -la doctrina de la logica- i
dues de positives o lbgido-empiriques, gque s6n la filosofia
da la natura i la filosofia de 1'esperit. Aix{ resulta que la
filosofia de la histdria és un tipus d‘'ocbra lbgico-émpirica
que abasta tota la filosofia de l'esperit (constatem, d'altra
banda, que totes les obres de tipus ldgico-diacrdnico-histée-
.ric pertanyen 1 desenvolupen la filosofia de l'esperit)
{apartat 4.5).

(2) D'aquasts raonaments se'n treuen una série de conse-
quéncies de gran valor per comprendre la ldgica del discurs
hegelia sobre 1la filosofia de 1la histdria universal. En

goncret eoens ha interessat la contrapesicié amb la Fenome-

nologia de l'esperit i la Cidéncia de la logica.

Pael que fa a la Fenomenologia de l'esperit, 95 clar que totes
dues obres sén d'estructura ldgico-diacrdnica i que la seva
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estructura ldgica es desenvelupa en estreta interrelacié amb
un tipus concret d'empiria. La Fenomenclogia, en tant que
cidncia del saber gque es manifesta, no é€s un discurs pur i
Hegel -cvom han demostrat els comentaristes classics- fa
gervir 1la histdéria humana, en especial en les figures
col.lectives de tota la segona meitat. Aquest tipus de
discurs de la Fenomenologia s'assembla molt, doncs, al de la
filogofia de la histéria, si bé nosaltres nco podrem desanvo-
lupar-ne aqui la demostracio concreta i profunda d'agquesta
proximitat, que queda per a un posterior treball {(apartat
4.4).

51 respecte a la Fenomenologia hem remarcat la proximitat
~sagons les consideracions de qué partim- en el cas de la

Cliencia de la 1logica agquelles mateixes consideracions ens
dusn a remarcar la distancia, que hi ha entre giéncia de la

légica i filosofia de la histéria. Per tant, segons nostre
parer, ne s pot acusar Hégal d'aplicar sense més els
esquemes de la ciéncia de la légica a altres parts de la seva
obra -en especial la filosofia de la histéria. En aquest cas
la distincidé d&s profunda, tant pel gue fa a la diversitat
d'estructura lbgica. com pel que fa a la intensitat del

compromis amb l'existéncia empirica (apartat 4.5).

Hem marcat 1'especificitat . de la filosefia de 1la histéria
hegeliana, dient que @l seu discurs és de tipus ldgico-dia-
crdonic amb un comproﬁis fort amb 1l'existéncia empirica 1 les
dades histdriquaes conegudes en el seu temps; perd que, a
diferdncia de la Fenomenclogia, estd pénsat no com una manera
d'aproximar-ses al sistema, siné c¢om un discurs elaborat ja
des del sistema complet. Hegel no hi traspassa ni hi imita

asquemss, tot 1 que hi va proveit de les seves sines espscu-



403

latives; hi va amb tota 1la seva experidncia i perspicacia
desenvolupada en 1'elaboracié del sistema. EBs aquest complex
bagatges -en sentit ampli- el que i permet interpretar
amb una encrme riquesa el desenvolupament humd en la histéria
i, alhora, retrotreure'l -malgrat la complexitat- a un Gnic i
central eix ldégic com a desenvolupament de 1'asperit univer-
sal. Hegél no només vel interpretar la immensa riquesa de la
histéria avitant trivialitzar-la, sind que s'cbliga a
sintetitza-la i totalitza~la en un anic i supsrior desenvolu-

pament légico-empiric (apartats 4.13, 4.12 i 4.10).

El iogos hegelid, que estructura i déna alhora vida i
significacié a la seva histdéria universal, ve donat per
aguesta suma i identificacié especulativa de desenvolupa-
ments. El seu logos no &s formal ni tampoc ne &s una mera
descripcié de l'empiria i de les dades histdériques; el seu
discurs 68 una interpretacié en sentit fort, una reconstruc-
cidé raciconal. D'aqui en treu la seva gran forga, gque el fa
passar per damunt d'historiadors millor informats. Hegel va,
afmat de tot el seu pensament, & considerar el que en 21 seu
temps eren les dades basiques de la histdoria de la humanitat,
i wvol mostrar al que e¢ell considera que és la profunditat
especulativa d'aquesta disciplina. La seva tasca en la
filoscfia de la histédria éra una conseqliéncia més de la seva
voluntat de reconciliar els individus amb el sau mén (apartat
4.8 i 4.9). '

Per '1l'esforg ~certement qualificable de ‘'faustic"- per
comprendre profundament i rigorosament el logos profund de la
realitat empirica de 1a histéria, podem afirmar que la
filosofia de la historia és el lloc privilegiat per observar,

analitzar i comprendre l'esforg hegelia per conéixer i alhora
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raconciliar-se amb el seu temps, amb la realitat efectiva i
amb la histdria. Pensem que en cap alitra obra no s'enfronta
Hegel tant clarament i rotundament amb el repte gque marcava

la seva vida.

Per tot el gue acabem de dir, considerem que la filosofia de
la hisctdoria universal hegelisana ha de deixar de ser vista com
una obra menor, o almenys com una obra de poc contingut
especulatiu. En ella, al contrari, Hegel es jugav; a8l que és
essencial a 13 seva especulacid, que no era per definicidé un
meditar abstracte, formal i pur, siné 1'explircitacid ds la
racionalitat essencial i ldégica que s'amagava darrera de la
realitat empirica, darrera de tota auténtica realitat. La
filosofia de 1la histdria ha estat considerada com una
introduccié molt valida al pensament hegelid, ja sigui per
una pretesa senzillesa, ja sigui perqué ofereix la possibi-
litat de posar el peu a terra de tant en tant i saber de qué
parla Hegel -da +tal poble, d'aquell esdeveniment histdric,
etc-. Perd hom ha estat cec -en gran mesura- al profund repte
especulatiu que va representar la filosecfia de la histéria
per & Hegel i la seva época, i n'ha menystingut, per tant,

els continguts gue s'hi desenvolupen.
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3.2.~ LLIBERTAT, LA META DE LA HISTORIA

Per a Hegel, 1la filosofia de 1la histdria universal és
sobretot el procés de realitzacié i desenvolupament de
la llibertat, per aixé hem d’'analitzar el concepte de lliber-
tat que la presideix. Com que no podem analitzar aqui tots
ols aspectes gque Hegel considera de la llibertat, només ens
limitarem a aquells que sén especialment rellevants per a la

histdria universal i que hi sén tractats explicitameng*==,

El concepte hegelid de llibertat és molt complex i, com a
mostra, hi ha un article excel.lent de Siep'™® on afirma gqus
el concepte de llibertat en Hegel té quatre moments princi-
pals: com Autonomie, com YVereinjigung, com Selbstiiberwindung i
com Froigzabe. En aquest article l'autor es preccupa per fer
l'evolugid del concepte de llibertat al Hegel juvenil, és a
dir: la génesi diacrénica del concepte en Hegel. Evidentment,
nbsaltres ne tractarem de 1'evoluci6é d'aquest concepte ans
ens limitarem a la seva formulacib6 madura i al seu paper en

la filosofia de la histdria wuniversal; peréd 1'hem citat

19%Que a1l problema des la llibertat 85 l'eix predominant del
pensament hegelid i, fins 1 tot, de l'idealisme alemany é&s
quelcom ques tothom resconeix; si bé ja no tothom estd d'acerd
sobre si la 1llibertat hegeliana mereix aquest nom. Valls
Plana ha reflectit en el seu article 'El sistema hegelia,
‘ciéncia'' o tomba de la llibertat® aquest conflicte gque,
en gran mesura, du a molta gent a proclamar-se anti-hegelia
militant, ja que sense cap dubte el problema de la llibartat
-realitzada efectivament en 1'estat- és un dels missatges més
"durs' del pensament hegelia.

imEnZum Freiheitsbegriff der praktischen Philosophie Hegel in
Jena''.
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perqud pensem gque cada un 4d'aquest momsnts no nega sind que
aprofundeix els anteriors. De tal manera, que en la idea de

llibertat del Hegel madur hi sén tots continguts.

Fer a exposar aixd ens sembla que el millor &s fer una
reconstruccid racional dsl desenvolupament ldgic del concepta
de Llibertat. No saguirem a Siep tot I que sovint ens ha
inspirat, tampoc no fem un recorregut bhistdric perseguint la
génesi hegeliana del concepte -tot 1 que parlem d'algunes
infludncies—-. Només intentem sstructurar els possibles
arguﬁents que ens condusixen al concepte hegelid darrer i més

madur de llibertat.

En el nostre fictici | reconstruit periple partirem del
concepte de llibertat com autcnomia (1), com espontaneitat
radical de 1'accidé del subjecte i de la instancia avaluadora
de la propia accibé. Mostrarem la insuficiéncia per a Hegel
d'aguest primer concepte i el seu desenvolupament posterior.
Primer, reconeixent 1'esfera col.lectiva en qud es projecta i
realitza la llibertat (2). També, en el sentit de la necessi-

tat d'sxterioritzar-se 1 de reconeixer-se sn alld exterior

com @l resultat de la prépia accibd, que -en definitiva-
conflueix ean la necessitat dJdlarribar identificar-se en
1 'universal atic i obijectiu -las 1lais i lfestat- (3.

Argumentaram que aquest nou concepte no nega, siné aprofun-
deix, la primera definici6 de llibertat com autonomia (4) i,
#ixi, sortirem al pas a les critiques de la tesi més contro-
vertida de Hegel: només el tot 6&s 1liure, els indidividus
només ho s6n en tant que s'hi reconeixen o hi s6n harménics
(6). Argumentarem, també, que als individus només s'hi
reconeixen per mitja del saber i del pensamaent (&). Final-

ment, analitzarem la distincié en Hegel entre llibertat
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pesitiva, subjectiva 1 substancial (7); i mostrarem el
recorregut de la histdéria universal pel que fa al desenvolu-

pamént de la llibsertat (8).

(1) Tant Siep com Bobbio!®® parteixen d'un primer concepte de
llibertat com a autonomia abscluta, perd constaten gque el
pensament de Hegel o Kant -en el cas del segon- no és deixa
raduir a aquest concepte I 4&és molt més complex. Nosaltres
pensem gque la llibertat ocom a independé&ncia o autonecmia
absoluta é&s el punt de partida que, tot i gue mai no &s negat
completament, sfi gque és matisat i profundament superat
-sobretot quan es tracta de definir la llibertat en el camp

de la histdéria universal-.

La llibertat entesa com autonomia vol dir que hom &6s lliure
quan és independent de tot, de qualsevol afeccidé externa.
Liavors hom només actua en funcid de la propia espontansitat,
del propi ser © de la prdpia esséneia interior, de la propia
necessitat interna o de la prépia llei interior. Ean aquest
punt Hegel no fa sind continuar Kant ¢ Fichte (gue dafineix
el jo com a espontaneitat lliure) tot i que s'hi nota també

la influéncia d'Spincza.

Aixi, 1a llibertat com a autconomia -sobretot autonomia moral-
&s una autoreferadncia a si que axclou tota dependéncial®=®,
teta passivitat, tota afeccid o submissidé a quelcom exterior.
Es la capacitat d'abstréurg's de tot i d'autodeterminar-se

sense cap afecci6t i de donar-se qualsevol i tet contingut.

i1=2En &l seu revelader article centrat en Kant perd mols
interessant també per a Hegel: "Kant y las dos libartades' a
Estudicos de historia de la filosofia; de Hebbes a Gramsci.

T P e

ISSY G, 74/100.
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Aixf hom pot dissoldrs tota limitacié, tota determinacié
imposada®®®. Aquest ©és el concepte de llibertat com a
"autoposicidé absoluta" gque Hegel desenvclupa en els primers

paragrafs de la FPilosofis del dretl®7.

Aixi l'esperit nomeés assoleix la llibertat gquan retorna a si
mateix i ja no as refereix a una altra cosa ni depdn de res
exterior. Per aixd -com veurem més endavant~ la llibertat com
aﬂtonomia i autoposicié absoluta de l'esperit és per a Hegel
saber de si*®¥. E5 consciencia de la propia espontaneitat,
una esponténeitat que no depén de res sind que breollia d'un
mateix I gque és ol que un mateix &és. En la llibertat com a
autonomia, 1 ‘esperit 8s trebs mogut només per si mateix sense
cap afeccid, de tal manera que la necessitat de tot acte
només ve donat a partir de la seva espontaneitat. La seva
nacessitat &s la seva llibertat i, alhora, la sseava llibertat
és la seva dnica necessitat.

Per aixdé -pensa Hegel- 1a llibertat és sl concepte que es
determina i realitza a si mateix*®”. També per aquest motiu
Hegel pot dir que aquesta autonomia o aspontaneitat -la
llibertat- del concepte ¢ da 1l'espsrit és el dretlsuprem de
tot!*=. Bs la necessitat i lilibartat del tot i, per tant, no
té¢ alteritat ni oposicié. HBs 1a norma o 1lleil absoluta
que parteix de '1'espontansitat absoluta i lliure del tot, del
concepte, la idea ¢ l'esperit universal. En 1'esperit la seva

llibertat -com a espontaneitat totpoderosa i absoluta- é&s

imeph.R. §5.

187Yaure també Enz. §414.
19eyv.3. &3-4/88.

19%Enz. 4552.

LecpEnx. 4850.



409

1'Gnica necessitat que accepta i é&s, també, la necessitat de

tot @l que 1i esta sotmds.

La llibertat i autonomia de ['esperit &s, per tant i en
principi, la necessitat dels individus. Pérb el subjecte
individual huma també pot assolir |'autonomia total. Hegel
pensa que quan €% tanca sobre si i fa la negacidé absolutas de
tot alld gue ne &s ell ha asscolit aquest primer estadi en ell
de llibertat. Aquest &s un mement imprescindible per a 1la
realitzaci6é de 1la llibertat, si bé no és l'estadi superior
per al subjecte huma. £5 un moment representatiu i abstracte,
en quéd 1l'individu s'escindeix de tot, llavors es posa a si

mateix com a jutge Gnic i darrer de tot.

Llibertat é&s, doncs, autodeterminacié, autonomia de totas
norma exterior. Es actuar només d'acord amb si mateix,
d’'acord amb la prépia consciéncia. Kaﬁt responia a aquest
concepte de 1llibertat quan demanava a 1l'esorit Has ist

AufkRl3rung? que hom rebutgés tota submissisé a amos exteriors

o tuteors espirituals 1 - exhortava: ‘'tingues el valor de
sarvir-te de la teva prdpia rad". D'aixd &s tractava,

d'actuar d'acord a normes o "maximes'" racionals i universals
-recordar la formulacié de 1'imperatiu categdric-, perd
gque no vinguessin impogades des de fora sind des de la més

intima espontaneitat i autcnomia del subjecte morsal.

Kant reclamava del subjecte moral individual aquest esforg de
coheréncia i universalitzacié del seu actuar com a anica
manera de garantir que 1'espontaneitat | autonomia de
1'individu no condufs simplement al llibertinatge ans a una
llibertat compatible amb la de la resta d'individus. Hegel no

es va aconformar mai amb aquast concepte abstracte i formal
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de illibertat. Per a ell la llibertat de 1’'individu no havia
de ser contraria, quan era autdntica llibertat, amb la de la
ra® universal ans al contrari n'era un moment -valid com a
particularitat i escissid necessaria-, Qque era superat
finalment amb una reconciliacidé de les wvoluntats particulars
amb la wvoluntat universal*®*. Dintre d'aquestes coordenades
Gal veure la coneguda diferéncia, que fa sempre Haegel, entre
moralitat -que ell assimila a Kant- 1 eticitat -que &s la

sava proposta®®-.

(2) La llibertat kantiana era perd, per a Hegel, un concepte
solipsista (intern i limitat a la conscidéncia de 1'individu)
i merament formal. Era una base certa, perd es limitava a
considerar el prcblema de la llibertat en 1'individu, en les
profunditats de la geva consciéncia moral. No tenia en compte
qué és ara i aqui la realitzacid® concreta de la llibertat.
Hegel com el seu amic Hélderlin ~-i abans Herder-, cercaven un
concepte de llibertat que servis per alliberar no un individu
I merament en la seva consciéncia, sind tot el poble, la
humanitat. Fent de la humanitat una comunitat d'homes
lliures, units per vincles amicals i per una mateixa volun-

tat.

La llibertat no s una tasca de cada individu aillat, siné de
tots els individus units en comunitat. La llibertat havia de

servir per a tendir ponts entre els homes i no par a qué

143iB. Quelquejeu a La volontd dans la philosophis de Hegel ha

intentat precisar els diversos nivells de ta voluntat des del
seu astadi de submissié natural o "d'asnimalitat'" fins a la
llibertat @an i per a si universal i espiritual.

rteZGuido Heintel ha astudiat aguest tema concretamant a dintre
de la filosofia de la histéria en el seu article '"Moralisches
Gewissen und substantielle Sitctlichkeit in Hegels Geschichtas-
philosophie* .
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aguests es tanquessin sobre si mateixes -en la seva profundi-
tat moral-. Mitjancant el reconeixement de la prdpia lliber-
tat gompartida els homes s'havien de recondixer germans,
havien d'estar units pel wvincle de 1'amistat, l'amor i
el sentiment. La llibartat compartida havia de trencar les
barreres entre ells, la 1llibertat no pot ser mava sind de
tots. Una llibertat que no serveixi per unir els homes an
un tot harmdnic no és l'auténtica llibertat. També en el cami
de la llibertat ¢l lema "en kai pan" esra central!. La ltliber-
tat era, doncs, quelcom eminentment col.lectiu, patrimoni de
tota la humanitat i de tot el poble, no de la meva profunda i

incorruptible subjectivitat o consciencia morat.

La 1llibertat era en definitiva el gue trencava l'escissié
social, @l que feia d'un conjunt d'individus un pobdble, una
comunitat, un tot. La llibertat era també el que reconciliava
1'home amb el que el rodejava -en darrer terme, per a
Hélderlin, la natura-. Sense seguir estrictament al seu amic,
Hegel va compartvir agquest concepte de llibertat {1 el va

desenvolupar més enlla.

{3) Per & Hegel, doncs, la llibertat no era nomé&s un factor
. intern i subjectiu -de la conviccid de 1l'individu, del sau
cor- sindé sobretot un factor extern i objectiu. La liibertat
implica saber-se lliure no com a mera potencialitat -en si-
8ind reconeixer-se com a lliure en les prépies accions i en
_aild concret. La llibertat no &s patrimeni de 1la figura de
l'esperit anomenada "anima bella" -que era incapag de
reconeixer-se en alld concret, en el mbén, i romania en un
etern somniar o un deseperar de la realitat-. Per a Hegel hi
ha una llibertat superior a la de la moralitat {(la conviceid

interior, 1la conscidncia moral, la responsabilitat o la
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intencis), és la que correspon a 1'etigitat -que es reconeix
en les prdpies obres objectives i institucionalitzades-. La
primera només &s lliure tancada sobre si mateixa, la segona
és lliure també -sense negar l'anterior- en alld altre que és
extericoritzacid de si mateixa -6s a dir, en el dret, la llei,

l'gstat~-.

Per a Hegel, en allo altre, en l'exterioritzacid, també
s'expressa la llibertat del subjecte, ja qus aixd altre és
l‘axterioritzacié; 1'cobra i ecreacid de 1'espeontaneitat
autdnoma d'aquell subjecte. Llavors Hegel afegeix la condicid
i 1a necessitat que el subjecte s'ha de recondixsr en alld
altre, s'hi ha de reconciliar i saber-se en ell com a lliurs.
També en 1la seva exterioritzacid 1'esperit ha de ser ell

mateix i ha de ser lliure, s'hi ha de recongixer com a tail.

Hem arribat d'aguesta manera a una altra definicié -d'amplis-
simes consequéncies com veurem- de llibertat: estar prop de
si ~pei _sich-, ser un mataix en alld alctre i an l1'altre. Amb
aquesta definicidé -que anirem desenvolupant- hom pot veure
més clarament el que ja haviem insinuat | entrevist a ia
definicié de llibertat com autonomia absoluta. La llibertat
asdevé llavors, no l'abséncia de llei o de norma de comporta-
ment I acci®é siné l'autoimposid d'una norma o llei, que
malgrat semblar ser gquelcom exterior i constrenyidor del
subjecte, s en realitat l'exterioritzacié del propi ser. 1
per tant, continua tenint la seva base només en si mateix, en
la propia espontaneitat, de la qual és filla aquella exterio-

ritzacib.

El subjecta 's'ha d'autcimposar la prdpia exterioritzacis,

dencs, i per a fer-ho cal que s'hi reconegui i reconcilii. E1l
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subjecte s'ha d'autoimposar el gue és 1'exterioritzacid
racional i auténtica que expressa ¢l seu propi ser. El
subjecte, en un primer moment, posa enfora la seva obra i, en
un segon moment, s'hi ha de reconciliar com a una autoposi-
¢ié. D'aguesta manera obeeix la prdpia llei; continua sent
gert que és lliure perqué s'obeeix a sl mateix i roman en si
mateix!®® malgrat que la seva llibertat s'expliciti esn una
nerma 1 una norma . objectiva. Bs clar qﬁe hom no és lliure
T guan actua sense cap norma, maxima o llei, o quan actua

vulnerant les lleis objectives i étiques.

Per a Hegel, és nacessari el moment deo l'exterioritzacié gue
fa passar a l'existéncia concreta alld que abans era un mer
abstracte, perd aquest pas és sempre trigic perque no hi ha
immediatament el reconaixament. El subjecte o 1'esperit ha
sortit de si per realitzar-se i, en veure's ''fora de si"”, no
&8s reconsix. Quan intenta  reconeixar-se en 1'exterior
-que encara no s$ap que és obra seva- pot fins i tot agafar
alld particular, gque té necessariament tota axterioritzacid,
com el seu propl ser. Llavors no tan sSols no s'autoconeix
sind que esta "alienat! (en sentit fort) de si. Ha perdut la
sova conscieéncisa de si com l'universal i es fetitxitza -fent
servir el terme de Marx- en el que s una mera axterioritza-
cié particular i limitada de si. Creu que és només alld
particular empiric en 1lloc que 1a font lliure de tota

particularitat i exterioritzacid.

Per a Hegel, aquest és un moment necessari, perd que cal

PETV.G. 1157147,
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superari®*. La superacid i l'autdntica conscidncia de la
‘llibertar només ve quan @s reconsix en l'alteritat particular
com a subjecte espontani, 1liure i universal. Aixd és el que
significa estar prop da si en alld altre. Llavoers el subjecte
en si universal no ha hagut de deixar de reconéixer-sa com a
tal subjecte universal, quan es rsconeix an 1'ocbra col.lecti-
va -nacessariament- particular. Llavors hom asscleix 1'auto-

conscidncia per a si i hom és lliure an i per a si.

159fn 1'apartat 3.5, parlarem molt d'un tipus d'exterioritzacisd
particular i que només en si és espiritual i universal: les

passions humanes, tot el que ancomenem "animalitat" humana.
Per a Hegel, és clar qua estar dominat per una passid no és
ser autdnom, lliure o espontani sind -al contrari- és estar
dominat per una afeccidé, ser passiu respecte a alguna cosa
=cal tenir en compte el sentit etimoldgic de "passis"-.
Llavors el subjecte humd és passiu, depenent, esta en

ltalteritat merament particular. Llavors 1'home és com un
animal i estd mancat de 1'autéentica llibertat espiritual.
Quan una passié o els instints dominen l'home es produeix
l1'alienacié, hom viu en la particularitat i només per la
particularitat. L'home ha de superar, doncs, aquesta submis-
si0 & les passions i la propia animalitat.

Perd també -en l'apartat 3.4- veiem gque l'animalitat -aquest
mement humad de dependéncia- és feta servir per l'esperit
universal en la seva realitzacié. Les passions particu-
lars seran el mitja pel! qual 1l‘'esperit realitzara el seu fi i
conduira }'home per la dura educacié histdrica a la reconci-
liacié. Llavors, tota determinacié -tot el que é&s exterio-
ritzacid i sembla dependéncia, afeccit, estar en alld altre,
etc- és posada ja per l'esperit com un meoment de si mateix,
de 1a seva llibertsat (Enz-. $$11t2, 180, 161, 2401. D'aquesta
manera @l que Fichte anomenava no-jo i gus era alld altre del
subjecte o jo lliure, és en Hegel una determinacidé { un
moment del subjecte lliure i de la seva llibertat. ALY
altre, ol moment de l'exterioritzecid i de la pérdua de si,
és un moment -dialéctic- del subjecte i de la seva esponta-
neitat 1lliure. Els individus treobaran an la superacid
d'aquesta submissidé i en 1l'abnegacibd vers 1'esperit universal
1a seva reconciliacidé i llibertat autdntica.
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Hem arribat ja a la definicidé de llibertat Jue presideix la
filosofia de la histéria de Hegel. El subjecte individual
l1liure en la histdria ha de ser un subjecte, gque as reconci-
1if amb legs lleis étiques objectives - que constitusixen
i'esperit objectiu- del seu poble i estat. Aquestes lleis no
sén altra cosa que 1'exterioritzacié objectiva d'un moment i
principi de l'esperit universal en el seu desenvolupament
histéric. Per aixd, no és lliure el subjecte individual que
actua d'una manera cadtica o irracional -dominat per les
seves passions particulars o instints animals-, sin®é 1tindi-
vidu que fa seva la llibertat objectivament expressada en la
vida &tica del seu poble, se la imposa i est3 en aquesta vida
dtica prop de si mateix. S'hi reconeix i, per tant, en ella i

gracies a ella és lliure.

Com veiem aqui ja s'ha trencat 1l'analogia sntre Kant | Hegel.
Aquest darrer ha pﬁssat del camp abstracte i individual de la
moralitat kantiana -malgrat els seus esforgos d'univer-
salitzacié~- al wcamp concret de 1'@2ticitat objectivament
realitzada en un poble i1 un estat. De totes formes, ens
sembla que la distincié entre Kant 1§ Hegel! no &s perd tant
c¢lara, si hom pensa en escrits kantians, breusg perd impof—

tants (per exemple: Idea d'una histdéris universal sn sentit

gsmopolita o sobre La pau perpétua). En certa masura, Kant
sambla anticipar-hi Hegel i transcendir la definicié de
llibertat practica (de la segona critica i de la meatafisica
dels costumg)?®®. Daixem perd aquest tema alhora que consta-
tem gque per a Hegel -com en certa mesura per a.Kant- la

justicia i 1a llibertat tenen en comi ] saber-se lliurs en

14%Ygure @l nostre treball: An3lisi i contraposicié de 1a
filosofia de la histdria de Herder i Kant.
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1'acta d'autoimposar-sa’ee 1'univarsal o universaiment
reconegut com a valid -en les lleis objectivament existents,

per exemple-.

Hegel en el moment de parlar de la llibertat en el camp de la
filosofia de 1la histdria es nega a limitar-se al camp dels
individus afllats i els seus problemes particulars. Es nega a
moure's en el camp de la particularitat i busca fer-heo -an
canvi—- en el camp de la universalitat, d'alld objectivament
coma als homes 1| pobles. No oblidem que si sn un primer
moment &s legitima la negacié absoluta I el posar-se absolu-
tament c¢om a jutge de tot -la llibertat negativa-, agquest
momeant nomds és valid I supera el fanatisme destructor (dels
drabs o els iconoclates, per exemple) si gracies a aquest
posar la propia subjectivitat com a jutge absclut hom
descobreix i es reconcilia -s'autoimposa- amb l'universal i
objectiu. Romandre en la negacidé absoluta o én la propia

particularitat -diu Hegel- és el mal.

Aixi 1'Gnica possibilitat de realitzacié de l'auteéntica
llibertat és l'estat, és el dret, s6n les lleis universals i

objectives que un poble es ddna i per les gquals regeix ia

reongtopimposicié seria la traduccidé que propondriam al tarme
alemany Selbstiiberwindung. '
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sava vida atical®*. Per aixd, hom pot comprendrea la famosa
afirmacié de Hegel que 1'estat @és . l'Gnica realitzaci®
positiva i l'unica satisfaccié de la llibertat?s™. L'astat &5
la forma histdrica especifica en qué 1la llibertat adquireix
existéncia objectiva‘“*- Es on la llibertat as fa axplicita
"en forma d'una llei o sistema de lleis promulgat i reconegut
pels individus 1 pobles que se 1'han donat com ! ‘expressié

més auténtica del propi ser.

{(4) Evidentment, Hegel pensa que aquesta llei cbjectiva ha de
ser legitimada sempre de nou pel reconeixement delis individus
i @l poble sencer. L'individu sempre té la possibilitat de
fer abstraccid® de tor, de tancar-se sobre si mateix, i des
d’aquesta.posicié absoluta judicar o preguntar-se: i troba
dintrea de si e}@} mateix principi que governa les lléis

objectives. Quan no és aixi, els individus es distancien de

te7Tant Hobbes com Rousseau s6n antecedents d'aquesta postura.
El primer, pergué la societat civil i, per tant, 1a itlibertat
cgivil -~en una societat humana civilitzada i institucionalit-
zada gque reglamenta lIes relacions entre els homes- només
sorgelx amb 1la formacié del leviatan politic i amb 1'antro-
nitzacidé d'un monarca totpoderdés. El  segon, perqué va
exigir l'alienacié total de tots esls drets de cada un dels
ciutadans a tota la comunitat, llavors la llei i 1la llibertat
legislada, reconeguda 1 protegida, depén del "sobira" -que
implica una institucionalitzacié objectiva i &tica en termes
de Hegel- 1 no dels homes aillats. En tots dos cascs, doncs,
-salvant els matisos, que ara no ens interessen- la llibertag
defensada i propeosada com la "millor"™ o la “ideal" no és la
que es podria donar en un hipotétic estat de natura, sind la
que os dbéna efectivament en un estat civil instirucionalitzat
an forma d'estat. Hegel no faria sind radicalitzar i dur a
l'axtram la idesa que no hi ha llibsrtat chjectiva si no és
garantida per unes lleis i una organitzacid estatal. La idea:
que la pretesa llibertat -subjectiva o lliure albir-, que
intenta oposar-se & la llibertat -objectiva-, &s un estadi
inferior que ‘cal superar. -
temy.G. 141-2/142-3.

10%Y.G. 115/147,
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la mera llei objectiva -com Antigona- perquéd el seu ssperit
ja no és agquell, sind un de superior que vol i ha de passar a
l'existéncia. Quan aixd s'asdavé, les velles lleis, la vella
ccnstitucié,_lé vella vida ética, perd tot el seu peder i cau
estrepitosament, pensa Hegel, essent substituida per una

nova constitucid i una nova vida ética.

Com veiem, el principi de l'autonomia del subjecte lliure no
@s nega mai. Tota 1llei objectiva ha de peder ser jutjada
sempre per i des de l'espontaneitat més Iintima dels subjectes
i els pobles. Només si aquests troben realitzada en aquella
llei objectiva el seu impuls més intim, es pot produir la
reconciliaci® i l'autoimposicid, sindé els subjectes s*aparten
i s'enfronten a la llei esdevinguda exterior i impotent fins
que aquesta cau'”®. La receonciliacié i autcimposicid de
l'eticitat objectiva només &s possible si hi ha llibertat

subjectiva -és a dir, una subjectivitat que reflexivament se

t72Quelcom similar es produeix a Grécia on precisament an
aparadixer la cgonsciéncia moral i la reflexid en els indivi-
dus, aquests s'aparten de l'antiga bella eticitat i aquesta
cau pel seu propi pes. La individualitat naixent no se sent
reconsguda ja en aquella vida @tica objectiva, en 1la polis i
les seves institucions, 1 no els ofereix el suport espontani
que fins llavors els atorgava. :
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sap autdnoma i capa¢c d'independéncia radical-*". gg a dir,
gque el concepte de llibertat com autcnomia continua sent cert
i innegable, ja que només aquell que &s autdnom i que té en
si la forga d'alllar-se de tot, pot autoimposar-se abnegada~
ment -perd amb espontaneitat i independéncia- l'eticitat

col.lectiva.

Només a partir de |'existéncia d'una conscig¢ncia de la
infinitud ds la prépia subjectivitat, espontaneitat i
autonomia, hom pot, des de si, resconciliar-se amb el que se
l1i presenta com la propia exterioritzacid® objectiva. Els
individus s6n lliures només quan, des de la negacié absoluta
i el tancament sobre si en ta propia autconomia, reconeixen

que alld substancial i univergal s necessari i racicnal,

*732Ja hem comentat que a Orisesnt propiament no hi ha ilibertat
el sentit fort del terme I ningd -ni tan scls el monarca- és
lliure. La identitat substancial, immediata 1 abstracta,
antre universal 1 particular impedeix que hi hagli un acte
auténtic d'autcimposicié de les normes é&tiques universals des
d'una posicié absoluta del subjecte. Aixd és degut al fetr que
el subjecte individual no estd encara constitult com a tal,
no s'ha esquingcat encara del tot substancisl, és incapac
sncara d'autcnomia i d'espontaneitat prdpia.

Quelicom similar s'esdevé a Grécia. La individoualitat ja
existeix, perd la seva harmonia amb la universalitat és
encara immadiata. La '"belia llibertat", es basava precisament
an. l'abséncia de ruptura -ng en la seva superacit- de la
llibertat subjectiva de 1'individu I la llibertat substancial
i objectiva del tot de la polis L[HWG. 603/455]. La individua-
litat encara no ha passat per la negativitat del seu esgquin-
¢ament total, roman encara un vincle o cordé umbilical amb la
universalitat. Aixdé &s el que fa aquell moment tan bell, perd
alhora és la causa de la seva infravaloracié davant de la
reconciliacid -ara si autédntica 1 plenament espiritual- que
sorgird del cristianisme. L'auténtica llibertat només comenga
a poder edificar-se amb l'aparicié de la individualitat, de
la personalitat, de la consciéncia moral, en la conscigncia
que la personalitat té un valor infinit (E.G.Ph. 225/1911.

\=1
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gquan el reconeixen com la prdpia llei i 13 substancia del
propi ser*¥®. Hom &5 lliure només guan reconeix com el propi
ser l'exterioritzacié universal i objectiva, I en ella s'hi

troba com en si mateix.

Aixi, en la mesura en qué l'estat constitueix una comunitat
d'existéncia on els individus es reccneixen, 1"oposicid entre
llibertat 1 necessitat desapareix i, llaveors, la voluntat
subjectiva particular s'autcimposa les 1lleis universals, la
necessitat de la totalitat &tica o estatal'”™. No hem d'obli-
dar gue hom &5 1liure només quan posa també 1la llibertat
d'altri 1 quan é&s reconegut també com a lliure. Si quan
s'estd prop de si en alld altre que és l'extaerioritzacisé
objectiva de si, hom é&s lliure; i la constitucié, l'estat o

la vida &tica s6n alhora extaerioritzacié dels pobles i

individus (tambd, l'exterioritzacidé de I['ssperit, que ja ho
constitueix en si tot); liavors, hom es lliure quan es
raconcilia amb &1 seu astat, les seves lleis i la seva

eticitat.

En definitiva, la prdépia llibertat no té sentit si no
s'incriu an la totalitat de les llibertats, si no &s compati-
ble amb la necessitat universal. La llibertat no pot ser una
mera particularitat, sind que és sempre una realitat univer-
sal, una realitat universal objectivament realitzada. Llaveors
i només llavors, som al regne de la veritable eticitat i de

la wveritable llibertat. Només 1llavors no hi ha tampoc

27EY .G 116/147.
*7TE.G.Ph. 234/201.
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distancia entre el deure i el voler individual?*®*  ja qua la
prépia liibertat només es realitza eésdevenint un moment de la
llibertat universal 1 al servei d'aquella universalitat
-que aixd 6s el deure-. La voluntat individual ha de voler
nemés -diu Hegel- les determinacions universals, leg determi-
nacions que existeixen en la voluntat universal. I com que
amb agquestes determinacions s'estableix el dret racicnal i la
veritable i justa constitucid estatal, la voluntat liiure ha

de voler només el dret racional i les lleis de l'estat.

(5) E1 que acabem de dir ha estat sempre denigrat a Hegel i
sovint ha estat mal interpretat. Scbre afirmacions gcom
agquestas s'ha edificat la llegenda negra de Hegel. Abans ja
hem explicat, gque tota aquesta identificaciéd amb l'estat i
les seves 1lleis racionals -Hegel sempre posa la condicidé de
la seva racionalitat- ha de ser sempre reafirmada per
l1autonomia i la valoracié dels individus des de la seva

possibilivtat d'abstracci¢ i negacidé abscluta. La universali-

*74Hegml critica EPh.R. 18-20/17-191 a Pries i ols romantics qus
volaen fer del sentiment, el cor o l'apassionament 1la base de

la 1llei i que, en definitiva, wvolen basar la llibertat
objectiva recollida per les 1leis wuniversals ean el lliure
albir dels individus. La critica conclou que, c¢om 1l'anima

bella de la Fasnomencleogia, =21 mén real i empiric i las lleis
objectives s6n sentides aleshores no com l'alliberament propi
i universal, sind c¢om una cadena, com una obligacid exterior
que coarta la vida i el wvol del sentiment particular dels
ciutadans. Hélderlin al seu Hiperid expresssa molt bé aguest
sentiment que fa que l'estat en lloc de ser el c¢el dels homes
asdevingul el seu infern i que segons Hegel es pot qualificar
"d'odi a la llei'. Hegel els diu ""aquest sentiment que es
raserva el caprici [das Beliseben vorbehaltsndsel, aquesta
conscidneia que fa consistir el dret en la conviccid subjec-
tiva. Sentira la forma del dret com un deure, com una
llei, <com una lietra morta i freda, una cadena, ne s'hi
reconaixerd a si mateixa, no hi serd lliure, perque la llei
és la rad de la cosa i ne permet al sentiment tancar-se an la
propia particularitac" [id. 20/191.
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tat ha de ser, per tant, sempre reafirmada per la individua-
litat i només quan hi ha aquesta ogonfirmacidé i aquasta

‘autoposicié -1 sempre des d'ella- hi ha auténtica llibertart.

Tampoc no s'ha de malinterpretar aixé des de la posicié
contraria, com una porta oberta al llibertinatge o & les
posicions individualistes o irracicnalistes -del tot alienes
a Hegel-. Com diu molt adequadament Valls'®™™ g llibertat
en Hegel mai no és atribuida a un agent individual i respecte
d'un b particular, sind que només és preopietat de !'accid
universal 1 totalitzadora en tant que tal. E! concepte de
llibertat que Kant aplica només al subjecte humad individual i
conoret, el subjecte moral, Hegel també l'aplica a 1l'esperit
universal, a la idea*™ -per aixé, parlem de definicis
dntica-. Seguint a Herder 1 a Fichte, l'esperit &és subjscte
lliure, el que vol dir que noméds fa referéncia a si mateix i
que té en si l'origén de tot moviment o impuls. Hegel parteix
d'un concepte de llibertat que podriem qualificar d'ontic** =,
ja gque és en primer lloc la definicid de la substancia. Hegel
la defineix -més eanlld d'Spincza- com a subjecte, com a
subjecte lliure. La llibertat és la primordial i assencial
caracteristica del subjecte i de l'esperit. Només en un segon

moment la llibertat és quslcom que es pot predicar dels

individus, de les parts i no del ¢tot. Per aixd, el que
17=Dal vo &l nosotros, pl- 182.
t7spar axemple, quan diu que hem conegut la ides “an la seva

daterminacié® com a llibertat que se sap i gque es wvol a si
mateixa i no té cap altre fi que si mateixa" [V.G. 124/157].
£3 clar que Hegel pensa com a principal contingut de 1la idea
absoluta 1la llibertat com autonomia, independéncia i auto-
substancialitat. Evidentment, en agquest punt Hegel estd molt
influit per la definicid de substdncia 3 1'Etiga d'Spinoza
COm 3 causs sui. -

*77D'acord amb Marcuse Razén y reveolucidn. Veuras també Fléraz,

La dialécticas de la historia en Hegel, 248-%.
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Hegel afirma de la llibertat en la histéria universal pot ser
censiderat com un moment concret de la definicidé global i

dntical o,

Aixd ens porta a la consideracid que en Hegel només &z lliure
-en definitiva- el tot, mentre gque els individus o particula-
ritats només mereixen aquest qualificatiu en tant que
s'identifiquen i harmonitzen amb el tot. Com diu Hegel molt
claramant, la 1libertat només pot existir quan hom sap gque
l'individualitat estd present positivament en ls divinitat i
en 1'universal, quan la subjectivitat es contempla on el
ser mateix de la divinitat o universalitat*®™., Només 5'és
lliure, doncs, quan hom es condueix vers l'esperit universal
-i la necessitat que d'ell es despran- com vers 1l‘'esséncia
prépia*®®. Només «quan hom es reconsix en ta llei peargued sap
qua agquasta és la radé -necessitat racicnal i universal- de 1la

cosal®! s'agseoleix l'autédntica llibertat.

En definitiva, la llibertat només és possible en un individu
particular quan reconéix la necessitat subtancial i universal
com @l propl ser; quan sap gue agquesta necessitat el consti-
tueix i, llavors, es posa espontaniament al servei d'aquesta
necessitat, identificant-la amkb la propia llibertat i

espontaneitat.

17®Par aixd, considerem una visié excesivament gsimplista i
simplificadora del pensament hegelid els intents de limitar
la interpretacié de la seva teoria de la llibertat. Aquesta
nc &s noméds uvna resposta als plantejaments liberals de
la gseva dpoca, com fa per axemplie Richard Dien Winfield
"Fredom as interaction: Hegel's resclution to the dilemma of
liberal thaory".

2TFV.G. 127-B/162.

PERUG. 881/4860.

18:Ph.R. Prefaci, pl-20/19.
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(&) Per a Hegel, només el saber pot reconciliar universalitat
i particularitat, estat i individu. La reconciliaci6 que fa

possible la llibertat es basa en que hom se sap, as coneix o

reconeix com & centituit per alld universal, de tal manars
que el propi ser no és en si particular sind, al contrari,
univarsal. El subjecte individual o particular necessita, per
tant, del pensament I del gsaber per descobrir i adquirir
consciéncia del propi ser universal i emancipar-se aixi de
las particularitats que sovint el confonen: instints,
desitjos, passions, capricis, el lliure albir. Mentrs hom
deixa subsistir en si mateix quelcom particular i animal no
existeix com a universal*®= i, par tant, no pot accadir a la

llibertat.

La condicié mateixa de l'alliberament del subjecte passa per
la limitacié i eliminacid de tot moment o componsnt particu-
lar i animal?*®=. Només la universalitat fa lliures -podam
parodiar- encara que ¢l seu cost sigui la relativitza-
¢ié de tot alld animal i, tal vegada, de tot alld particular;
miilor dit: al preu de la superacid -que &s conservacid perd
& un nivell superior- d'alid particular en la singularitat

que 8s la unidé harmonica d'alldé particular { alld universal.

La limitacid de la par;icularitat passa, d'altra banda, pel
reconeixement del que és universal i que hom es reconegui en
aixd universal. Aquest fet implica la necessitat d'un procés
de coneixement, que és autoconeixement. La liibertat té com a

determinacid fonamental i condicidé de possibilitat que

1®%E.G.Ph. 234/201.
1exy.G. 118/150.
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l1'egperit es pensi a si mateix'®*, L'individu ha de tenir an
la seva particularitat el saber de si mateix com a universal
i el seu sear, per tant, ha de consistir en aquesta mateixa

universalitat. E1 seu ser és, en definitiva, la seva univer-

salitat i la universalitat el seu sor. Només guan hom es
goneix -se sap- com a universal, hom es coneix com a lliu-
relew,

Aixi la reconciliacié, que és la base de 1la 1libertat i
l'alliberament, té 1la seva base en un procés de coneixement.
Només per mitja del pensament i el saber la universalitat
perd la seva 'estranyesa" i la recconeixem com a nostra, com a
nosaltres mateixos. D'aquesta manera només som universals en
tant que pensem i, per tant, només per mitja del pensament
som lliures. Quan pensem ens deslliurem dels nostres instints
animals i, fins i tot, de les nostres particularitacts. Només
llavors no depenem de cap altra cosa, de cap cosa externa-
Només llavors es realitza la nostra autconomia, &s efectiva la
nostra espontansitat racional i podem assolir la reconcilia-
¢ié que ens du a la llibertat. Només llavors actuem exclusi-
vament en funcié del que és racional i universal -que som
nosaltres mateixos i que és d'on brolla la nostra espontanei-
tat~-. Per a Hegel, @l decisiu per a l'alliberament d'un
individu o per a valorar la llibertat no sén les circumstan-
cies exteriors -la mera ‘'empiria‘'-, siné exclusivament la

interioritat espiritual ~allé "ldgigt-1ewe,

Si llibertar wvol dir -almenys en un primer moment- actuar

autdnomament, segons el propi ser 1 sense ser afectat

imap G3.Ph. 233/200.
1BSE G Ph. 234/201.
1EANG. 738/556.
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passivament per res d'exterier, llavors la universalitat, que
ja en si constitueix 1'individu, no 6s res extern o afegit
passivament -sobre ell. Al ocontrari, es 1la seva prépia
esséncia, el seu propi ser. Hegel expresa molt bé aixd quan
diu: "1l'home és voluntat i només és lliure en tant que vol el
que la seva veoluntat &s'"'*®¥. [ la seva voluntat é4z ~podem

afegir- essencialment universal.

Hegel afirma gque la wvoluntat &s en la seva puresa tan univer-
sal com el paensament. Per tant 1'individu només pot ser
1liure identificant la seva llibertat amb alld objectiu,
ia llibertat de la universalitat. Per a Hegel en grasn part el
problema de la llibertat és un problema de coneixement, de
reconaixemeht, de receonciliar-se mitjantgant el saber del
propi ser amb alld universal que ¢l constitueix -és a dir,

amb si mateix.

Llavors la llibertat que abans només era en si, ja que
I'individu partibular' desconeixia el seu propi ser, passa a
ser per a si. Aixi comprenem que Hegel  digui que aquell que
noe sap gque &s lliure no ho &s. 0O que digui també que la
llibertat només és en l'estat, en el dret, en 1l'universal
objectiu. Només si hom se sap constituit per l'universal pot
identificar la seva liibertat amb l'espohtaneitat lliure de
l'universal { aixi, sabant-se 1lliure en 1l'universsal, és
lliure. Llavors la seva accié é&s la de 1'universal | el mén o

la histdéria sén el regne de la llibertat.

Es per aquest motiu que Hegel afirma que només els sers

pensants sb6n lliures. Pel pensament 1'individu pot aprehen-

1BYHG. P21/48B9.
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dre's en la seva particularitat com a un ser universal en si
¢apag de renunciar a tota particularitat i de ser, per tant,
infinit i wuniversal en gi*"®., L'abnegacidé que fonamenta la
llibertat parteix del pensar, del saber. En definitiva, en el
pensar hi ha la llibertat, ja que el pensaf és l'activitat
d'alldé universall®®. Neoemés pal pensament alld cbjectiup
“l'esperit objectiu- es fa saber I, per tant, absolut

-esperit absolut-.

(7) D'altra banda, el saber de 1'universal és el que permet
distingir entre 1'auténtica llibertat, la llibertat positiva
i els moments mancats de 1la 1llibertat. Ncmés la llibertat
positiva té per principi la comprénsib' i @l saber de la
voluntat universal*”?. La llibertat aut@ntica és la llibertat
conscisnt. Només &s lliure aquell que en té consciéncia, gque
ho sap -ocom afirma més d'una vegada Hegel- Jja que 1'Gnica
roalitat efectiva [ en acte é&s el ser per a si, el ser

conscient, autoconscient.

La 1libertat positiva &s cquelcom molt semblant al gue Bobbio
anomena "llibertat democratica' i mai no és el que defineix
com a "llibertat l1liberal". No és -com aquesta darrera-
ltabséancia de limitacions oil'abséncia de norma, ni tampoc ei
predeomini de la wveluntat individual 1 particular que es
limita a actuar al seu aire. Tampoc no és un Ambit reservat,

privat i "lliure'" on hom "es puguil passejar" (worin er sich

srzehen k&nnel*”?. La llibertat positiva 5'autcimposa una

norma universal, wvalida en tot moment i, alhora, una nerma

1887.G. 175/221.
*9%Enz. $23.

1PeVY.G. 144/182.
1®IY.G. 111/142.
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que no sigui merament formal (com acusa Hegel sempre a Kant)

siné cencreta, amb contingut objectiu.

La Ullibertat positiva s'autoimposa el contingut de 1a
universalitat objectiva present 2 cada moment. En ella la

voluntat és la “gﬂrticulgritgg reflectida en _si [in gsichl

mateixa i per mitjad d'aixd reconduida a 12 universalitat; -1la

individualitat"*¥*®. Com diu Hegal comentant agquest parigraf
"la llibertat és voler quelcom determinat, perd en aquesta
determinacid romandre amb si [hai gich] i retornar novament a
l'univergal"***. En definitiva, la veritakle llibertat no ha
de trair 1'universal en determinar-lo i c¢onecretar-lo en
una individualitat. Perd aixd, tampoc no implica que hagi de
renunciar a la concrecid®é, que &s un moment necessari de
1'auténtica llibertat, ans ha de cercar un singular que sigui

auténtica unié i reconciliacié de particular i universal.

La llibertat positiva és, deoncs, la unié que concilia
l'universal i divi (el qual té sempre el seu dret absolut) i
la subjectivitat particular finita. Ella concilia el principi
de 1la llibertat substanciall*“,.qua 85 la rad existent an si
i desplegada en l'estat, i el principi de 1la llibertat
subjecriva. La primera és la llibertat feta habit i costum,
és la perfecta adequacié i obediéncia dels individus respecte
a les lleis objectives, una obediéncia que cau -i contd per
tant una mancanga- en la immediatesa, la inconscidncia i la
naturalitas. Aquest tipus de llibertst estd perfectament

rapresentada pel mén oriental.

1®2Ph.R. $7.
t9=Ph.R. &7 Zusatz.
rPAY.G. 243-4/303.
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La segona =-la llibertat subjectiva- parteix de l'element de
la voluntat i la intel.ligéncia personal. Hom pot negar la
realitat com a imposicid exterior i assolir un dret indepen-
dent i absoclut. En la histéria universal nhom pot trobar
perfectament realitzada com a moment independent aquest
tipus de ilibertat en certs moments del mén romd i en el

comengament del mdn germanic.

La 1llibertat positiva és el resultat dialéctic de les
altres dues, a les quals conté com a moments. Pensem que és
clara la definicid de la llibertat substancial, perd potser
cal contraposar Ia 1libertat subjectiwva i la 1ilibertat
pesitiva o objectiva, per comprendre la superioritat especu-

lativa -segons Hegel- d'agquestsa darrera sobre la primera.

La llibertat subjectiva és:

- @l 1lliure albir particular.

- '"&s 1'impuls de 1'home contra gls destins exteriors'i¥s,

- abstracta, mancada de concrecidé, de determinacions racio-
nals i universals, de determinacions @&tiques o juridiques.

- particular. Regpon al caracter ds 1'individu i el seu

contingut 1li vé donat per agquest.

=~ impotent. Depén exclusivament per a la seva efectuacid de
la voluntat contingent de 1'individu o, fins i tot, de
circumstancies fortuites o externes -una casualitat o el

dependre del poder exterior alié a l'esperit universal-.
- les diverses liibertats subjectives s'oposen entre si. Les
llikbertats particulars dels diversos individus s'emfronten i

es redueixen mﬂtﬁament. Aqui és cert el pensament que la

AFEY.G. 263 (afegits del semestre d'hivern de 1826/2?, a la
plana 83).



430
llibertat de 1'un va en contra de la d'altri, que l'am-
pliacid de 1'una significa la disminucié de 1‘'altra.

- €8s ocontingent. No té al seu favor la necessitat de 1'espe-
rit o de la idea ~la "ldgica'- siné que només. es recolga en
“"l'empiria* accidental i que no va més enlid de si mateixa i

dasapareix per si mateixa.

La llibertat aobjectiva:

- estd plasmada en la instituciocnalitzacid objectiva i en la
vida @tica dels pobles.

= respon a la interioritzacid i assumpcid d'un marc eétic i
juridie. | |

- &s concreta. Mostra les seves determinacions chiectives,
racionals, pabliques i universals.

- és universal. Respon al principi de 1'esperit del poble que
representa un moment de i'esperit universal.

- @8 poderosa. Té en ella. mateixa el poder del seu compli-
ment. No depén 'dels individus o de les circumstancies
externes. Hs el que necessdriament s'ha de fer, pergud
representa 1'exterioritzacié del manament "loégic" de 1'espe-
rit universal.

- No implica l'oposicidé de 1les 1llibertats individuals ans
totes elles es reconcilien i s*‘harmonitzen en ella. Harmonit-
za 1 uneix a tots els individus i les seves llibertats en un
tot &tic. A aquest tot les llibertats de cada un es potencien
i l1a realitzacié de la liibertat de l'un implica la realitza-
¢i¢ de la d'altri.

- é8 real-efectiva. €3 una réalitat ocbjectiva substantiva i

no casual o accidental.

(8) La histdria de la llibertat
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Com hem dit, la histdria universal é&s el progés de realitza-
cié de 1la liibertat**®. Par a Hegal, 1la historia és =l
desenvolupament dels diversos moments de la 1libertat, fins
culminar amb el concepte que hem exposat. Aquest procés de
realitzacid és paral.lel amb el procés d'autoconeixement i de
saber la prdpia condicié de ser lliure. En d'altres capitols
ja hem assenyalat que el primer llog de la reconciliacié i on
s'expressa aquest saber de la llibertat és la religjio**”
~esperit absolut-, el qual adquirira -més endavant- la sava
fermulacid plenament especulativa en la filosofig. Mitjangant
l'esperit sabsolut hom pot s&accedir al wveritable autoconeixe-
ment i autoconsciéncia, aixi hom es reconeix com a ¢onstituflt
Ja en si pel contingut universal que s'expressa en 1'esperit
ebjectiu i en l'esperit absolut. Llavors hom es reconcilia
amb aquest contingut -que és el propi- 1 hom estd en si
mataeix en totes les accions de l'esperit universal. Alesho-
ras hom és lliure, com ho &s 1'esperit universal que el

constitueix i 1'anima.

També hem vist com 1a'11ibercat es realitza només en ol camp
objectiu d'una vida etica i d'un estat -esperit objectiu- i,
rospecte l'estat o esperit objectiu, podem dir quelcom meolt
similar al que hem dit de 1'esperit absolut. ‘“La presancia

viva de 1l'estat en els individus és el gue ha estat anomenat

atigitat. L'estat, les seves lleis, les zaves institucions,
als hi pertanyen ... La histdria d'aquest astat, les geves

19«Ramirc Florez ha dedigat el seu article “"La historia gomo
realizacién de Ia libertat en Hegel" a aquesta qliestid.
*?7Bnz, §552 nota. "l'autoconscidncia td la certesa de si
mateixa en aquest contingut (de la religidél i en ell és
1liure®.
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accions i les accions dels seaus avantpassats, els hi perta-
nyen; [els individus] viuen en el seu recerd i elles els
han fet el que sé6n. Tot aixd constitueix la seva propietat,
per la qual s6n alhora posseits, ja que conforma la seva

substancia, @l seu ser. N'estd plena la representacid que es

fan de si mateixos, 1 la seva veoluntat consisteix en voler
aquestes lleis I aquesta patria. ... Aguesta comunitat
espiritual és un ser, l'egpsrit d'un poble. En ser espiri-

tual, totes les seves determinacions unides en una entitat
simple que ha de gser fixada com un poder, un sSer ' *7T™ {(gls

subratliats, com sempre dintre de les cometes, s6n de Hegel).

Aquesta &s la nocid que té Hegel d'eticitat | en definitiva
d'estat -1‘*auténtic estat &és una comunitat eética. Ens
interessa remarcar aqui la relacidé dels individus vers
I'astat, la relacid &s de "pertanyer a", d'identificacié. La
relacio vers un universal que preexistgeix i que supera i
embolcalla en tot a l'individu. Herder deia de la familiz el
mateix que diu Hegel de 1l'estat: l'individu hi neix -per aixd

un poble &s abans que tot una nacié® (comunitat de naixe-

ment)-, en ell s'hi forma, d'ell ho rep tot; com pot,
lilavors, no estimar-io? En paraules de Hegel, ¢om pot no
identificar-sa, no reconciliar-se, amb ell? La filosofia

politica de Hegei 1§ tota la filosofia de 1'esperit va
destinada en gran part a reconciliar als individus amb el tot

-es digui, estat, esperit universal o histdoria-.

L'esperit universal, 1'esperit del poble, la universalitat,
constitueix ja en si 1'individu, la particularitat. Aixod

universal és el que constitusix per a Hegel! 1l'element

iTBY.G6. 122/155-6.



433

objectiu de tot individu. "Ningd neo es retarda [del seu
temps} i sncara menys 1l'avanga. RAquest ser espiritual
és el seu, ell n'éds un representant; d'ell procedeix i en all
roeman. Aixd &s el que constitueix 1'cbjectivitat d'aquslls

{individusl; la resta &és purament formal''*™7.

Hem vist com en el tema de 1la llibertat convergeixen la
majoria dels aspectes I temes de la histéria universal, per
aixd la conceporid® de la llibertat és també un dels factors
essencials per comprendre el que hem anomenat "ldgica" del
desenvolupament de 1la histdéria universal. Hegel afirma
sempre®®= gque el gceontingut de la histéria universal &s <l
desenvolupament de la llibertat. DNosaltres sense negar en
absolut aguesta afirmacié hem intentat mostrar gque la
histéria universal és quelcom més o, encara millor, que el
desenveolupament de 1a llibertat és un procés tan complex que
agafa de fot tots els elements de la filosofia de 1l'esperit
de Hegel. Ara, perd, tractarem de donar une visié resumida de
la histdria universal a partir del desenvolupament de la

llibertat.

La prehistéria &s una etapa -que com hem dit- Hegel! no
inclou dintre de 1la histéria universal; no obstant aixd,
es veu obligat a parlar-ne per justificar-ne la margina-
cidéd. La prehistéria és per a Hegel aquella etapa en qu2 la
humanitat no ha arribat a assolir una institucicnalitzacié de
tipus estatal. Degut & aixé, en aquesta &poca no hi ha
llibertat propiament dita perd, fins i tot, podem dir guse

aguesta no s'hi realitza en cap grau. Els hcomes i el pobles

APIV.G. 122-3/1B6.
=oey.G. 1857197 (poar axemple).
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@5 mousn pel lliure arbitri, per 1'auteoritat arkitraria ¢ per

relacions purament animals.

1) A Orient ja apareix l'estat 1 comenga dones la histdéria.
Apareix per tant un primer moment de la llibertat -si bé
aencara mancat-, Hegel 1'anomena com *llibertat' substan-
cial =1, La universalitat predomina abseolutament i 4d'una
manera immediata i encara natural, per tant nho deixa !loc per
a la particularitat o l'accidé autdnoma dels individus
-mancats d'auténtica subsisténcia 1 autonomia. No hi ha
lIlibertat subjectiva, doncs, i per tant tampoc liibertat
ocbjectiva. La personalitat individual aixi com 1la llibertat
subjectiva no han arribat a constituir—se i, per tant,
‘esdevenen una mera perllongacié de la universalitat. El mén
crisntal no en permet la separacid®"=T, al tot social &5 una
s0la massa compacta i monolitica. El resultat és que les
lieis adopten 1la forma de costums ingliesticnables i naturals

que els individus no poden ni arriben a pensar en defugir®o=.

2) Grécia és un moment afortunat perd en certa mesura -com ja
hem comentat~ extern al desenveolupament disléctic de la
ilibertat en la histdria universal. A Grécia hi ha encara ls
unitat entre alld substancial i 811¢ subjectiu, 21186 univer-
sal 1 alld particular. Aquesta unidé és, fins i tot, encara

inconscient; és una unié equilibrada perd inestable entre eols

dos mcoments. Aquests han comengat a dividir-se i a tenir una
vida prépia, no ebstant aixd, sdn encara immediatament
seolidaris. La '"bella llibertat'" es basava en l'abséncia de

FOLYG. 249/30%9. Hegel afirma que 2n sl mén oriental ki ha wida
astatal on es desenvolupa l1a llibertat substancial o racional
perd no encara la llibertat subjectiva.

=Oo2y.G. 243-4/303.

2o0%Y.G. 175-6/221.
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ruptura entre llibertat substancial i lliibertat subjecti-
vamaa |

Grécia és el moment Dbell -per & Hegel- en qué comenca la
diferenciacid d'universalitat { particularitat, perd gque on
sncara ne s'han  trencat elsagvincles. Espontaniament els
individus es reintegren ¢ es mantenen dintre de la unitat.
Agqui la - bella llibertat &tica consisteix en qué la individua-
litat ja naixent té& espontdniament un fi universal="Y_ Gracia
és per tant un moment afeortunat d'agquilibri entre dos moments
unilaterals, malauradament -i aquil estd la seva mancanga per
a Hegel~-, né_és un equilibri mediat {i resultat d'una reconci-
liacié dial2ectica, sind 1l'instant en qué gquan <comencen a
aparéixer els dos moments de l'escissid, cap dels dos no té
prou forga com per imposar-se sobre 1'altre. Aquest &s el seu
“"afortunat' equilibri, que ho és de partida i no de resultat,
que per un instant separa el punt en qud un pol s'imposava
gobre 1'altre -Orient- i el punt en qué tots dos pols £6n ja
irreconciliables del tot*®9® -Roma-. Gracia, doncs, no &s
encara l'@2poca gue supera ! pol individual i 1'univer-
sal en una nova sintesi o afirmacid superior, perd si que és
el moment que expresa el millor de tots dos i cap del seus

defectes.

3) La fi de Grécia i el mSn romd venen marcats pel trencament
d'aguell aquilibri, que, en definitiva, ve donat per 1la
necessitat de creixement i desenvolupament de 1'esperit. El

pel naixent de la subjectivitat, de la perscnalitat reflexi-

BOMHG. S03/4585.

ROWY.G. 249/310.

FeaLlavors, @en mig del desfermamens de la subjectivitat la
universalitat deixa d'existir com a tal i és5 instrumentalit-
zada per wuna subiectivitat particular més -la de l'empera-
dor-.
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Va

, S'ha anat esquingant 1 ha acabat per oposar-se totalment

a qualsevol instancia o element universal. Agquest ¢és el
moment, per tant, de la 1llibertat subjectiva. Aquesta
predemina totalment i no té& cap contrapés. Caldrd un llarg
procés negatiu 1 dolords per a qué la subiectivitat arribi a
la total negacié i a 1'oposicié vers la universalitat. En
patira les conseglidncies i llavors comengard a desceobrir en
la seva solitud absoluta el fons universal amb gqud& s'ha de

raconciliar.

4) El1 mbn germanic i cristia &és on es realitza aquesta
raconciliacid i on la subjectivitar supera'tctes las proves i
es reconcilia amb l'universal i objectiu en el mén. L'esperit
divi ha vingut al mén ~diu Hegel- i, per tant, la subjectivi-
tat s'ha de reconciliar amb aquest mén divi i racional
i vol asscolir 1'auténtica llibertat. L'esperit objectiu i el
subjectiu es reconcilien i es reconeixen com a mements d'un i
el mateix esperit. El subjecte és lliure per a si 1 ho és
d'acord amb 1'universal. El subjecte s'ha tornat veritable,
ha abandonat 1'opinié subjectiva 1 s'ha autoimposatr el

contingut objectiu@s™.

El resultat ©s gue, sense caure en una desihdividualitzacié,
sense negar les diferéncies i particularitats i, precisament
des d'elles i pel seu mitjd, hom assumeix abnegadament
l1'universal. Llavors es viura en el régne de la 1libartat.
D‘aquesta manera, el moén cristianc-germdnic representa un nou
aquilibri entre el peol particular | l'universal, perd
ja no és l'equilibri previ a 1'escissié, sind la reconcilia-

ci6é que supera i és resultat de 1'escissié. Aquesta superacid

=CS7THG. B80-1/658%-40.
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no tindra com a resultat el negar l'existéncia empirica dels
dos pols, tots dos existeixen efecti?ament, perdé mantenen
unes relacions fixades per la. rad. Alxl es garanteix 1'autan-
tica 1llibertat, els individus particulars i subjectius
gaudeixen de 1la seva autonomia i des d'ella han de judicar |
acceptar la universalitat. L'autadntica llibeartat només
sorgeix de l'acceptacid convenguda de 1la necessitat i la
superioritat de la universalitat per damunt d'alldé merament
pafticular. Pard aquesta acceptacid espontania i racional de
i'universal neo representa tampoc l'eliminacié tot seguit de
les particularitarts [ de la subjectivitat. Aquestes tanen =l
seu ambit propi en 1la vida social, un 3ambit réconegut i
legitim, si bé d'infericr rang; aquest &3 1'ambit de la
propietat privada i personal, l1'ambit dels contractes
voluntaris i de l'intercanvi; també &s 1'ambit de l1a morali-
tat, de la familia i les relacions personals i, en darre

terme, de la societat civil. En tots aquests ambits perviu

legitimament la particularitar i la subjectivitar, el

caradcter i el sentiment, la recerca del benefici propi.

La universalitat no elimina mai en aquests ambits la riquesa

~que el liberal que sn Hegel hi havia no podia sind valorar-
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de la subjectivitat i la particularitat®®. Si hi ha un
delicte, un frau o una violéncia -la imposicidé d'una particu-
laritat sobre wuna altra- serd perseguit, condsemnat i expiat,
perd no simplement per provenir 4d'un acte particular o
subjectiu siné per ser un atemptat a una altra particulari-
tat. La universalitat simplement adoptard el punt de vistsa de

la particularitat '"ofesa'' o viclentada en la seva llibertat i

A
2e@tagal saluda en sl mén germianic "l'aesperit completament nou,
pel qual s'havia de regenerar-se el mdn: l'esperit liiure,
que descansa sobre si mateix, 11‘obstinacié absoluta de la
gubjectivitat! [WG. 759/588]. Bz cert que aquesta subjectivi-
tat tan obstinada havia de reconciliar-se amb l‘'universal
i que, per tant, havia de ser educada; perd aquesta aducacid
nc implica esmorteiment o negacid de la subjectivitat sind la
seva direccid en faver de la recionalitat i Ia universalitat.
Es precisament per aquesta subjectivitat que Hegel! mostra
que 1l'estat germanic no podia ser 1igual a cap dels estats
anteriors a la histdéria. No podia ser igual que el despotisme
oriental -que determina fins 1 tot els costums d'una manera

immediata, natural i exterior-, perqué ara 1'home és lliure
en 81 mateix -~té autonomia moral i reflexiva- i no pot ser
degradat per un manamsnt exterior, immediat i natural. No

podia estar basat, tampoc, en la "ingénua unitat" de 1'estat
grec -on la voluntat individual s'identifica encara immedia-
tament amb la wvoluntat de 1l'estat- ja gue 1l'autonomia i
veluntat subjectiva dels germanics existeix per si mateixa
amb un caracter i una peculiaritat prdpia. Tampoc no podia
donar-se el servei violent i forgat a un fi limitat com é&s el
de 1l'aristocracia romana, aixi com tampoc el domini absolut
del pater familias sobre 1a relacid eética familiar i la
moralitat; ja que 1'home germdnic neo accepta cap autoritat
purament exterior, ni tampoc no es deixa arrossegar a la
simple obediéncia en els terrenys de la moralitat i la
familia. L'home germanic es reserva la seva esfera d'intimi-
tat i de vida subjectiva que agafa la wmoralitat i la vida
familiar on no admet 1'intromissié de manaments exteriors,
alhora que en la vida c¢ol.lectiva &tica i politica exigeix el
seu convenciment intim, el seu consens i no la mers cobedién-
cia.
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dret particular®®?¥ | restablirad l'equilibri momentaniament
trastocat entre les diverses particularitats. Sobre aixd perd
anant més enlla d'aquest paper merament arbitral, la univer-
salitat reclamard el seu ambit propi -1'sdministracié, la
ciasse universal dels funcionaris al servei de 1'estat- i
farad valer el seu valor superior amb independéncia de
qualsevaol tipus de particularitat o subjectivitat -que aqui

si que seran superades 1 relegades-.

®O¥En aquests ambits, doncs, continuard sent cert la maxima gque
@ls 1imits de la llibertat prépia é€s la llibertat d'altri, ja
que hi ha simplement el xoc de dues llibertats particulars de
mateix rang i amb iguals drets de prevaler. La universalitat
evitard que la llei del més fort silgui 1a que finalment
dictamini i posara tot el seu pes i poder -que va més enlla
de la simple suma de llibertats particulars- en la defensa de

la raé i de la llei piblicament reconeguda.
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2.2.- L'ESTAT I LES CONSTITUCIONS POLITIQUES

Hem remarcat que un component essencisl de tota filosafia de
la histdris €8 el problema politic. La resposta a 1l'esdevenir
huma gque és 1a filosofia de la histdria -ja sigui com a
intent purament cognoscitiu o també com a intent practic de
futuf—, sempre té en la politica un dels seus reptes essen-
cials. No podria ser d'altrea manera en Hegel, si bé cal

valorar-ne també altres aspectas.

En agquest apartat estudiarem aquells continguts politics que

Hegel inclou i desenvolupa en les Lligons de  filogsofis da la

histdria universal. Farem referédncies tambdéd a altres escgrits

pelitics hegelians, si bé només per tal d'arrodonir -guan
faci falta- el que afirma en els textos que més directament
considerem. No ens fem responsables, per tant, de donar una
resposta global al problema de 1'estat®% | leaz diverses
constitucions -tan complex d'altra banda. Aixi, sense
pretensions d'‘esgotar 1la tematica, tractarem d'analitzar et
que Hegel aporta en la seva filosofia de la histdéria a aquest

problema.

#19Tgmatica que ha estat procfusament tractada | per aixé
remetem, en gensral, al llibre ¢lassic 1 encara imprescindi-
kle de Franz Rosenwelg Hogel und der Stzat i que més rocent-
ment ha estat tractada d'una manera més accessible, per

exemple, per Bernard Bourgeois La pensée politigus de Hesgml,
Eric Weil Heggl v el estadge o Sh. Avineri Hegel's Theory of
the Modern State. En al 1llibre de Henning Ottmann Individuum

und Gemeinschaft bei Hegel podem trobar 1'estat de la gilestis
més erudita 1§ prefunda sobre la interpretacid de la politica
hegeliana.
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La filosofia de 1a histdria hegeliana respon també -si bé&, ne
només- al problema de mostrar la necessitat de l'aparicié
final del tipus d'estat i de govern gque Hegel postula®*3. La
histdria wuniversal ha de ser compresa tambéd com un procés
alhora espiritual i objectiu, légic i empiric, gque realitzi
afectivament <! tipus de c¢onstitucid estatal que ha de
reconciliar i1sa llibertat individual amb ! benefici de 1la
totalitat, que garanteixi la solidesa del cos social i les.
seves institucions =-del tot necessaries-, sense per aixd
conduir a 1la negacid de les particularitats dels diversos

estaments 1 dels ¢iutadans.

Aquest intent, perd, nco ha de ser.interpretat simplement.com
una genealogia legitimadora de la manera hegeiiana de veure
@l governament politic. 5indé gue @l seu esforg va dirigit més
aviat a comprendre els diversos tipus d'organitzacié politica

real, concreta, objectiva 1 institucionalitzada, gque s'han

ZixManfred Riedel a “YDialettica nelle istitusioni. Sulla
Struttura storica e sistematica dellia filosefia del diritto
di Hegel" parteix de la base que la filosofia de la histéria
es basa en la seva concepcid del dret i de 1'estat -exposada
en l'obra de 1821- i esta dirigida a mostrar la necessitat de
la realitzacid de la nova scocietat § del nou estat. Seria
aquesta concepcid de l'estat el que faria que Hegel valorés i
reconsgués les mancances de les concepcions anteriors
en la histdria dels estats.
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donat empiricament al llarg de la histdria®!'®. Par a3 Haegel,
aquesta comprensié implica el descobriment del logos profund
i intern de cada una de les constitugicns, i d'aquestes amb
el desenvolupament légico-empiric de 1'esperit universal.
Hegel tracta de veure aquest logos en vinculacié interna amb
2l poble on es dbna i -sobretot- en relacid amb 1'estadi de
degenvolupament de 1'esperit universal que representa. Aixd
implica considerar cada constitucid estatal en relaci® amb la
diacronia 19gica totalitzadora de 1la histdria, perd també
comprendre que en cada época hi ha subjacent un mateix
principi espiritual en 1la constitucié i la resta d'elements
de l'esperit del poble. Comprendre la necessitat i rad d'una
determinada constitucid estatal significava per a Hegel
trobar 1'harmonia racional I especulativa entre ella i el
contaxt temporal immediat i, alhora, entre ella i el context
total de la histOria universal, ja que tots dos aspectes as
complementen. En la filogofia de la histéria hegeliana 1'un

era un moment del desenvcolupament de l'altre i com tota la

“31®Tot i que estem d'acord amb Weil Hegal vy o] astado (pl. %31,
An qua@ cal considerar Hegel com "el filésof de l'astat
modern” més gque com el fildsof de PrGssia; no ens atrevim a
afirmar que ens “"n'ha donat l'analisi corresta": "“indicant
amb precisié en qué consisteix la 1libsrtat em !'astat,
quines sén les condicions que ha de reunir l'estat per a ser
astat de la llibertat, estat que realitza el pensament
modern'. Som més escéptics gue Weil raespecte a 1la plena
“justesa" de 1'andlisi hegeliana de 1'estat, perd si que
estem d'acord amb dues coses que la c¢ita insinua: la voluntat
" "socioldgica" -podriem dir- per analitzar rigorosament queé és
la 1llibertat cbjijectiva, 1la llibertat recollida en una
institucid® estatal; i, paral.lelament, la voluntat “normati-
va" per determinar quines condicicens ha de complir un estat
que mereixi el nom d'estat lliure i que realitza la llibepr-
tat. La Filosofia del dret noe s'entédn, pensam, si no &5
tenint en compte la cenvivéncia -perd no total barreja-
d'aguastes dues veoluntats: descriptiva o sociclidgica 1'una i
normativa o "metafisica" l'altra.
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resta d'aspectes de 1'esperit del poble estava en estreta

relacid amb el seu principi espiritual.

Aixd significava per a Hegel, que la comprensié buscada no és
simplement una valoracid extrinssca fruit dels propis
pressupdsits sind una valeoracid, que t& en compte tant la
realitat empirica d’'aguella constitucié com la seva adequacis
ldgica a.tots els elemsnts de 1'esperit del poble 1§ a la
totalitat de la histéria -entesa com & desenvolupament de
l'esperit-. D'aqui el gran respecte, que propugna Hegel, per
les dades empiriqués i el seu esforg per descobrir-hi una

ldgica i un sentit que les vinculi amb el tot.

Com s'esdevé en el tema de la llibertat, Hegel no s'acontenta
aqui amb la pestulacidé d'un ideal politic -pur, formal o
trascendent- sind que busca donar-ne una descripcid objecﬁi—
va, qgque hom puguil recondixer com a realitzada empiricament en
uns pebles concrets. Aixi, busca descriure les constitucions
que realment s'han donat els pobles 1 es nega a fer un
racnament stlid perd sense lligam amb la vida empirica; molt
al contrari, amb les seves eines especulatives busca aen les

dades histdriques =-habituals a la seva @pecca- la confirmacid

d'un ordre racicnal en sentit fort.

L'afirmacid hegeliana tan coneguda que l'estat &s la realit-
zacié efectiva de la 1llibertat, s'ha d'entendre, en aquest
context, com l'intent de domar una definicié gue realment
permeti trebaliar seobre les dades historiques 11 evitar la
definicié merament neormativa. Quan Hegel vol parlar de la
llibertat efectivament existent en la vida dels pobles, se
sont obligat a'parlar de les institucions que aguasts s'han

donat i que expressen tant el seu sentir seobre la llibertar
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com els limits objectius que es fixen. Per a Hegel és
pensament representatiu el que intenta definir 1la llibertat
en abstracte -cem feia Kant, segons 2ll-; mentre gue l'autén-
tica especulacid apareix quan hom pensa, amb profunditat
logica i des del tot, les dades concretes i empiriques. La
filosofia de la histdria hegeliana respon, tant pel que fa a
‘les constitucions estatals com pel que fa a la resta d'ele-

ments, a aquest concepte especulatiu.

3.3.1.- L'ostat considorat com s tot i considsrat com a

individu

Hem comentat que Hegel considera 1Ia histdria universal
com 1'ambit on se supers ia particularitat nacional dels
diversos estats. Cada estat és un tot &tic i rapresenta
dintre d'aquest tot la instancia universal. No obstant aixd,
el mateix estat en relacibé amb la resta d'estats es comporta
com un individu particular. La histéria és, llavors, el
judici universal que instaura la universalitat i el baenefici
de la totalitat (o 1la voluntat de !'esperit) per damunt de

les pretensions particulars dels estats.

Perd anem per parts, considerat ailladament 1'estat és una
totalitat orgadnica de natura @ética (no natural com en el

regne animall)=** | astd constituls per .articulacions i1 divi-

.

®i¥Hegml en un moment donat (WG. 267/2151 diu simplement que
l'estat &s “una convivéncia sota un principi universal'.
L'estat &s posar aquest principi universal en la vida d'un
pocble 1 en 1a seva convivdncia; per aixd és també el fer
pessible la llibkbertat, ja gue aguesta es basa -com hem vist-
an l'universal. :
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sions necessaries®*?. Aquastes artigulacions s6n les diverses
forces particulars qus col.labeoren lliurement a configurar un
tet organic™®'™, per aixd diu Hegel que 1l'esstat resulta dal

sistema de les diverses ocupacions (Beschiftigungen]™ &,

Dfagquesta manera <n 1l'estat -com a unitat de la totaljtat
ética gque representa-~ convergeixen les diverses particula-
ritats socials, donant existéncia a la universalitatc. Les
particularitats es veuen relativitzades 1 superades en el
punt de wvista universal que l'estat i els seus funcionaris

representen.

Considerat d'aquesta manera, l'estat és un tot i el punt de
vista de la wuniversalitat. Diu Hegel que 1'estat és un
sistema d'universalitats inferiors, particulars i indepen-
dents que per la seva activitat lliure produeixen un tot¥i¥.
Aixi segons Hegel, 1'@stat neix quan la societat ha adquiris
una complexitat determinada -quan hi ha diferéncies estamen-
taisg¥*®¥- i, per aixd, el sistema cgivil &z la condicié
necessaria per a la seva existencia®!". Paord, malgrat aquests
afirmacid, l'estat no és una mera juxtaposici6 d'individus,
d'estaments i de particularitats. Es, al contrari, un
organisme dnic, wuna Udnica realitat efectiva i wuwna dnica
manera de satisfaccid de la ilibertat™*®; amb l'astat naeix un

tot substancial gue reconcilia els individus i els diversos

astaments en un Onic tot.

wray.G. 137/174.
=AWy .G, 147/186.
mieWG. 371/29%.

WATY.G. 143/180.
=18Y.G6. 207/258.
=APY.G. 209/2s50.
waey.G. 142/111.,
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Per comprendre, doncs, que l'estat és "la totalitat 8tica i
ia realitat de la llibertat"*®* gcal partir de 1la idea qua
l1'estat és l'existéncia objectiva de i1a unid entre el cantd
objectiu o fi absclut -el1 concepte- i el cantd subjectiu
-1tindividu- de la llibertat. Només en l'estat es produeix la
uniié entre el saber i voler dels individus i, per tant, la
llibertat com a fi absolut. En l'estat -com ja hem desenvolu-
pat en el capitol 'anterior— la llibertat individual |
subjectiva es reconrcilia amb 1a llibertat substancial del
tot. Bn definitiva, &s clar per a Hsgel gue només en 1l'estat

i gracies al seu paper universalitzador hom pot assolir

la reconciliacid amb la llibertat absoluta.

Par a qué els individus particulars siguin veritables i facin
i es reconciliin aﬁb la llibertat absoluta cal que s'hagin
educat, la qual cosa significa en termes de Hegel i Turgot
qué fer alld just s'hagi convertit per als individus en
costum i hibit -Zitten diu Hegel-. Per aixd cal qua 1l'astat
tingui una organitzacid racional gque s'expressi en la forma
dael dret i en lleis universals, ja que &s squesta organitza-
cié racional 1a que fa que la voluntat dels individus sigui
una voluntat reaiment juridica i justa®®®. Hegel afirma que
necessiriament el poble "ha de con@ixer l'universal sobre
el que degcansa 1llur eticitat 1 on 1'element particular
desapareix'. Aixd implica gque els individus necessitsen
condixer les determinacions contingudes en la religio, liei i
el dret, perqué "només aixi s'instal.la en la unitat de la
seva subjectivitat amb l'universalitat de la seva objectivi-

TAarnitERE

®BRAV.G. 1247187,
REEWG. TIV/BFT.
wEEV.G. 17F/223.
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Només a partir d'aquest context podem entendre el paper
essencial que Hegel fa jugar a 1l'estat i, per tant, podem
trobar una sortida a les critiques que Schopenhauer o Haym -i
molts altres després d'ell- han fet a 1la “divinitzacié" o
"absolutitzacid" hegeliana de l'estat. Ara s'entén que
l'estat sigui le forma histdrica i real en qué la llibertat
adquireix existéncia okjectiva 1 deixa de ser guelcom
abstracte [ inconcret™®". Per a Hegsl, sense l'sstat, la seva
institucionalitzacid objectiva 1 la promulgacié pGblica de
les lleis, no hi ha en absoclut 1llibertat real. Sense una
organitzacié col.lectiva racional no &s possible cap autén-
tica llibertat que no sigui &1 1lliure albir, l'arbitrarietat
individual i la llei del més fort -en termes de Hobbes la
guerra de tots contra tots-, ja que llavors en lloc d'autaén-

tica llibertat &tica hi ha només barbidrie, cacs i anarquia.

Per aixd Hegel pensa -i com ell bastants fildsofs moderns-
l'astat és 1'dnic mitja histdricament i objectivament
disponible per garantir la universalitat, la justicia i, en
darrer terme, la llibertat individual de ¢ada ciutada. Per
aixd é&s, segons Hegel, 1'Gnica institucidé -ja que engloba i
supera la resta- capag d'oferir llibsrtat, una llibertat
antesa com la veoluntat de voler fine univarsals i racionals
com @l dret i la llei®®®. gg per mitjid de la constitucis
aatatal dque els pobles deixen al darrera la barbarie i la
llibertat abstracta i, prenent vida i realitat®=% donen
auténtic contingut objectiu 1§ concret a la llibertat. Per

aquest motiu, tan sols en 1'estat i pel seu mitjia pot tenir

WRAY 5. 111/142.
@RSV G. 162~-3/205-5.
BwROY . G. 139/175.
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l'home una existéncia plenament d'acord "amb la rad@=7.
Llavors, 1la seva particularitat obeird allé universal i
racicnal®=8  j3 que la veluntat subjectiva es veura cobligada

a renunciar a la seva particularitat®2¥ | a aducar-sa.

No hem d'oblidsr que, per a Hegel, tota educacid va dirigida
al domini de l'animalitat { la particularitat humanes, { a
deixar-se guiar per alld universal I racional. L'educac¢id ha
de fer capag¢ 1’indiyidu de recondixer alld substancial i
absolut, i d'inspirar-s'hi en tots els seus actes -que han de
ser aixi universals-. Perd tampoc no hem d'oblidar que
1'estat viu an els individus®®® { que dés aquests simbiozi
que hem anomenat ordre etic -un ordre universal alhora an i
per scbre dels individus-. En definitiva, l'sstat é&és 1la idea

¢ la "vida espiritual universal"#%* | als individus o als

estaments estan sempre enclavats a dintre d'aquesta vida.

L'estat és, per tant,  un individu universal que conté com a
membres a altres wuniversalitats inferiors, les quals sén
respecte a ell degradades a particularitats®s=., Ell las
unifica, n'és la unitat i el fi total, i per tant agquelles

particularitats s6n superades en 1'estat. Malgrat aixd,

227Y.G6. 111/142.

=REUG. BBY/6s65.

=R¥V.G. 142/7180.

REOV.G. 12271585,

==1V.G. 243/302.

=F2També par aix® 1l'astat ostd per damunt dels individus
i les seves voluntats. L'estat 65 la "realitat de la voluntat
substancial" i, per tant, “el que &s racional en i per a si®
(Ph.R. §¢2831. Bs l'encarnacid del fi darrer d'un poble -fi en
el qual s'expresa la llibertat objectiva- i, degut a repre-
santar aquest fi darrer 1 absolut, 'té un dret superior a
1'individu, el suprem deure dsl qual és ser membre de
l'estat" [idl. '



449

l'estat no é&s res a part dlaguelles particularitats o més
enlli dels seus ciutadans. L'estat &s el poble i el conjunt
dels ciutadans en la mesura que s'han estructurat a si

mateixos i formen un tot organic=Ts,

Aixi considerat, un estat és un tot perd, com hem vist, també
pot ser considerat en relacid a la resta d'estats com un
individu. D'aquesta manera els estats s6n, d'una banda, un
tot -davant els seus ciutadans | estaments- i un individu
davant els altres estats i l'esperit universal. Per aixo,
Hegel diu que l'estat &s un individu espiritual que s'ha
@structurat internament com un tot orgdnic, ja gue en cada
estat, com en ¢ada esperit del poble, ez realitza una dnica
idea i hi palpita una vida comuna. Agquest tot organic actua
com un individu particular enfrontat a altres individus;
llavors hem d'agafar un punt de vista més universal per poder
considerar conjuntament tots els estats i descobrir les lieis
que els regeixen, @l tribunal universal i racicnal gue els

governa.

Agquest punt de vista més universal -que considera els estats
com a individus particulars- &és en la histdria el punt de
vista necessari. Des d'adquest punt de vista la filosofia de
la histéria ens diu, que és 'possible unificar els diversos
estats i pobles en un nou - tot superior, en el qual hi viu
també una OGOnica vida i es realitza una anica idea: la vida
i la idea representada per l'esperit wuniversal. En definiti-
va, la filosofia de la histdria universal considera especial-

ment aquesta vida superior interestatal. Per aquest motiu, en

2] nostre treball considerarem les diversaes constitucions i

EEIEY.G. 1147145,
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els diversos estats com individus particulsrs o moments
dintre del tot superior gque és la histéoria universal, i
deixarem de banda el punt de vista de l'estat com un tet,. que
es el punt de vista a partir del qual escriu Hegel la Filozso-

fia del dret.

3.3.2.- ¢Critica dg la democricia atenesa i la seva extensid

al plantejament liberal

En la seva concepcibé de l'estat racional, Hegel adopta una
postura molt garacteristica, la qual estd enclavada molt
@stretament dintre de les coordenades i problemes peolitics de
la seva é&poca i, alhora, es projecta més enllad. Hegel mostra
una influéncia important del pensament liberal alhora que
sambla coquetejar amb plantejaments estatalistes vinculats
amb l'antic ré&gim i les monarquies absolutistes il.lustra-
des. El seu pensament estd enclavat, doncs, dintre del seu
temps perd també mostra plantejaments, que semblen avancar-se
a la concepcid més moderna de 1'estat del benestar. Per tot
aixd el seu pensament és molt complex i ha portat a malinter-

pretacions notables.

Com que aqui no podem desenvolupar sencera la seva teoria de
'I'EEtat, ens limitarem a comentar a2lguns aspectes, que Hegel
assenyala des de la filosofia de 1la histdria i que peden
col.laborar a donar 1llum sobre aquella teoria politica.
Comengarem mostrant la critica que Hegel fa a la democracia i
veurem com aquesta critica esdevé més clara, si tenim en

compte l'opinidé de Hegel respecte de la democracia atenesa i
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respecte els intents liberals més radicals i democratics

-que hi havia darrera la Revolucid Francesa-.

Hem de comengar dient que la critica de Hegel a la democracia
ne prové tant de la negacid dels principis basics de 1'ideal
democratic sind d'un glestionament de la realitzacid efectiva
d'aquests principis. Hegel considera la demccracia un ideal
abstracte, un ideal bell®¥% | pur; que &8s bastant ingiestio-
nable pel que fa & la seva formulacid en les ideas, perd
que manca d'auténtica concretitzacisd i possibilitat de

raealitzacid aefectiva.

£s curids com els tres tipus de constitucions -demccratica,
aristocratica i mondrquica- @5 corresponen perfectament amb
els tres moments de la dialéctica hegeliana®®®, No ens consta

gque Hegel en fes mai una deduccid dialéctica i especulativa,

2¥1Hegel arriba fins 3l punt d'afirmar que 13 democracia &8s "i
constitucid més bells, la llibertat més pura que mai hagi
existit". [WG. &08/45817.

“rBHagel estd 30 totes aquestes gilestions molt influit per
Montesquisu -el qual &s elogiat tot sovint- tant &és aixi que
Hegel no segueix la classgificacié en sis constitucions -tres
de positives 1 tres de negatives- 4d'Aristétil sind que sempre
parla només de democracia, aristocrdcia i meonarquia. Aixé
és important perquée la critica que Hegel sempre fa a l'aris-
tocrdcia sembla dirigida més aviat a la seva parella negativa
=l'oligarquia-. Hegel no sembla pensar en l'aristocracia
segons la definicié aristotélica del govern dels “millors"
-govern que en certa mesura Hegel sempre va defensar-. No
sembla considerar 1la possibilitat da l'estabilitat d'una
constitucié aristecradtica no oligarquica, siné que afirma
moltas vegades que el govern aristocratic €s sempre la
imposicid dels interessos particulars d'una ¢lasse particular
per scbre dels Iinteressos de la totalitat. Respecte a la
classificaci® de Monstesquieu Hegel substitueix el despotisme
~que d'alguna manera té per a Hegel el principi basic de 1la
monargquia, tot i que no del tot desenvolupat-. Al respescte
veure Norberto Bobbio '"Hegel e le forme di governo™.
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perd no obstant é&s evident que la concepcid de 1'estat
monarquic de Hegel té poc a veure amb la monarquia tradicie-
nal i que, en canvi, sembla una superacidé-integracid dels

avantatges de la democracia i de l‘'aristocricia.

Hegel a les Lligons sobre filozofia de la histdéria universal

no renega de la democracia -com tampoc no ho fa de 1'ideal de
Vereinigung hlderliiana. La democridgcia -a Atenes o© an la
formulacid filosdfica del liberalisme-~ &s ja per a Hegel la
afirmacid de la wuniversalitat, 1la unitat absoluta, perd
encara en si, merament abstracta i plantejada en l'enteniment
representatiuc i no en la rad especulativa. Bs el moment de la
unitat perd encara en si, abstracta i indiferenciada, una
universalitat no mediatitzada que no conté altres moments
diferenciats. Una unitat ﬁue es gqueda =n la mera postulacis
abstracta, en una afirnacidé ideal perd que no conté =sn si les

condigions concretes de la seva realitzacid efectiva.

La constitucid aristocratica ~-que Hegel veu realitzada en la
repﬁblica romana- seria el moment de l'escissié. Aixi com la
democracia posa la unitat abstracta i la universalitat en si,
en l'aristocracia cap de les classes gue escindeix el cos
social no @&s capag¢ de representar al tot o de posar-se al
servei de 1a universalitat. La uwunitat 2&tica és, dencs,
impossible en eslla i, per tant, representa l'absoluta negacid

tant deo la democracia com de la monarquia.

La monarquia representa, contrariament, el moment de la
unitat concrdta, de la universalitat en si i per a si. En la
monarquia apsrsix la reconciliacid entre universalitat i
particularitat.:La monarquia és una constitucidé amb un centre

fort, que adopta el punt de wvista de la totalitat i 1la
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universalitat, perd gque no obstant deixa perviurs en el seu
interior amplies esferes de particularitat -com la societat
civil. La monargulis seria el moment de la unitat mediada, que
supera i contéd la particularitat <om un moment seu subordinat

perd en carta mesursa independent.

La c¢aracteristica que Hegel més remarca de la democracia és
la seva abstraccid i, aquesta abstraccid intrinseca de la
democracia, ha fet que hagi estat una constitucid molt rara a
dintre de la histdria universal. Segons Hegel, nemés s'ha
realitzat momentaniamsnt en aquéll instant afortunat, d'un
equilibri inestable, gque ha representat Grécia. L'ideal
democratic -que alguns liberals francesos propugnaven-
g'hauria realitzat a Grécia, dones, ja que alli la juventud
humana i de l;esperit ho hauria permés. A Grécgia "els
ciutadans no tenen encara consciéncia de la particularitat
[podriem dir de la particularitat escindida de la univer-
salitatl ni, per tant. del mal"#*¥*, pard tota wuna altra cosa
s'esdevindria a l'edat moderna. En ella la voluntat s'hauria
reclds a dintre de la conciéncia moral interior, sorgint aixi
l'escissid 1 oposicid entre particularitat i universalitat.
Per aguest motiu Hegel no és, &n absclut, un liberal pur, ja
que, sn una situacié on la subjectivitat s'ha desenvelupat
fins a oposar-se a allé substancial -com era el cas de la
seva época~, el liberalisme { la democracia sén una mera
abstracci6 ideal que Hegel (molt preccupat sempre pel que €s

real 1 efectiu) critica.

La demccracia é&s, dongs, una constitucid només possiblie en

unes certes condicions exteriors 1 interiors, segons unes

FESUG. SD4-B/485-4.
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condicions merament empiriques 1 unes altres que depenen
directament de la 'ldgica de 1l'esperit universal. Aquestes
condicions neéesséries, per a que la democridcia no resti per
sempre més com un ideal abstracte | irrealitzat, consistei-

xen en que &s un tipus de constitucib:

@) Aplicable només a petits estats, on tots els ciutadans
. participin en les deliberacions 1 vigilin personalment pels
seus ilnteressos en l'administracidé. Segons Hegel, els ciuta-
dans han d'estar presents c¢ontinuament en les deliberacions
i, a més a més, en cos i anima -per aixd 1'elogiidncia éé tan
important-. En la democracia les decissions s'han de prendre
per conviccid 1 consens de tots els ciutadans i "l'evidéncia,
'que ha d'arribar a tots, ha de produir-se inflamant els

individus per mitja del discurghs=¥.

Aixd wva fallar en un pais extens i poblat com la Prénga
republicana. El sistema de vots usat per la Convencié és
per a Hegel un procediment sense vida -abstracte-. Afirma que
"per aixd en la Reveolucié Francesa la constitucié republicana
no es va resalitzar mai com una democracia i, la tirania del
degpotisme van aixecar la seva veu $ota la mascara de la
Llibertat i 1a igualtat; La constitucidé democriatica de
Robespierre no es va poder realitzar mai“==®. Hagal pensa
dintre de les ‘coordenades de Rousseau -quan fa l'elogi de
Ginebra- i no accepta el tipus liberal de dsmocracia electo-
ral i representativa. La ‘democracia és només possible
amb 1 per mitjad de la preséncia constant dels ciutadans, que

vigilen aixi el bé pGblic com si fos el seu benefici particu-

lar. El! principi representatiu -necessari donada i'extensis

FETPG. 485F/509.
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dal ¢os scclial- trencava aixi tote peossibilitat d'identifica-

cidé immediata entre particularitat i universalitat.

La democracia té, doncs, un timit quantitatiu 1 només és
possible en wun pais petit, on tots els ciutadans es coneguin
i puguin dedicar tota la seva vida als afers publics. Aguesta
condicidé ens porta a wuna altra consideracid forcé interes-
sant: a Greécia . .la democracia fog possible només mitjancant
l'esclavitud. La democracia era -obviament- només per als
ciutadans liiures, =ls quals podien praocupar—sé noemés de les
tasques politiques, gracies a qué els esclaus treballaven per
ells I els satisfeien totes les necessitats vitals. En un
licc on no hi ha esclaus 1 els ciutadans s'han d'ocupar de
les tasques preoductives, la presancia constant del! giutadi en
l'administracit i la vida politica és ja molt dificit¥=r, gj
es producix la delegacidé de la representacié i el ciutada
viu 1luny i distanciat del centre de vida politica, és clar
per a Hegel gque hom camina indefugiblement cap a una consti-

tucid aristocratica, cligarquica o tiradnico-demagogica.

b) Segons Hegel, a aguestes ceondicions exteriers de possibi-

litats de dedicacié i de proximitat i coneixement del ciutadi

“=%Aixd ens porta & la pregunta d= fins a quin punt hi ha a
Grécia socistat civil, ja que la satisfaccid QE les necessi-
tats &s delxada segons Hegel als esclaus i els ciutadans

veénet a acgtuar com a la classe universal. Per a Hegel, en
tota democoracia hi ha d'haver un debilitament dels moments
inferiors de la societat <civil -el treball i, en gensral,

totes les tasques dque cerquen €l benefici particular en
contra del d'altri- en favor d'un enfortiment dels momants
superiors ~administracidé de justicia, vigilancia governativa
0 la mateixa administracis-. També caldrd acceptar gue ni a
Atenes ni a Esparta la societat civil no es ddna per si
mateixa com un moment sSubstant i, bisicament, autdnom de
la vida politica oom a tal.
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de tes tasques 1 decisions politiques, <al afaegir-hi unes

altres condicicns "ldgigques" encara més restrictives:

Tot i que estiguin donades ja les circumstancies exteriors,
qua fan possible gque el ciutadd prengui part en la vida
piblica com si del seu afer.personal es tractés, cal gque els
ciutadans prenguin part an équestes activitats pabliques en
tant gue viutadans I no com a mers burgesos™*”. Cal que als
ciutadans es posin al servel de la universalitat i rebutgin
buscar exclusivement el beneficl psrticular. Aixi Hegel
afirma: gque els ciutadans individuals "només tenen aquesta
abscluta autoritat L{a prendre part directament en la vida
pablical mentre llur veluntat sigui 1‘absoluta  wvoluntat
objectiva, indivisa, la unitat simple de la voluntat substan-
cial. Aquesta é&s 1la veritable situacié de la constitucié
democratica; llur justificacid i absoluta necessitat descansa
en aquesta @ticitat objectiva encara immanent. Agquesta
.justificacié no existeix en les modernes representacions de
la democracia"=etl. Evidentment, només =2n aquesta "afortunadal
democracia grega es podria deonar la identitat entre veluntat

general i veluntat de tots, identitat gque esdevindria

Z3°R. Bourgeois, L'homme hépgdlien, ha defensat, d'una manera
molt convincent, " que ! 'home hegelia és sobretot el burgés.
Nosaltres no volem entrar en la polédmica de qué és el que
enfatitza més Hegel: l'home com a ciutadd o com a burgds.
Només volem recordar el que diu en la Filoesofia roal [(2&81/-

2131 on els fa c¢eoindidir: ‘“ambdues Iindividuslitats es
presenten com la mateixa, -el mateix que t& cura per a si i
de 1la seva familia, treballa, fa contractes, etc, alhora

treballa també per l'universal tenint-io pel seu fi; wean sl
primer aspecte s'anomena " bourgeois', en el segon “citoyan'".
BEIUG. &05-&/456.
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posteriorment uwna quimera -cercada perdé per alguns libae-

rals-=a%,

Hegel afirma, per tant, que la possibkbilitat o no d'una
democracia depén dels individus, depén del fet gque agquests
tinguin com a 1lur veluntat la wvoluntat objectiva. I =i
postuia el fracas de tota demccricia moderna és perqué creu
gque la subjectivitat moderna ha perdut Jja totalment aquell
estat d'innocéncia que ta feia ser immediatament una amb @l

tot. Hegel rebutja la democracia, l'ideal de la Verainigung

hdlderliana, perqué s'adona 4que els homes I els ciutadans
ja han perdut la sava capacitat immediata de szer uns amb al
tot=+*, Hagel exprassa melt b8 la condicid “légica' per a que
hi hagi wuna democracia: "“només perqué tots els indivi-
dus viuen en aquest esperit cebjectiu, tenen tots autoritat en
l'estat, @l dret a delibsrar sobre ell i el deure de morirc
per a ell'"=34 . [ a dameocricia només oz pot donar i demanar amb

raé en una situacid d'aquest tipus.

En certa mesura, una part de 1'ideal liberal -la identitat
del bé& dels particulars amb el bé general- s'hauria realitzat
a Gréacia. Perd hem d'anar molt en ocompte en identificar
Gracia amb el liberalisme -fins i tot, tal I com se 1l'imsgi-

nava Hegal-, tot i que #n 1'aspecte de la demeceracia hi ha

[
una referédncia .mdtua molt important. La fascinacié per

grécia -i en especial per la seva eticitat~ tindria aixi una

®3@Ni Rousseau ni Hegel mai no van afirmar aguesta identitat pe
que fa a la sccietat o estat que defensaven. No wvan ser tan
ingénus en aquest aspecte.

21%Com vaeiem hem donat amb un altre punt de divargencia dal
Hegel madur resbecte d Hélderlin i el seu propi pensament
Juvenil. :

2e4yY.G. 40D/456.
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connotacidé que normalment no ©és destacada pels estudiosos |
que seria una raé més de la fascinacié per Grécia dels tres
de Tibingen i una gran part de la intel.lectualitat alemanya.
Els alemanys creien trobar realitzat el seu ideal politic a
Grécia, on les propostes liberals serien possibles perqué
serien compensades per la'preservacié “"en el sentiment" de la

unitat del cos sccial.

Els intel.lectuals alemanys ja veien gque ol liberalisme
modern no feia sind incrementar l'escissid® del cos social,
sentiment que fa sorgir tota una discussié plblica al voltant
del problema de 1la ‘'nacié dividida"=*%. Hélderlin, com a
exemple paradigmatic, creia haver trobat en l‘antiga Greécia
la seva comunitat d'amics, d'hercis units pel ssntiment en
una tasca comuna altruista. Certament a Grécia ne hi havia
cap distincio entre 1'home, com a ciutadd vinculat amb el tot
8tic de la seva polis i com a individu particular que cerca
el seu benefici privat -com a "burgés'-. €5 per aquest motiu
gue Holderlin alaba aquells homes alhora que denigra els
moderns alémanys, on la condicié de burgés els fa oblidar la
condicidéd de ciutadans i el benefici comid. El cerclae de
Frankfurt al voltant de Hélderlin va concienciar Hegel de 1la
necessitat de superar l'escissidé entre el burgdés i el

ciutadd, i de recuperar per tant aquella innocéncia de qué

gaudien els grecs. Hegel aprofundeix aquesta idea perd
relativitzant aguell ideal grec; aixi a Gradcia ne hi havia
l'escissid, no hi havia el mal, perd neo per l'esforg i ta

Iliure voluntat dels individus, siné per 1'afertunat equili-
bri de la seva subjectivitat entre la subjescid natural i la

interioritat reflexiva. Els grecs, doncs, ne han realitzat el

=4=2Veure =l llibre del mateix titel de Ripalda.
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repte qua ara es presenta als pobles germanics, ja qus alls
ne varen passar per la negativitat { a ells els fou donada la
reconciliacid immediatament, perd només en si. ARixi descriu
Hegel la situacid grega: "si el contingut wuniversal |
abstracte és efectiu sobre la voluntat dels individus,
llavors existeix 1'eticitat, que &s la unitat indivisa del
contingut universal i de la voluntat individual. Aquest és el
ja menciconat terme mig entre la subjeccié a la natura 1 el
coneixement del bé { el mal, sobre la base del qual la
conscidncia moral decideix si vol ser bona o dolenta. El ser

étic no coneix aquest dualisme; no elegeix, &s bo en si"=4=,

Hegel coincidiria amb HSlderlin, en qué els grecs han gaudit
d'una llibertat que els fa divins i companys de la humanitat,
una llibertat meva que alhora =sra -sspontaniament i immedia-

tament~ de tots i La Lliibertat Universal, I que no necessi-

tava del sacrifici, de 1'esfor¢, de la reflexid que s’ cposa
al somni. Perd es distanciaria d'ell en negar-se a considerar
que és desitjable retornar a aquest estadi -mig natural i mig
espiritual, d'abseéncia de coneixement de la negativitat-, per
a Hegel aquest retorn és impossible 1 insuficient, la seva
reconciliacié és plantejada des de 1la superacié de la
‘negativitat i de tota subjeccid natural. L'eticitat per 1la
qual lluitard Hegel haurd d'harmonitzar sense negar -haurd
doncs de ‘'superar i reconciliar"- 1la subjectivitat i la
particularitat del burgéds amb el respecte pel bé pdblic i la

universalitat del ciutada.

Els grecs han tingut, llavors, la llibertat que hom reivindi-

ca quan diu que el sistema de Hegel &s la tomba de la

RasiG. 404-5/455-4.
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llibertat i gue sedui HSlderlin, perd que el Hegel ja madur
relativitza -més que no nega-. Hegei ne s'oposa mai a 1'ideal
de Vereinisgung democratica, sind gque deixa de considerar-io
com alld superior i absolut, i comenga a considerar-lo com un
moment -positiu i afortunat- perd je perdut per sSempre. Hegel
s&@ n'adona que la reconciltiacié, l'estat i Ha l1libertat detls
temps ©€s molt diversa d'aquell primer moment afortunat.
Deixa, per tant, d'enyorar el passat 1 comenga a pensar

les possibilitats d'una nova i superior recenciliaci6.

Hegel mai no du l1a seva critica a l'eticitat democratica
grega fins al punt d'oposar-s'hi radicalment, tot i que
sempre en remarca les causes de la seva limitacit. Menciona
sobretot la subjectivitat .que, en ser encara natural, no
havia estat capag de fer el que &s &tic pel simple fat de ser
alld etic i wuniversal. L'eticitat grega eora apsrentment
paerfecta, exteriorment hem no la podria distingir de l1'etici-
tat auténticament lliure; -perb, quan ham considera 1la
subjectivitat particular gque realitzava efectivament aguella
eticitat, se n'adona gque hi havia guelcem encara no lliure i
immediatament natural en la seva accid. La subjectivitat
grega feia l'universal perd no ho feia des d'un saber-se’
. reflexivament reconciliada amb 1'universal, feia el bé perd
ne perqué fos el bé, siné perquéd era incapag de mal. La
fortuna de 1a juventud de l'esperit, que representen els
grecs, continua funcionant per & Hegel com el més perfecte
simulacre d'auténtica llibertat; perd la consideracié légica
i especulativa profunda acaba revelant els limits encara
naturals i immediats d'aqualla eticitat que, precisament per

la seva bellesa, depén d'un fons natural i sensible.
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Hem vist algunes de les causes del fracids del modern ideal
liberal, ja que la democracia no era el tipug de constitucié
superior, en ella no era possible realitzar ara la unid entre
universalitatr i particularitat, ni tampoc garantir el
respecte de la particularitat en el seu ambit legitim.
Hegal també remarca una altra rad per justificar el fracias de
la revolucié liberal que representava la Revolucié Francesa.
S5i la democracia era una constitucid abstracta, el pensament
liberal es <aracteritza per aquesta mateixa abstraccid i
manca de concrecid. La seva politica, com &l seu pensament i
les seves reformes, acabaven esdevenint abstractes I mancades

d'auténtica reconciliacid amb la resalitat del mén.

Com una mostra de. manca de gconcreci® del liberalisme i ia
recarca d'un ideal abstracte 1 impeossible, Hegel 1 ‘acusa=a>
de no aconformar-se amb el que ell considera com a essencial
i suficient:

-que prevalguin els drets racionals, 1a llibertat de la
persena i de la propietat.

-gue hi hagi una organitzacié de 1'estat i, dintre del seu
cercle, de la societat civil.

-que els intel.ligents tinguin influéncia sobre el poble i
que regni la confianga d'aquest respecte de les institucions

estatals.

Hegel considera, doncs, com essencials alguns dels principis
bisics del liberalisme de 13 seva &poca: un dret i una
justicia basats en la rad i no en privilegis; el reconeixe-
ment de 1a persona juridica i de i1a igualtat davant la llei;

1a 1llibertat individual i 1la 1lliure disponibilitat dels

ZITUG. $31-3/69s6-7.
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propis béns. Reclama una certa indepéndéncia -si bé reduida
al seu ambit- de la societat <c¢ivil=*® | de la recerca del
benefici particular. També proposa ~com no podria ser d'una
altra manera an la seva &poca i en el liberalisme burges- el
manteniment de ltordre astatal, on no hi ha una representacito
o intervencié igual per a tothom sindé que els “millors'" han
de liderar el conjunt del poble. Aquest, an no poder interve-
nir directament en la vida pQblica =-com era condicié en la
democracia-, havia de posar la confian¢ga en les institucions
racionals de 1l'estat 1 en els homes ~funcionaris- que,
posant-se al servei de l'universal, c¢onduissin els afers
pablics pel bon cami i amb total independéncia de llur

particularitat.

Aquestes lidees encaixen perfectament en el liberalisme
moderat i “d'ordre’” i Hegsl s'aparta del jacobinisme radical.
Hegel accepta en general els principis del liberalisme
francés i rewveolucionari, perd -partint del principi de
realitat- critica aquelles propostes que 1i semblen poc
adequades per a la seva aplicacid efectiva ara | aqul

{aquelles propostes abstractes la realitat 1 racionalitat de

=40T§ rad Hyppolite quan apunta que la societat civil -i remarc
que és Geselschaft i no Gameinschaft (que és millor traduir
per "comunitat')- 'no é&s cap altra cosa que 1'estat del
liberalisme econdmic" C[lntroduction 3 1a philosophie dms
l'histoire de Hegel pl. B8%1. No obsztant, 65 =vident gqus an
el concapte d'estat hegelid hi ha molt nés i que la societat
cgivil és un moment gubordinat dintre del conjunt de l'esstat.
Pensem que Hegel anticipava idees de 1'anomenat "estat del
benestar', basat en el control de les relacions accondmiques i
de preduccid per salvaguardar l'equilibri del total de 1ia
societat.
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les quals qlestiona)l)=+%. D'ﬁna manera molt similar a2 com
pensava Kant gquan alabava Frederic II el gran, com el
princep d'un estat tan peoderds que podia permetre més
llibertat -de pensament- Qque molts &stats més democratics;
Hegel posa la seva esperanga en el lideratge racicnal d'una
classe de funcionaris al serveli de 1la universalitat i
centralitzada en la persona del monarca. Agquesta proposts si
que uniria alhora racionalitat -en el miilor sentit- i la
realitat -tant en el millor com en &1 pitjor sentit del
terme-, ja gque Hegel afegiria -a ta indubtable realitat
efectiva dels daespotismes il.lustrats de l'@&poca- la condicié
de 1la raciocnalitat de 1les lleis 1 disposicions. Aquesta
racionalitat seria per a Hegel la garantia millor del

respecte i "confiang¢a'" institucional del poble.

Hegel criticava, també, 21 fet gque el liberalisme hagués dut
al terreny de 1l'esperit absolut i de 1les creences més
prefundes del pcble; el que havia de ser només una proposta
dintre de l‘*esperit obijectiu. Aixi el gran atac contra el
liberalisme ve a partir de la critica als excesgos jacobins
quae conduien a una ﬁegacjé de 1a religid® del poble. Es cert,
d'una banda, que Hegel considerava superadsa la religié per la
seva filosofia I el pensament especulatiu de la seva época,
perd també é&s cert, d'altra banda, que mai neo nega la
~importvidncia de la religidé per al conjunt del poble.

Com ja hem mostrat, Hegel sempre mostra els seus dubtes sobre

la capacitat de la filosofia -fins i tot, la seva filosofia

ZATNo estem totalment d'acord amb 2l que interprsten Hegel
com a transpertador tedric dels plantejament revolucionaris i
dels idedlegs francesos -sobretot quan es parla del Hegel
madur- com @és @l cas -com un exemple- de Jacques D'Hondt a
l'article "Hegel et 1l'ideclogie frangaise'.
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especulativa- per conduir el poble, la massa del poble
vulgar. La filosofia €s un saber absolut suprem perd només é&s
plenament accessible per a wuna =lit, mentre que la religid
~que é&s per a ell un saber també abscolut perd encara repre-
sentatiu- si que és accessible al conjunt del poble- Per aixd
ja reclamava al Systemfragmegnt wuna rad¢ miteoldgica i una
religié racional. Hegel! pensava aleshores que l'art i la
bellesa prodrien ser els grans cgonductors gue permetrien
educar les masses | aproximar-les a t'elit dels savis i
il.lustrats. Hegel pensa que 81 luteranisme pot fer el paper
de religidé racional que educa i dirigeix el poble, perqué
estd reconciliada amb la raé i el mén sense per aixd deixar
de ser religié -que incideix sobre els individus malgrat -o

gracies~ la seva representativitat i transcendentalisme.

La filosofia es veu condemnada, doncs, a fer com @l mussol de
Minerva i aixecar el seu vol a 1l'hora foscant, mentre que la
religié -tot f gque inferior i representativa- intervé
decisivament en els afers de la vida immediata, dirigint les
consciéncies 1 indigitant-les-hi el que &s absolut, on és
l'esperit universal. Per teot aixé considera condemnat al
fracds 1'intent liberal de 1liuitar contra la religid del
poble 1 wveoler-la canviar. El 1liberalisme revolucicnari
~influit per una filosofia abstracta- vol eliminar la religié
i, llavers, el poble pla no pot comprendre aquest atac a les
gseves idees { a 1la seva conscidneia més arrelada i s'hi
rabel.la. Hegel també t£é clar que la llibertat de conscién-
cia, de religid, &s un dels.drets de tot ciutadd, contra el
qual aniria el liberalisme radical. Aixi, wuna mostra de la
manca de reconciliacié del liberalisme revolucionari amb el
seu temps, la gent i el mén efectivament existent, &z per a

Hegel l'atac a la religié. Aixi els liberals francesos fan
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del geu atac a la religid un principi basic. Hegel pensa que
d'aguesta manera s'‘oposaven a una part essencial de l'esperit
absolut. S'oposaven a la religié, que era la gque legitimava
davant els aesperits individuals l'estat i, d'aquesta manera,
s'enfrontaven a alld més poderds en el mén, el que movia les

consciaencies.

Comentem tot aixd també en el nostre capitel seobre la
religié, ara només volem recordar aquesta acusacid essencial
gue Hegel dirigeix al liberalisme: el seu preojecte roman
abstracte i insubstancial en oposar-se a la religid del
poble =-tot 1 gque fos una religi® ja mancada com era la
catdlica~-. Hegel arriba a condemnar la "nécia tentativa de la
nostra epoca d'inventar 1 . realitzar ceonstitucions amb

independéncia de la religié"==.

Cal reconéixer, vista la histéria del segle XVIII i XIX, que
no 1i mancava raé del tot a Hegel. La religid va ser potser
1'arma més important anti-revoluciconadria 1 anti-liberai. I
Hegel ja havia avisat sobre les dificultats dels projectes
liberals, els arriba a qualificar de mera estupidesa: "cal
considerar com ©na mera e@stupidesa dels temps moderns pensar
en transmutar un sistema de corrompuda eticitat, la seve
constitucid politica 1 legislacié sense canviar la religi6,
creure que poder fer .una Revolucid sense Reforma”*™. Veiem
que, evidentment, ha canviat molt la valoracid de 1a Revolu-
cid Francesa pér al Hegel madur. En lloc de veure-hi l'espe-

ranga gque Alemanya entri a formar part realment de la

2=V 3. 1247157,
=5rpnz. $552 nota.
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histéria de 1'esperit, hi veu un intent fracassat dels paisos

gue ne tingueren Reforma=w=.

3.3.3.- Critica do l'aristocracia i elogi da la monarguia

Hegel critica la constitucid aristocratica quan parla del mén
romd. Aquest tipus de constitucidé és per a Hegel clarament la
pitjor=®*. Seagens @ll, l'aristocracia ne és el govern
racional del millors=®% -gom pensava Aristéfil-, sind que &3
el govern d’'una classe per damunt de les altreé i ala
recerca del seu benefici exclusiu. Aixd &s el que s5'esdevé,

per exemple, & la Roma aristocratica on els patricis posen al

292 Jas hem oitat forga articles sobres a8l pensament hegelia
respecte la Reforma i la Revolucié, Jja hem marcat també la
relacié que tenen en clau politica amb la contraposicié entre
Grécia I el cristianisme. Ara només citem com un exemple més
l1'article de Lionel Ponton '"L'étatr hégélien, le christianisme
et la pensde grecque', que mestra meolt bé com el pensament
politic de Hegel es mou entre la seva concepcid de l'eticitat
grega i un nou plantejament de reconciliacié que parteix del
cristianisma.

=O3NG. &72/509.

=ZS4Reme Bodaei an "La funzione della filosofia e degli intellet-
tuali nel mondo storico hegelianeo" mostra com, ja des de molt
aviat -Sistema de l'eticitat i 1'escrit sobre la constitucid
alemanya-, Hegel pensa en el paper politic gue dintre d'un
estat racional poden jugar els intel.lectuals { les elits
il.lustrades. Agquests poden ser els administradors i funcio-
naris de 1'estat gque gaudeixen -i mereixen- la confianga del
poble. Com ja hem dit, Hegel no interpreta aguest tipus de
constitucié com a aristocratica ja que no funciona si no és
sota la vigilancia, la voluntat OGnica i el vértex central del
monarca -sense aquest els govern dels millors i dels funcio-
naris al servei de la universalitat cau en el particularisme
i la recerca del benefici privat-. Bodei, per aixd, considera
que el pensament de Hegel a partir de la restauracid no és un
retorn a l'ancien régims o a una constitucid aristocratica,
siné el plantejament d'un govern legitim dels funcicnaris gus
serveixen 1 'universal.
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seu servei exclusiu l'estat i el consideren com la seva
propietat particuler. Els patricis no només excloien els
plebeus del govern, siné que, ni tan sols, no governaven en
benefici de 1la totalitat -la universalitat-; només cercaven

el seu benefici propi en detriment del de la resta del poble.

Bls patricis o éls aristdécrates, segons Hegel, mai no es
posen al servei de 1l'universal (es neguen a esdevenir la
classe universal dels funcionaris que governen en favor de la
universalitat). No es preocupen de la universalitat en tant
que universalitat sind que afirmen exclusivament la seva
particularitat. Hegel diu que, aix{ com la democracia permet
el desenvolupament de la igualtat { de la vida concreta, i la
monarquia permet el lliure desenvolupament legitim de la
particularitat®®®, 1'sristocracia només pot sSubsistir sobre
la base de l'escissidé del cos social en dos i el predomini
d'una part scobre l'altra. L'aristocracia consagra l1a desi-
gualtat en la voluntat i en la propietat, separa el cos
social en dos { accentua l'escissid sentre particularitat i

universalitar.

i l'aristocracia és per & Hegel 1la pitjor constitucié, la
monarquia n'és la miller. Hegel no pensa, evidentment, en la
monarquia abseluta de 1'antic régim, tot i que no s'esta
d'alabar-ia com un progrés respecte del feudalisme. Tampo¢ no
té cap inconvenient en alabar la monarquia patriarcal de
1'impari xinds ¢ ol despotisme faradnic. En tots agquests
casos la 'monarquia €s quealcom positiu, ja que sempre consti-
tueix un centre fort que s'oposa a les particularitats. Per a

Hegel, la monarquia sempre ha representat un fre per a

=SSWUG. 672/50%9.
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l'opressié de l'aristocracia i, per aixd, el poble la sol

acollir amb satisfaccio”.

L'aristocracia ha de sofrir una transformacié radical ber
ser Gtil en la tasca de constitucié de 1'estat racional:
Hegel no vol bandajér—la sense més, ja que mai no renuncia a
la maxima del "govern dels millors'. El govern racional sera
aquell que descansi d'una manera directa sobre els millors,
agquests esdevindran la classa wuniversal dels funcicnaris al
servei de 1l'estat i de la universalitat. Perd Hegel esta en
contra de la manera natural -per heréncia i per naixement-
dels que estan destinats a formar part de l1l'aristocracia. Per
les necessitats del temps modern, 1'aristocracia ha de
passar & ser de la sang i l'honor a ser asristocracia de
l1'esperit i deal servei & la raé universal. L'aristocracia, ja
ne sntesa  com una <¢lasse natural de naixement siné com un
estament chert efectivament als millors, hauria d'esdevenir

el terme mig d'unid, “que pren sobre si el saber i 1'accié

“Hegel, por oxempls [WG. 9$02/6753, snalitzs =2l progss gque va
conduir a la Gran Bretanya a l'atrogament de la Nagna Charta,
com una victdria de l'aristocracia i els nobles per sobre de
la monarguia i el mateix peble, el qual "no en va guanyar res
amb ella'". Va ser una victdria de l'aristocracia que defensa-
va 8ls seus interessos privats, gque com partigulars s'oposa-
ven als universals -afectant per tant el poble, gque creis
“haver obtingut una gran cosa-. Hegel afirma que no n'hi ha
prou amb treure el poder despdtic al monarca, sind que c<al
veure sSi no s'entrega a un altre estament que representa
encara més la particularitat -en el qual cas la pretesa
llibertat guanyada és una quimera-. Igual gue Hobbes, Hegel
pensa que pel seu lloc mateix el monarca ~tot 1 que despdtic-
representa més la universalitat que no els nebles, per a ells
aristocracia era irremisiblement sindnim de oligarquia. Per
evitar aixd Hegel reclama, davant de tota disminucidé del
poder del monarca, una garantia de 1la no re-privatitzacioé
-pedriem dir avui dia~« d'aguest poder, ja gque llavors
la situacid és encara pitjor per al poble i 1'astat.
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d'alld en si racional | universal®"*. Hauris de renunciar a
cercar esclusivament els seus interesses particulars 1 com a
estament i posar-se al servei de la monarguia, fornir-l1la de
funcionaris, ministres i tecnics, donar-1i suport, acon-
sallar-la sobre el govern més racional i fer de pont entre
monarca i administracié i el poble. La burocracia havia de
ser, d'una banda, justa I eguanim per guanyar-se la confianga
del poble i, d'altra banda, fidel i efica¢ per guanyar-se la

confianga del monarca.

No obstant aixd, Hegel pensa encara dintre de les coordenades
de Hobbes i constata la necessitat d'un peder central, Gnic i
totpoderés -fins i tot, encara que no sigui del tot just i
racional- a 1l'anarquia de la guerra de tots contra tots i el
predomini del més fort -l*aristocracia-. Ja Aristétitl
postulava -en el seu cercle tancat de successid de les
constitudions~- que la tirania  representava l'oposicié de la
degeneracid® de 1l'aristocracia en eligarquia, ja que el poble
entronitzava, llavers, un tirad per veure's lliure de 1'opres-

sid® dels ¢ligarques.

Contrariament a la democracia, 1la monarquia te la virtued de
respactar la universalitat, sense gque per aixd la totalitat
dels ciutadans es dediquin intensivament als afers pablics, i
sense la correlativa distincié entre ciutadans 1liures i
esclaus. La monarquia imposa una veluntat Gnica a tot
el cos social sense que aguesta unitat s'hagi d'aconseguir
forgosament pel debat pablic 1 mercés a l'elogiéncia. La
monarquia estd també per damunt dels demagogs 1 permet

defensar la independéncia del propi estat amb més eficacia

*UG. %02/675-
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que la demeocricia -sempre susceptible de la creacid de

bandols interns-.

Amb la monarquia el cos social té€ una voluntat i decisié
superier i dGnica, ja que el monarca esdévé el centre que
vertabra el c¢os social®. Perd la monaquia gque defansas Hegsl
no &€s el despotisme d'un individu danie¢ i particular -com a
1'imperi romd-, sind el govern que permet dessnvolupar an el
seu interior la totalitat de les esferes a&tiques, 1 respecta
en cada una d'elles la seva legitimitat i independdncia. El
dinasta s'ha de posar al servei de la universalitat, ha
d'acceptar els drets racionals dels individus i les seves
- propietats. S'ha de posar també sota l'imperi de les lleis i
les institucions de l'estat; llavors, quan el govern monar-
quic descansa en la bureocracia i el respecte a la 1llei i
a les esferes particulars, hi ha pogques coses -segons
Hegel®~ "“qus quedin reservades a 1'exclusiva dscisié del

maonarca'.

2Clandic Cesa an sl seu article “Entscheidung und Schicksal:
Die firstliche Gewalt" remarca molt bé la necessitat, present
en el pensament hegselild, de culminar l'estat per una sola
persona i una Gnicsa voluntat. Aquesta posicié pot ser acusada
de simpatia pel cesarisme -que, tal vegada, trobem ja en
1'adoracidé primera per Napoled- perd amb tot el gue portem
dit és clar que Hegel pensa, més aviat, dintre de les
coordenades de la tirania atenesa -el tira era posat pel
poble i solia defensar els seus interessos en front de
1'aristocracia-, si bé ara el monarca no havia de posar una
classe per damunt de les altres i havia de governar en favor
de la universalitat. Sold d'Atenes amb la seva doctrina de
l'equilibri dels diversos estaments seria potser 1'ideal de
Hegel. Tornant a l‘article de Cesa, és clar que aquest
elemant culminador del cos social que representava el
menarca, és un dels elements que Hegel troba a mancar en les
propostas lliberals i gue les f3 mantenir-se encara abstrac-
tes -i fracassar, per tant, en la realitat-.

FUG. ¢3F7/701. :
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Hegel pehsa que només dintre d'un estat meondrgquic poderés i
s0lid és possible veritablement la llibertat de les persones
i la seva vida particular dintre de 1la societat civil.
Hegel afirma que pér a que "l'obediéncia a l'ordre temporal
hagi de ser compatible amb el fi subjectiu individual; i
l1'interés privat assoleixi la seva satisfaccié"* cal que el
dret i l'estat siguin justos i independents del interessos
privats, perd també que 1'estat sigui "fort [stark]', "una
esfera de real necessitat exterior" i ‘'una natura ferma que

es posi davant de la consciéncia'.

Només llavors, gquan l'estat es fort i una esfera de real
necessitat exterior, pot delxar desenvolupar per si mateixos
tots els seus moments. Aleshores 1'estat pot reconéixer
l'esfera autdnoma de la societat civil® i la recerca legitims
en el seu interior del benefici particular dels individus,
fent-se compatibles'ia llibertar dels individus i 1'obedién-
cia darrera a all® universal. Hegel pensa que tot aixd només
ho pot fer possible l'estat monarquic que, d'una banda, deixa
desenvolupar les esferes particulars i deixa llibertat atls
individus i, d'altra, posa un centre ferm, poderds i raciocnal

al servei del benefici de ia totalitat.

Veiem, done¢s, que quan s'acusa Hegel d'estatalista i de
defensar a wultranga l'estat, hom pensa en un estat com el
romd, que estd facticament escindit, presidit per la violan-

cia (Gewalt] { que posa unes particularitats -dels patricis,

TUG. Fe0/567.

SManfred Riedal ha estudiat els antecedents dal concepte
hegelia de societat civil (Birgerliche Gessllaschaft) i @l seu
significat per a Hegel. Veure ''Hegels ‘“Biirgerliche Ge-
sellschaft' und das Problem ihres geschichtlichen Ursprungs'.
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per exemple~ per damunt de les de la universalitat. Hegel, al
contrari, pensa en un e@stat unit i reconciliat, presidit ~és
cert- pel poder (Hachtl] del monarcs perd posat 23l servei da
1a universalitat. Hegel accepta 1la divisidé de poders de
Montesquieu®, ja que per a all 1'estat es divideix també en
gl poder legislatiu ~-"poder de determinar i establir 1'uni-
versal'"-, el poder "governatiu' o judicial -que s'ocupa de la
"subsuncidé de les esferes particulars i els casos indivi-
duals sota la universalitat'", és a dir: el dictaminar sobre
els casos concrets i individuals en funcié d'aquelles lleis
universals- i el poder del princep o poder executiu “la
subjectivitat com a decisidé darrera de la voluntat'. Hegel
pensa dintre de la monarquia constitucional, perqué posa
sempre com a condicid aquesta culminacid de totr el cos
sstatal en una dnica perscona”; 1la monarquia é&s, doncs, la
garantia d'unitat de tot el cos social { la garantia d'una

accid conjunta i en una Qnica direccidé clara®.

Com veiem la constitucid monarquica no implicava per a Hegal
la negacid de 1la resta deo constitucions, ja que d'alguna
manera les assumia, wunificava 1 superava, tot acabant de
cimentar-les amb 1a decisid darrera i dnica gue feia del tot
urr individu ético-pelitic. Per aixd, Hegel considers del tot
"ociosa' o intrascendent la giiestié de quina constitucid és
la millor ~és sintomatic que faci referéncia només a l'alter-

nativa entre demeocracia { monarquia”. Hegsal afirma que

“Ph.R. $273.

TUG. 900/8673.

®Decisgid Gnica i darrera que és absolutament imprescindible,
segons Hegel, i per aixd en la democracia grega s'acabava
deixant als oraculs. Per aixd, Hegel diu que aquests repre-
sentaven el principi mondrquic en la democracia classica.
Ph.R. §273 Zusatz. :
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"hom només pot dir, que sén unilaterals les formes de totes
les constitucions pelitiques, que no poden suportar en elles
el principi de la lliure subjectivitat i no sapiguin satisfer

-

a una rad cultivadar=,

Ja hem parlat del paper que Hegel reclama per a l'aristocra-
cia -els millors, perd ne en funcid del naixement- en !'estat
racional, han de ser 1la c¢lasse rectora al servei de 1la
decissié darrera de la monarquia. Podriem dir que Hagel pensa
en una integracidé en la monarquia constitucional dels
avantatges de les diverses constitucions: el poder legislatiu
hauria de gaudir dels avantatges de la democracia -encara que
fos representativa-, el poder judicial i governatiu els
avantatges de l‘'auténtica aristocracia, mentre que el monarca

mateix seria la decisid darrera i Gnica, el poder executiu.

1¢bid'
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3.4.- EL PAPER DE LA RELIGIS EN LA HISTORIA UNIVERSAL

En agquest apartat intentarem d'expesar algunes consideracions
sobre la impoft&ncia de la religid per a la filosofia de la
histéria hegeliana. Importdncia que ja hem moestrat i remarcat
moltes vegades a la segona part d'aquesta tesi. Hem d4d'asse-
nyalar gque no podem far-nos responsables dels desenvolupa-

ments, gue Hegel du a terme a les Lligons sobre filogsofia de

la religié, ia gque cauen fora del nostre abast; malgrat aixd
desenvoluparem el paper que juga la religi® en la filosofia
de la histdria, en el benentds que el seu contingut i estudi
goncret es fa en up altre lloc. E1 mateix Hegal ens remet a
aquelles lligons: "en la filosofia de la religié &s on s'ha
de mostrar més precisament el perfeccionament de la conscian-
cia religiosa respecte qué és l'essdncia de l'esperit; sobre
aix® ens hem de limitar aqui. Agui hem de tractar essencial-
ment de la rasta d'aspectes i formes an qué l'esperit d'un

poble es diferencia“i.

Hem vist com els moments decisius de la histdria universal
ostan marcats per la presdncia de l'element religids. El pas
" del mén romd al germanic, per exemple, no té sentit sense les
components religioses. De fet tota l'edat moderna -1'edat que
instaura la reconciliacié~- no es pot comprendre en el seu
desanvolupament i significacié sense la religid cristiana.
Aixi resulta que elg capitols més importants -on Hegel es

juga més per  justificar el .desenvolupament histéric que

AV.G. 1277141,
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propcsa- com, per exemple, aquelles lligons dedicades al
cristianisme*=, a1 paper de ['easglésia al llarg de l'edst
mitjana, lés croades, l1a Reforma, tenen com a component
central a la religidé o continguts religidsos. A més a més,
tots ells sO6n capitels dels més dificultosos donada la seva

profunditat especulativa.

També sé6n moments de gran importancia en la histdria univer-
sal, per exemple: 1l'exposicidé de la doctrina de 1la llium
zorcastriana, la religié judaica o la raligidé artistica
grega. Aixi resulta clar qus s0g0oNs Hegel els grans avencgos
en la histdria universal tenen una component importantissima
en la religié. Ella és el desllorigador de moltes de les
principals transicions dialéctiques de la histdoria universal.
Sabem gque amb aixd no diem res de nou. Tots els estudiossos

de Hegel han remarcat la relacid estreta que el pensament

iZpgr a Hegel, en la doctrina cristiana de 1ia Trinitat
(Droinsinigkeitl], 'déu é&s conegut com esperit, an tant que os
considerat com u i tri [Dreieinigeal. Aquest nou principi és
1'eix al wvoltant del qual gira la histdéria universal. La
histdria arriba fins aqui i parteix d'aqui. En aquesta
religi® es troben resolts tots els enigmes i desvetlilats tots
els misteris” (WG. 722/5447].
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hegelid manté amb la religié®™. S'ha sostingut aquesta tesi
tant des d interpretacions 'cristianes" del pensament hagelia
com les de H. Niel o des d'interpretacions considerades
“"atees'' com la de Rojéve. King ha arribat a suggerir que
Hegel fracassa en el moment de plantejar uné postura filosd-

fica autdncoma de la religid.

D'altra banda, la diversa interpretacid de la relacié de ia
doctrina del mestrs amb 1a religié cristiana fou -amb la
filosofia peolitica- el motiu de l'escissid i disputa dels
deixebles. Les diverses classificacions entre hegelians de
dreta, centre 1 esquerrsa (per exemple les de Léwith i
Serreau) solen basar-se en les postures respecte a la

religié.

**Hi hs hagut $as0os com 91 del redleg King que ha afirmat que
la filosofia hegeliana ne é&s altra cosa en el seu conjunt gue
la secularitzacié de la teclogia cristiana. RiUdiger Bubner
“"La Philoscphie hégélienne est-elle wune religion sécularit-
sée?" s'oposa a aquesta tesi de Klng, sostenint que la
filosofia va en Hegel més enlld de la religié, ja que és
la inst3ncia on s'avalua la veritat que hi ha darrera de 1la
revelacid. Estem d'acord amb aixd -com es veurd més endavant-

si bé ens interessa sempre remarcar la proximitat i, fins i
tot, identitat dels continguts, que Bubner tampoc no nega
mai. Louis Dupré capgira el plantejament de King perd
continua dintre de l'afirmacié de 1la identitat en el seu
article "Hegel's Absolute Spirit: a religious justification
of secular culture'. Marcel Régnier a "Ambiguité de la
théologie hégélienns" es decanta per a una interpretaci¢ del
pensament religidés de Hegel a partir de la tradici6 gristiana
que no & partir de la hipdtesi del seu panteisme, an el qual
cas nosaltres remarcariem 1'heteroddxia de Hegel 1 la seva
afirmacié de la immanadncia de déu en les seves criatures. Ei
llibre de A. Chapeile Hegel et la religion &8s ja classic i
Heinz Kimmerie ha fet l'estat de la gliestid en el seu article
"Zur thecologischen Hegelinterpretation'.
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No pretenem ser exhaustius en aquest tema inesgotable, només
voelem aportar alguna de les dades més reveladores per al
nostre treball. A part de l'enorme i wvital preséncia dels
elements i consideracions religioses per explicar la histdria
universal, Hegel &s capag d'afirmar que "la determinacié
d'una filosofia de la histdria universal é&s mostrar, fins i
tot en les religions més rudimentaries, 1la forma d'espiritua-
litat que s'hi conté"*4. La religié s tant important per a
la histdria que, una tasca primordial per aquell que la vol
comprendre, &s la de descobrir la preséncia de l'esperit, la
consciéncia de 1l'esperit, darrera dels més primaris brots de

religiositati®™,

No ens hauria cridat tant l'atencié aquesta cita si no fos
pel fet que parla només de 1la religié i oblida, la seva
companya, la filosofia. Es cert, d'altra banda, que en el
desenvolupament de la histdria wuniversal hi intervenen molt

més els elements religiosos que no els prépiament filosdfics

*AUG. 456/354.

*“Han estat també profusament estudiades les components
raligioses en la filosofia de la histdria. Bs classic ja el
l1libre de Karl Ldwith que, en la seva traduccid castellana,

du el titol de El sentido de la higtoria. Implicacionss

teclogicas de la filosofia de 1a hijstoria, que anant més
enlla de Hegel remarca les implicacions mGtues gque a occident

§'ha produit sempre entre pensament sobre déu i sobre la
histdéria -Hegel no en seria siné un cas més-. Jean-Louis
Leuba ha dedicat un article a comentar 1'opinié de L3with
“La philosophie hégélienne do l'histoire selon Karl L3with".
Ramirc Fldérez en "El dios dialéctico" també remarca la
proximitat en Hegel de teologia, teodicea i filosofia de la
histdéria. També cal tenir en compte 1'obra de Heinrich Reese
Hegel iiber das Auftreten der christlichen Religion in der
Weltgaschichte. Fin Beitrag rur Geschichte der Religionsphi-
losohie, "L'Absolu et l'Histoire selon Hegel" d'André Léonard
i "The theclogical significance of Hegel's four world-histo-
rical realms" de Eric von der Lufrt.
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-considerem aixd demostrat en la segona part. De fet, de tots
els moments de 1'esperit absolut, 1la religid é&s amb diferén-
cia el més present f el que juga un paper més constant i
important en el desenvelupament de la histdéria. Encara que
Hegel valora el contingut cientific i especulatiu subjacent
en les diverses religions, es preocupa més d'aquestes gque no

da les components propiament filosdfiques.

Les referéncies més importants ~i practicament les Gniques
importants- a continguts filosdfics es preodueixen: al voltant
de Sdcrates {(amb 1'aparicié de 1la consciéncia moral i la
interioritat individual que trencard amb l'eticita grega),
respecte les filosofies post-socratiques (estdics, epicuris i
escaptics, oblidant galrebé sempre als neoplatdnics?®) com a
moments paral.lels de molts dels canvis espirituals que el
cristianisme produira, i quan fa referéncia a la il.lustracié
com a pensament que prepara la revolucid francesa. Aquests
moments sOn decissiud certament, bero només relativament si
tenim en compte que Hegel considera Sécrates -a les Llicons
sobre filosofia de la_ histéria universal- basicament com el
sintoma del trencament de l'afortunst i inestable equilibri
grec; les esceolies post-socritiques com un mer moment pa-

ral.lel, perd d'importancia histérica incomparable, al

tefngs sambla gque aquest oblit -de totes totes intencionat- es
degut a que Hegel no pot relativitzar, de la manera que fa
amb les escoles postsocratiques, una doctrina com la neopia-
tdnica, en la gqual troba tants antecedents de la seva
filosofia. Aquest €s un cas clar d'un oblit fruit del! fet que
1'empiria histdérica no encaixa del tot amb la logica del
desenvelupament proposat per Hegel.
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cristianisme?™; i ila Il.lustracié com un pensament que en al
fons no trascendia a la Reforma, (ja que el seu gran error
era anar en contra de la religié, fracassant per aixd la
revolucié que patrocinen). Partint d'aquestes apreciacions,
veiem que els elements préopiament filosdfics recollits en la
histéria universal sén menys i de menor rellevancia que no

els moments prdéplament religiosos.

Cartament, el Hegel madur mai no considera la religié com a
contraria i oposada a la fileseofia; molt al contrari, recorda
sampre que la religidé té el mateix contingut especulatiu que
la ciéncia o filosofia, 1'Gnic gue exposat d'una manera
encara representativista. No hi ha coposicidé pel que fa
a les wveritats que una { altra ensenyen. Al comengament de

1'Enciclopédia Hegel tracta la relacié entre filosofia i

religié: "la filosofia té, certament i en primer llog, els
seus objectes en com¢ amb la religié. Les dues tenen la
veritat pel sou objecte I certamant en el sentis més elevat,
en que déu &85 la veritet 1 només all és la wveritat. Les
dues tracten també del camp d'allé finit, de la natura i

de ]'esperit huml, de 13 seva relacidé mitua i amb déu, cem

amb la seva veritat"®. Evidentment, com a punt de partida la
proximitat és extrema -totes dues sén els dos mwmoments

superiors de 1'esperit absolut- perd immediatament Hegel en

*7Ramo Bodei "La transition de l'esprit objectif 3 l'ssprit
absolu chez Hegel" remarca el paper que juga el cristianisme
dintre de la histdria universal, ja que¢ amb ell &'ha trencat
l‘harmonia immediata que unia i identificava estat i religié.
Amb el cristianisme s'inicia el camf, paral.lel perdo separat,
dal mén de la raligidé i del mén mundd i politic. Com mostrem
@n la segona part la tasca de 1'edat mederna &s per a Hegel
en gran part tornar & harmonitzar -superant l'oposicid i

contradiccié present en 1'edat mitjana- estat I religié.
1®Enz. $1. :
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marca la diferéncia: la religid usa categories representati-

ves 1 1la '"filosofia posa pensamants, cgatagoriess o, més
exactament, conceaptes =2n el lloc deo les representacions''1™.

La diferéncia és clara com veiem, perd aixé no permet & la
filosofia obviar el contingut expressat en 1la religié sind
que, al contrari, la filosofia "en relacid amb els objectes
de 1la religi6é, amb la veritat en general, hauria de mostrar
la ¢gapacitat de coneixer-los des de s5i mateixa; en relscié
amb la seva manifestada diferancia respecte da.les determina-
cicns religicses, hauris de Jjustificar les seves determina-
cions discrepanfs"z?. La relaci& entre religidé i filosofia és
-com veiem- molt intensa i, si tenim en compte Que ells dues
s5n els dos meoments més importants de 1l'esperit absolut,
podrem comprendre aquella cita que afirma: gque una de les
tasques de la filosofia de la histdria 6s recongdixer 1'espi-

ritualitat present en les més primitives religions=3a.

A titol d'exemple, ens interessa comentar un fragment<= an
Hegel remarca que la seva '"afirmacié" que la radé governa
el mén pot enunciar-se de manera religiosa i que, aixi, es
pot dir que la providéncia divina governa el mén. Immediata-
ment després d'haver afirmat aixd, Hegel comenta que ha
aludit aquesta questico de la identitat de la formulacié
religiosa i filosdfica, "en part, per a mostrar que totes
dues matéries (Matsrienl eostan intimament 1ligades i, en
part, per aevitar la acusacié: com si la filosofia tingués

por © hagués de tenir por & enrecordar-se de les veritats

1%Enz. %3 nota.
22Enz. $%4.
=1UG. 456/354.
22y.G5. 41/60.
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retigioses i s'hi apartés i, certament, perqud no tingués
d'elles cap bona consciéncia fkein putes Gewissenl. MNolt al
contrari [(continua dientl] en els nostres dies s'ha arribat a
qué la filosofia ha de defensar el contingut religidés contra
una cert tipus de teologia".

Hegel estd pensant, evidentment, en Jacebi i Schleiermacher;
en tots aquells que -per heréncia pietista- velien reduir la
religié a una fe¢ no-racional, a una intuicié informulable o a
un sentiment que repelia la raé. Hegsl té una concepcid de la

religid en les Lligons de filosofia de la histdria universal

molt més il.lustrada -més proéxima a Lessing o Turgot, per
exemple- i es nega a oposar fé i rad, ¢ religidé i filosd-
fia®®. Una mica més endavent®*, afirma que déu no és ja
quelcom ocult o© secret. Tot i gue fins ara només s'ha
exterioritzat en i per al sentiment i la representacié -la
religié-, ja han arribat els temps en qué hom el pugui
aprehendre mitjangant el pensament, la filosofia -fent aixi

una autentica aparigid conscient en la realitat-.

Ne volem discutir que la filosofia és explicitament valerada
per Hegel més enlld de la religié, ni tampoc la concepcid que
a la seva &poca i mitjangant la seva prépia filosofia, hom
podia pensar Jja rigorosament i especulativament els contin-
guts fins llavors patrimoni exclussiu de la religié represen-
tativa. Aixé é&s indiscutiblement aixi, la filosofia és el
moment superior de l'esperit absolut. Només en la fileosofia

s'explicitava plenament 1'autoconeixement absolut i especula-

*=Sampra alava el respecte qua.la Aufkldrung alemana ha tingut
per la religié, en oposicidé a la Il.lustracié francesa.
Z24V.G6. 45/84.
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tiu de 1'esperit universal, 1 només 1la filosofia podis

arribar a la idea abscluta.

Roman, perd, la pregunta per la preponderancia dels elements
religiosos a dintre de la histéria universal i, també, per
las virtuts de la religié com a forga determinant deis
desenvolupament religiosos. La nostra tesi®®, que la fileoso-
fia de la histéria universal inclou tots ®8ls moments i
elements de la filosofia de l'esperit i -per tant- ha
d'incloure la religidé, no justifica el predomini gairebé
absolut de 1la religib i_ la seva relacid privilegiada amb
l'estat ¢o la subjectivitat individual. La glestidé pot ser
formulada també de l1a segilient manera: perqué Hegel parla de
religié | no de filosofia o d'esperit absolut quan diu:
"]'assumpte de 1a histéria és que la religié aparegui com rad
humana, que el principi religids (que habita en l'home) sigui
realitzat també com llibertat temporal. Aixi resta suprimida
la divisidé entre l'interior del dor i l'existéncia". Perque
aqusessta tasca tant primerdial s'adjudica sempre en primer

terms a la religié?

£s cert que planteja que la religidé no s'ha d'interpretar com
quelcom diferent o supericor a la rad humana -per tant res ds
superior a la filosefia- i que aquesta religié s'ha d'exte-
rioritzar en el mén finalment d'una manera secularitzada -com
a filosofia perd tamhéd com a estat, '"llibertat temporal®.
Hegel wvol, donbs, transformar radicalment el concepte gque hom
tenia a ‘la seva época de religidé, reclama que es secularitzi

i es redueixi a continguts racionals | merament humans -no

trascendents-, perd paral.lelament fa de la religié -més que

2=Voure apartat 4.2.
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cap altre- el centre de la seva meditacid, fins afirmar que
la seva secularitzacid i interpretacid racional és la tasca

de la histdria -filosdficament compresa (studium rerum

gestarum) o potzer tambd com ros _gastas-.

La religi6 té unes virtuts que Hegel valora i que la fan ser
una for¢a primordial del moviment de la histéria universal i
del desenvolupament en ella de 1'esperit universal. Vegem

pergus:

Hegel sempre afirma que la seva filosofia de la histéria pot
ser considerada ocom una teodicea®*, en el sentit leibnizia
da justificacidé racional de déu. Hegel creu que el fil
teleolégic o “logic" que subjeu & 1a histdéria pot ser
considerat com un pla divi i, del qual -zl ser també racio-

nal~ 1l'home en pot tenir una certa "fe racional".

Es més, Hegel arremet contra tots aquells que neguen la
possibilitat del coneixement del pla divi en la histéria en
base a la incognoscibilitat de déu. Com hem dit, parteix
de la base qus déu o l'absolut s'ha revelat per prépia
voluntat i que, pér tant, no hi ha IiImpediment radical
per a coneixer-lo. Rgitera un pensament molt estés a 1 '&poca
-pensem en Herder i Kant- quan afirma que si 6s possible
seguir el designi de déu en la natura "perqué ne en la
histdria universal?"=". Com tothoem a 1la seva éapoca, Hegsl
viu aquest problema anguniosament perqueé estd convengut que
la histdria és un camp superior que la natura i, per tant,
no pot mancar del que &s possible en la natura; el coneixe-

ment racienal. Per a ell "la natura 63 @l camp on la idea

=oy.G. 48/67.
=7V .G. 42/60.
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divina w®#stad en l'element de 1‘'absadncia de conceptualitat
C(Bepgriffslosigkeitl; ella (la ideal eastid ean al seu propi
terreny en alld espiritual 1 alli ha de ser directament

coneguda®s,

Hegel, en contra Jacobi, Schieiermacher { els pietistes,
parteix de la base que déu o 1'absolut no pot ser un descone-
gut, un més enlli trascendent sind una presdncia trasparent i
immanent al mdén -~en el gqual s'expressa, en especial en
l'esperit i en l'obra de l'esperit que és 1la histdria. "S8i
déu no ha de ser una simple paraula buida -diu- hem de
reconéixer que és bo i gque es comunica amb nesaltres'=", gue
ne resta misterids. Hom cemprén l'oposicidé que aquestes idees
deurien provocar en Kierkegaard. Per a Hegel, déu s'ha
revelat a si mateix, és5 a dir, que si 1l'home era massa poca
cosa per conéixer déu, ara ja ho pot fer perqud és d&u mateix
qui ha wvelgut ser ceonegut | s'ha revelat. Hegel creu gque
1'auténtica revelacid és la religié cristiana, concretament
el protestantisme. Donada la revelacid espontdnia de déu, el
coneixer-lg i per tant ser receptiu al seu missatge ja no és
un acte d'orgull ds 1'home siné un acte d'humilitat i
d'obediéncia. Aixi, donmada la identitat de contingut entre la
religié i 1la filosofia, tota auténtica filosofia és en certa
mesura una manera pietosa de coneixer déu tal i com s'ha
revelat als homes. Hegel afirma gque als cristians se'ls ha
donat la “clau de la histdria  universal'"®®. Amb la religié
cristiana i @l coneixemant de la veritat que ella permet, hom
pot condixer el pla divi =13 "ldgica'- en la histéria
univarsal.

z8vV.3. 42/461.
=7id.

SOV.G. 46/65.
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Per aixd, Hegel afirma que en et seu temps havia arribat el
mement de comprendre ‘''agussta rica preoduccidé de la raé
creadora que ¢€és la histdris universal"*!. Aquesta compren-
510 tenia una dificultat: l‘existdncia innombrable de
desgracies i de maldat present en la histdria, per la qual
cosa es veia encara més neceassari la comprensié consocladora
de la filesofia. Segons Hegel, "és en la historia universal
cn el mal es presenta massivament als nostres ulls, i, de
fet, en cap altra banda es deixa sentir tan imperiosament
l'exigeéncia d'un coneixement conciliador", perd ‘aquesta
congiliacié només pot ser asscolida mitjangant al coneixement
d'allo afirmatiu, en el qual alld negatiu es redueix a

quelcom subordinat i superat!"®®.

Rguest és el sentit de la teodicea; alld positiu esborra alla
negatiu. Al1d negatiu aparsix només com el mitjd contingent
pel gual es realitza alld positiu i etern. La raf, l'espefit
universal ha de passar per damunt dels individus 1 les
particulsritats sense poder ocupar-se'n, només el fi absclut

és la seva meta i el seu punt de mira®>.

3.4.1.- Les_raons del] paper preponderant de la religid en la
filosofia de la histéria universatl

Una primera raé, doncs, de la preséncia massiva { vital de

la religidé en la filosofia de 1la histéria és gque aquesta no

TAV.G. 48/8&7.
FEV.G- 48/48.
FIV.G. 48-9/68. Veaure el capitol sobre l'astaGoia de la raé.
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és sind una teodicea racicnal. No obstant, una cosa és que la
filosofia de la histdria pugul ser llegida tecldgicament o
amb una fe racional i, una altra, que la religid sigui un
glement imprescindible en el trascurs 1 desenvolupament

de l'esperit universal en la histdria. Vegem perqué:

1) En primer 1lloc, hem d'ancotar gque Hegel considera™-
que la religié proclama abans an el temps gue ne la cidncia
el que és |'esperit universal. La religié és, dongs, histdori-
cament prévia en la seva aparicié® i accié a la filosofia. La
religié &s el moment de 1l'esperit absolut -de l'autoconscién-
cia de l‘eéperit universal- que primerament es déna en el
temps i la histéria. Diu Hegel: "é&s necessari més aviat gue
la conscieéncia de la idea absoluta sigui primerament captada,
segons el temps, sota aquesta figura {del! sentiment, la
intuicibé i la representaci&tl] {i estigui aixi en la seva
realitat efectiva immediata abans gom religi¢ que com

filosofia"™™,.

Entre les moltes virtuts de la religié hi ha també 1la de
representar la consciéncia de la reconeciliacid entre individu
i tot &tic, entre ciutadd i estat. Hegel diu®*® que la funcié
essencial de l'estat és realitzar 1'absolutament universal,
perd d'aquesta tasca només e¢n prendrd 1'home consciéncia

primer en la religié i dasprés en la cidncia.

Hagel sempre remarca que la religidé & un element imprescin-
dible en tot esperit del poble, cosa que no s'esdevé de la

mateixa manera en l'art ©o la filoseofia, perqué és on 1l'espe-

F4Phan. 430/11318/48%.
EBEnz. 4552 nota.
=eug. 371/291.
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rit del poble i 1'esperit universal saben de &i mateixos i
s'autoconeixen. Aquest autoconeixement és produsix primer en
la feligié, amb antericritat gque en l'art i la filosofia.
Aixi podem constatar el menyspreu hegelia per 1'art xinés o
hindd -gque nc considera auténtic- 1 1’oblit dels elements
propiament filoséfics dfaquells mons, mentre que alaba
s'ocupa intensament dels elements religicsos. E& en agquests i
només sen ells on troba |'sssencial al principi d'aqueils

pobles.

Per tot aixd, podem concloure que la religié és 1l'esfera on
abans en el temps l‘'esperit universal existent es fa realitat
i conscient de 1l'esperit absolut™ . En una cita antericor’®
hem vist, a més a més, com Hegel considera que la religi6
només ha perdut el seu paper de repreossentar 1} 'autoconsciéncia
de 1'esparit en el saber humd a mans de la filosofia en la
darrera etapa de 1'edat moderna. Només llavors, aguesta
prendrd el relleu & aquella; mentrestant el gruix de la
histdria { el desenvolupament de l'esperit té la religid com
a principal forma d'avtoconsciéncia especulativa. La religié
és, doncs, la representant de 1'esperit absclut gque en major

grau i més directament incideix en la histdria universal.

2) La reiigio no només &s la forma d'autoconeixement anterior
en @l temps sind també la forma més universal de reconeixe-
ment de 1'esperiv; +&s el contingut que arriba a un major
nombre de persones, que abasta tot o1 poble sense exclusis6o™>T,
La filesofia triga a transcendir al mén i a les consciéncies.

De tots &s congsguda la famosa metafora de 1'¢liba de Minerva

=7Y.G. 124/158,
FBV.G. 64/45.
**Enz. prefaci 2.
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gque només aixeca el seu vol a l'hora foscant, quan el dia -o
la vida concreta- ja ha tocat & la seva fi. La filosofia scl
“arribar tard a les coses de la vida, comprén molt bé el que
ha passat, perd li costa de ser una forga que intervingui
realment en el desenvolupament dels esdeveniments historics i

en la vida immediata dels pobles.

La religid no cau en agquest inconvenient (tot i que, segons
Hegel, en t¢é altres com la "il.lusidé" de la trascendencia
divinal). Arriba a tot el poble, tethom -encara gque no sigail
il.lustrat- en capta el missatge i es posa al seu servei. La
filosofia i la ciéncia és l'exposicid més rigorosa del saber
absolut perd aguesta exposicidé purament en el pensament
especulatiu és només assolible en un primer moment per un
nombre petit d'homes, per a tota la resta 1a'religié esdeveé
un element d'educacid essencial. Hegel diu en la Histéris de
la filosofig [7%2]); "gom que la consciéncia pensant [que 65 la
prépia de la filosofial no és la forma exteriorment general
per a tots els homes, @5 necessari que la consciéncia del que
é4s veritable, de l'espiritual, del que és racional, asssume-
ixi la forma.de la religié". Aixi, per mitja de la religi6 =1
peble no il.lustrat accedeix al coneixement de l'esperit, de
l1'absolut. La religid esdevé =aixi la gran educadora de la
humanitat i la Biblia és per a Hegel ‘"un llibre fonamental
per a 1la instruccié del poble"4®; per aixd la RBiblia en

traduccié de Luther ésdevé el '"llibre nacicnal" dflAlemanya.

Sembla com =i 1l'ideal gque els tres amics de TUbingen reclama-

ven al Systemprogramm l'hagués realitzat -avant ls lesttire- =1

mateix Luther. Potser els ideals estétics no es van acomplir

AORG. 8B3/5561.
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perd, certament, gue aquell 1llibre "nmacienal" va servir per
igual tant a nobles i com a plebeus, a il.lustrats i a
incultes, establint un cert pont I una certa comunitat entre

alls.

3) Pert a més a més, la religibé té la wvirtut d'impulsar a
1'accié als homes, de moure les consciéncies a 1l'accid. Hegel
afirma -respecte de la situacié en els paisgsos catdlics?l- que
guan la voluntat estd separada de la religid en resulta la
desunié i la servitud dels homes. La religid és impulscra
dels esperits, precisament perquée arriba & tots els homes

sense excepcid; la retigidé té segons Hegel el que li manca

-moltes vegades- a la filosofia: la complicitat del poble.
Una complicitat que, tot i que de vegades degeneri en
fanatisme o supersticid, té sempre un fons auténtic i

veritable (recordem aquella c¢ita que diu que és tasca de

la filosofia da la histdria de descobrir aquest fons).

Per comprendre tot aixd, no ens resta sind recordar les
afirmacions sempre reiterades de Hegel que consideren a la
religié com a eina d'educacié del poble. Aixi hom pot

comprendre la demanda del Systemprogramm <4'uns nova realigid
gue fos capa¢ d'arribar de nou i per igual al poble vulgar i

als il.lustrats. Nomeés aixi es podria estar a l'altura
dels nous ¢temps 1 recuperar la unitat del cos social que

s'havia perdut. Hegel aqui estad totalment d'acord amb

“ING. BBsH/LE4.
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Turgot“® guan aquest afirma que només la religid -el cristis-
nisme- ha estat capac¢ de moderar les passions i els instints
dels homes i els pobles; de manera que, només gracies a ella,
hi ha hagut tota una miliora i un progrés en el desenvelupa-

ment de la humanitat.

Aquesta capacitat impulscra i movilitzadora de les cons-
cidncies i els cors, que du a terme la religi®, mai no va
ser oblidada ¢ negada per Hegel. Hem de recordar que, fins i
tot, les seves critiques juvenils a la religié anaven per la
¢ritica del seu encarcarament en una "positivitat® dogmatica
i Jeradrquico-instituciocnal, ja que -per la tirania que
sotmetia 2ls esperits- era la principal rémora a la realitza-
cid dels nous temps. En la maduresa, perd, ne té inconvenient
e@n valerar la institucionalitzacid eclesiastica de 1la

religié, quan diu: que 1'església &s la consciéncia de la

w22

En 2] seou primer discurs a la Sorbona sobre els Beneficis

gue la religié cristiana ha donat a la humanitat. Molt
similarment Hegel diu que "la religid és quelcom interior que
pertany exclussivament a 1la consciéncia [Gewissgnl. Perd,
davant d'aquesta consciéncia hi ha les passions | els
apetits; i per a que el cor, la voluntat, la intel.ligdncia
siguin veritables, han de ser educades. Alld Jjust s'ha de

convertir en costums, en habit; l'activitat real s'ha
d'elevar fins a ser una accid racional; l'estat ha de tenir
una organitzacié racional; 1 aquesta &s la que fa gque la

voluntat dels individus sigui una veoluntat realment justa
[rechtlichenl" (WG. 771/577]. Cal remarcar la identitat an
alemany entre juridic i Jjust: prechtlich en els dos cassos.
També cal remarcar el fet ja conegut del doble significat per
a Hegelt de Sittlichkeit, que significa alhora “eticitat" |
manté la referéncia al “costum'. Pensem que Hegel utilitza el
terme en el sentit de Turgoet més que no en el de Kant i,
aixi, quan diu que el poble grec és un poble étic vol dir,
també, que era un poble amb 'bons costums” (una mica en el
‘sentit en qué tradicionalment s'ha fet servir aquesta
expressid: fent més referéncia al comportament objectiu que
ne a la bondat profunda dels sentiments).
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veritat i la causa gque el subjecte individusl estigui d'acord

amb ella®™.

La raligid é&s, doncs, una forgs histérica en absoiut menys-
preable. La filosofia pot sliliberar les consciéncies, pero la
religié pot encara més; pot alliberar-les tant com encade-
nar-les. @Quan les encadena és una forga “positiva'" -en el
sentit dels escrits juvenils- que es fiega als nous temps;
perd quan les allibera, ho fa amb una forga que res no pot
parar. Nosaltres sostenim que Hegel sempre va valorar
aquesta capacitat impulsora de la religid i el seu paper com
a Macht histérica, degut aix¢ només es va atrevir a substi-

tuir~la per la filosofia del seu temps.

4) Una de les conseqiiéncies més interessants del que anem
dient, és 1la complexa relacidé que Hegel estableix entre
religié i estat, ja que si la religid intervé en la histéria
dirigint les consci2ncies també ho fa en la wvida politica®~.
Per 23ixd, 1la relacié entre religié i estat és -fins a

tal punt~ present i vital per a la filosefia de la histéria

“TYWG. 759/568. _

44Hi ha abundant biblicgrafia sobre aguesta giestid, reacentment
Walter Jaeschke ha treballat amb noves fonts i molt profunda-
ment la relacié entre religidé i estat en el seu article
"Urmenschheit und Monarchie. Eine politische Christologie der
hegelschen Rechten. També mereixen ser destacats Adriaan
Peperzak '"Religion et pelitique dans 11a philosophie de
Hegel" (tot i que no tracti de la filosofia de la histdédria i,
al nostre parer, identifiqui massa eticitat 1 religid),
Hans-Norbert Janowski '"Rose im Kreuz. 2um Verhiltnis von
Christentum und politisch-gesallschaftlicher Wirklichkeit bei
Hegel" (remarca bé el paper de la religié en la realit-
-zacid de la llibertat objectiva en 1la histéria), R. Darcus
"Hegael's Philosophy of Religion and the Problem of Order' i
F. Guibal "Dimensions du penser hégélien" (que remarquen el
paper de la religidé en l'accid i la vida politica).
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hegeliana, que podriem arribar a dir que aquesta no seria
sin6é la suma de moments privileglats en qué s'han trobat la
raligid i 1'estat, el déu espiritual i el déu munda, 1'espe-

rit absolut i l'esperit objectiu.

Hegel ja a la seva obra juvenil Volksreligion und christentum

remarcava que ‘“esperit del poble, histdria, religid, grau de
llibertat politica, no poden ser considefats separadament
donat el seu mutu influx i éxits reciprocs. Estan entorteolli-
gats en un vincle, en ol qual cap d'ells no pot fer res sense
1'altre i cada un rep alguna cosa de la resta". Es a dir, ja
des del primer moment Hegel va ‘considerar indestriablement
units els elements principals de 1a histdria universal:
esperits del poble, llibertat politica 1 religio. Veiem, fins
i tot, com gita 1a histdria mateixa, que és l'ambit on

aquells elements estan units d'una manera més indestriablae.

Aixd ens permet justificar el no fer més referéncies aqui a
les Lligons de filosofis de loa raligio. Nosaltres nomes ens
interessem pels efectes de la religid per a la histdria 1 1la
vida politica. No ens .interessa tant el punt de vista més
teoldgic o de filosofia de la religidé, gque evidentment hem
d'obviar gairebé totalment. La religid com a consciéncia del
que en si s absolut®®, alld divi, assenyala 1| designa el
que, en un moment detsrminat del desenveolupament de l'espe-
rit, és absclut i substancial. La religid indigita i assenya-
la 1'absolut. Aquest valor indigitador fa que tingui una
importancia cabdal per a la justificacidé 1 sosteniment de
ltardre atico-politic, ja gque “les lleis tensn la seva

garantia suprema en la religid"4e. Ella assenyala 1'absolut

TRG. 910/468¢%.
“=UG. $2B/5P4.
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que legitima en darrera instadncia les lleis i 1l'organitzacié

estatal.

La religié sempre ha guiat l'home individual i col.lectiu,
sempre ha estat -pensa Hegel- la forga primera que els ha
impulsat espiritualment i, alhora, el saber que els ha
eﬁsenyat qué 4&s absolut, gqué és divi. L'estat, el poder étic
universal, ha necessitat sempre del suport de la religiod,
L'estat que també reivindica el seu paper divi i d'instancia
absoluta, necessita de la legitimacits | conformitat de 1a
religié=*”. Histdricament -fins als darrers temps moderns-
1'estat ha necessitat sempre de la sancid de la religid; aixd
no ho oblida mai Hegel4® i &5 la causs que adjudiqui a la
religié un paper tan important en la histéria universal i en
les relacions amb l'estat. No en va la histéria universal té
el seu llioc sistémic entre 1'esperit objectiu i l'esperit

absolut, que per a Hegel es concreta més -oblidant l'art, el

*7Par a Hegel, la religidé tambd &5 coneixement politic i &tic
en les societats primitives, per exemple, les determinacions

dtiques i morals estaven fixades | reccllides en la religié.
Es per aixd que Hegel diu al prefaci de la Filosofia del dret

[13-4/13-143;: ‘“la veritat scbre el dret, l'eticitat, 1l'estat,
&s tapn antiga com francament coneguda 1 exposada an les
t1leis pObliques, la moral pidblica i 1la religié". La religié

&s, doncs, un mode immediat de posseir la veritat i d'educa-
cié humana, en situacions en que la filogoefia { el pensament

especulstiu n'‘han astat impotent. La religi6é dirigeix
Ml'anima ingénua” que s‘ha d'stenir '"amb convenciment
confiat, a 1la veritat pablicament reconeguda, i edificar a

partir d'aquests sbélides fonaments un mede d'actuar 1 una

posicié ferma en la vida'.

4®lLuckacs El jgven Hegsel {pl- 48] i reametent a l'osscrit sobre
la Positivitat da 1'esperit oristid [Nohl 1751 diu: "La
religié és abans que res agquest mitja per suscitar-la (la
confianga en les institucions estatailsl i el que sigui capag
de satisfer-ne el fi depén de 1'tGs que l'estat en faci
d'ella. Aquest fi &s clar en les religions de tots els pobles

11
PR -




494

qual d'altra banda sempre posa al servei de la religid- en el

lloc intermedi entre estat i religid.

En la famosa nota al §552 de 1'Enciciopédia, Hegel a3td

preccupat per la transicié de l'esperit objectiu a 1'esperit
absolut i, per aix®, hi afirma 1la tesi: "la veritable religid
i veritable religiositat proqedeix da l'etigcitat i consisteix
en l'eticgitat pensant'. La transicié a 1'esperit absolut té
com a moment fort la relacidé entre estat o eticitat i
religi6; de fet, serd a partir d'aquest plantejament que

pariard de les relacions entre religié i estat.

D'una banda, la religié supera el moment inferior de l'etici-
tat, en la mesura en gqué permet a 1'individu alliberar-se de
la imposicid finita de la '"real autoconsciéncia &tica’ |
assolir aix{ a la llibertat absoluta, superacid del qué hem
anomenat "animalitat" o subjeccid a les passions -‘allibera-
ment de la seva voluntat respecte de l'egoisme del desig'-.
Perd alhora només des de la llibertat &tica, des de |'expe-
riédncia de 1la llibertat, hom es ‘"pot fer conscient de

la idea de déu com esperit lliure'.

Com podem veure hi ha un contacte perfecte entre asperit
objegtiu -etigitat i estat, en definitiva~ i esperit absolut
-religi6é. La histdéria universal estd entre tots dos i, pér
tant, és5 el lloc privilegiat per al seu encontre. La historia
universal és, en certa mesura, la moestracibd dels diversos
encontres entre eticitat i religiositat, entre eostat i
religié®*™. Hegel considera o1 moment de transicidé entre

esperit objecgtiu i{ absolut, que &s la histdria universal, com

4*Enz. 4552 nota.
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“@1 1lloc indicat per cocupar-nos molt detalladament de la

relaci® entre estat 1 religid",

Comenga afirmant que 1‘'estat "és el desenvolupament 1 1la
relacié efectiva de 1'eticitat™ i que la religié és "la
substancialitat de 1'etigcitat mateixa [ de 1'estat”. HI ha,

per tant, un remetre's mutu que fa que l'estar descansi sobre
la convicocid [Jesinnungl atica, mentre que squestas descansa
sobre la religicosa. L'estat és la institucionatitzacid
axterior 1 objectiva, la qual necessita per mantenir-se
~com deia Turgot- del suport del receoneixement d'alld eétic
que es fonamenta i té el seu punt més sd0lid en la religid. En
les Lligons®" Hegsl afirma rotundament: "els estats i les
lieis no sén altra cosa que la manifestacid de la religidé en

les relacions de la realitat”.

Aixd noe ha de sorprendre'ns, ja que si la religid és esperit

absolut i, per tant, ‘'consciéncia de la veritat absoluta®,
Aleshores, diu Hegel, el gue hom pretén que valgul com a
veritable i absolutr -el dret, la 1llei, l'estat- per a la
voluntat 1llijure, ha de ser coherent amb la religié. #s

a dir, ha de ser '"subsumit en ella i se segueix d'ella".
Hegel parteix de la base que al liarg de la histdria, excepte
per a uns pocs homes i unes pogues etapes, la humanitat o
l'esperit objectiu efectivament existent ha necessitat de la
religi6é per a saber de 1la veritat absoluta. La filosofia
ha estat accessible només a uns pecs { l'art ha tingut el seu
esplendor en wna época molt limitada -Grécia-; només la
religié -dels tres moments de 1'esperit absolut- ha estat

sempre present en els pebles i en la totalitat dels homes. Es

POHG. 8B2/s5ét.
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cert quea sovint nc ha estat una religid completamaent desenvo-
lupada © especulativa, per® sempre ha dut dintre seu el
missatge  essencial 1 ha esdevingut la mostracid i 1'auto-

consciéncia del que hom té& per wveritable i absolut.

L'eticitat &és ‘'"l'esperit divi en tant que habit per a
l'autoconscigéncia en el present efectivament real d'aquest
fesperit divil en tant que autoconsciéncia d'un peble, dels
saus individus”. L'eticitat és 1'habit fet costum objiectiu
del qué 1'esperit d'un poble ha considerat com alld absolut i
veritable -cosa que s'expressa primer i universalment en la
religié—. Hegel diu contundentment "la religié ¢&s per a
1'autoconsciéncia la base de 1*eticitat i de l'estat!”. Per
tant, eticitat { religié s6n inseparables, ja gque el contin-
gut de 1l'una és el de l'altra: “no hi pot haver dues classes
de consciéncia: 1'una religiosa i 1'altra #ética que es
distingeixi de 1la primera en la seva constitucié i contin-
gut "™ . Pard igual‘com l'aticitat rep 1a legitimacié de la
religié, aquesta darrera troba 1la seva legitimitat en

l'aticitat.

Hegel considera un error del seu temps -un error fraitr de
l'enteniment separador i1 representativista, d'altra banda- el
voler separar 1'estat de la religidé. EBs un error considerar
aquesta darrera com gquelcom pertanyent només a la subjectivi-~
tat i opinid dels individus, sense cap existéncia objectiva i
ni tan sols com esperit absolut; com si només pogués esdeve-
nir un mer suport extern de l'estat. Hegel remarca la

imbricacido i dependéncia mitua d'sticitat i religi6, d'espe-

S1Enz. 4552 nota.
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rit objectiu I esperit absolut, que esdevé mostrat, si bé no

demostrat, a la filosefia de la histéria universal.

A una retigid que legitima la manca de llibertat 1i correspon
una constitucida estatal tambd mancada de llibertat: "A un tal
principi i a aquest desenvclupament de la manca de llibertat
de 1'esperit en alld religids, 11 correspon dGnicament uns
legislacid i constitucid de la manca de llibertat juridica i
@tica, aix{ com una situacié d'injusticia i manca d‘'ética en

l'estat efectivament real"®=,

El contingut de la religid -essent esperit que resideix en
1'autoconsciéncia- permet accedir & la consciéncia de la
llibertat, car "l'autocensciéncia té la certesa de si mateixa
en aquest contingut i en ell é&s lliure"® ., Només gracies a 1a
religié -o a 1'esperit absolut- hom pot accedir al veritable
autoconeixement 1 autoconsciéncia, resultant gque hom esg
reconeix com a constituit ja en si pel contingut universal
que s'expressa en l'esperit objectiu i absolut. Llavors hom
es raccncilia amb aquest contingut que és el propi I estd en

si mateix en totes les accions de 1!esperit.universal;

ilavors, per tant, hom &és 1lliure, c¢om ho €és 1'esperit
universal que el constitueix. La religié -en ser esperit
absclut- només pot anar en contra de la llibertat si la

sava forma cau en 1l'element natural®s,

Per tot aixé, Hegel wvalora tant la Reforma -com hem dit a la
segona part d'aquest treball-, que és la revolucidé en les

mentalitats gue cercaven, sense reconeixer-la, els il.lus-

s2pns. 4552 nota.
BSid.
S4Bnz. $552 neta.
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trats. La Reforma va tenir una gran influéncia en la vida
dtica, canviant els tres preceptes anti-e&tics -en el sentit
de contraris a la vida social i &tica-; del vot de castedat
0o celibat, de pobresa i d'‘obediéncia. Pensa Hegel que la
Reforma, amb el rebuig d'aquests tres preceptes, va permesre
la reconciliacid de religié i vida ético-pelitica. Va evitar
que @ls sacerdots s'apartessin de la vida familiar i matrimo-
nial de la societat que havien de dirigir. Va substituir ei
vot de pobresa, que Hegel interpreta com a vot de desidia,
per la valoracié del <traeball 1 el gaudi dels fruits del
treball -la probitat. 1 va substituir 1'obediéncia a 1la
jerarquia per la lliure meditacid sobre les escriptures i en
tot cas per "l'obediéncia de la llei i de les disposicions
legals de 1'estat, la qual és, fins i tot, 1la veritable

llibertat perqué 1'estat &s prépiament la rad gque es realitza

a2 si1 mateixa ™. Religid 1 conscidnecia van, com deiem,
intimament lligades a dret 1 estat; no es pot canviar una
cosa i deixar igual 1'altra.

Hegel arriba a apostrofar: 'mentre la religié veritable no

arribi a agquest mbén i domini en els estats no haurd arribat a
la realitat efectiva el veritable principi de 1l'estat".

Dintre del desenvolupament extremadamant complex que &s la

histdria universal la religié evoluciona vers la seva
secularitzaciéd com a filosofia i com a estat. Aixi ho diu
Hegel: "Gnicament en el principi de l'esperit que sap la seva

essancia, de 1'esperit en si absolutament lliure i que té la
seva realitat efectiva en 1l'activitat del seu alliberar-se,
estd present la possibilitat absoluta i la necessitat que

ceincideixin el poder politic, la religidé i els principis de

mﬂid.
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l1a filesofia, i s'assoleixi la pura 1 simple reconciliaci6
de la realitat efectiva amb |‘'esperit; de l'estat amb la

conscidéncia religiosa com també amb el saber filosdfic"we.

Les condicions de possibilitat d'aquesta recconciliacié sén
posades, segens pensa Hegel, en la Reforma ja que en ella
l'esperit lliure se sabria en la seva racionalitat i veritat.
El principi de 1la reconciliacié brollaria de la religib,
encara que per a realitzar-se plenament ho hauria de fer en
la forma especulativa de la filosofia i en 1a reslitat
efectiva de l'estat. Perd hem de tenir en compte que la
religié manté relacions ‘en c¢erta mesura diverses amb la
filosofia i amb l'estat. Amb la filosofia la relacid &s en el
terreny del saber i la religié ha de ser superada per la
filosofia, que és la forma especulativa superior. Amb
l'estat la relscié &s en el terreny de la realitat i no podem
dir que 1a religidé superi l'estat o aquest a aquella. La
seva relacid és d'implicacid matua, es necessiten mGtuament,
per a mantenir cohesionat ¢l cos social. Hegel expresa el gue
acabem de dir amb les seglients parasules: '"L'eticitat de
l'estat i 1l'espiritualitat religiosa de 1l'estat sb6n d'aquesta

manera les fermes garanties complementaries"=7™.

Hegel sempre menciona la religié com la primera o una de les
primeres forces "MNichte' 2n quéd ss particularitza un pobleP®.
La religi6é és una componant essencial de 1'esgperit 4d'un
poble, ja que designa, assenyala, apunta cap al que el poble
té per absolut o com & veritat absoluta. La religid designa,

doncs, alhora tant el poder absolut com el saber veritable.

ZeEng. %552 nota.
ts’?‘id_
s|y.G. 120/153.
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Podem entendre aixd en el sentit que la religié comunica ai
peble sencer la consciéncia d‘alld absolut en la realitac
objectiva -~l'estat i 1a constitucidé- i en ¢l saber absolut

-la veritat, encara que sigui prefiloséfica-.

La reiigié que ‘“representa i venera [l 'esperitl) com el déu o
el ser"®™ t& par contingut 1'aesperit “igual que 1'art j
la filosofia-. Perd "pPer la jdentitat eriginal de 1a seva
substancia, del seu contingut i del sey objecte, aquestes
formacions f[de l'esperit absolut] estan unides inseparable-
ment a i'esperit de l1'estat; només amb aquesta religié pot
existir aguesta forma politica, aixi{ ecom ndmés 2N aguast
estat [pot existirl) aquesta filosofia I  aquest artves, Hagoi
remarca aguest fet davant 1la "nécia tentativa de la nostra
época d'inventar i reaiitzar constitucions amb independancia
de 1la religis"er, Aixi, par exemple, Hegel 14 contra la
religid catdlica que no '"reconeix ni la justicia ni 1'eticj-
tat internes de l'estat"”, cosa que no s'esdevé en la religié
protestant. El catolicisme hega 1'esfera mundana de l'estat
8s manté escindit d'ella. HManté separada l'esfara religiosa
de l'etica i de les institucions de 1'estat. La religié
catdlica es manté abstracta ja que ‘aixf{ separats, del mén
interior, del profund santuari de la consciéncia, del liloc
silenciés en qué la religi6 té la seva seu, els principis i
les institucions del! dret pPiblic no assoleixen donar-se un

veritable centre i romanen abstractes i imprecisog's=.

FPV.G. 123/186.
SOV.g. 123-4/16&-7.
“1V.G6. 124/157.
“*Y.G. 124/187.
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Els moments de 1'esperit absolut -religié i filosofia
sobretot- tendeixen per a Hegel a apuntalar la vida politica
i l'estat. Tant religidé com filosofia s58n tractades en la
filosofia de la histéria en relacié a l'estat, a la vida
politica dels pobles. Religid i filosofia tenen el paper san
la filosofia de la histdria de reconciliar pel saber el canté
de ia idea -el cantd universal 1 absolut- amb el canté del
veler i saber subjectiu i individual. Hegel remarca que
“"qualsevol accid espiritual no té cap.altre fi que el de fer
conscient agquesta unid, 6s a dir, la seva llibertac" s>, Pard
Hegel, una vegada més, privilegia la reitigié i diu; "entre
les formes d'aquesta unid conscient figura ta primera
la religidé. En ella, 1'esperit existent en el mén es fa
conscient de |'esperit absolut'®%. Hom compréan alssho-
res la gran funcié | paper que juga la religié en 1la sevé
filogofia de la histdria. Mitjancant la religi6, l'asperit
axistent en el mén, que existeix en forma d'individus i de
subjectivitat en pfimer llcc, assoleix la consciégncia d'alls
absolut i wveritable. La religié¢ és el que permet que els
subjectes reaiment existents s'aproximin a la reconciliscié
am 1'absolut i assoleixin, per tant i en darrer terme,
1lur llibertat. Mitjangant la religié els subjectes esdevenen
universals, renuncien a 1llur particularitat, perqug "en
prendre consciéncia del ser que és en si i per. a si, la
voluntat de 1'home renuncia als seus interessos particu-
lars, els margina en una devocié en la qual ja.no pot preoccu-

par-se d'alldé particular'e®.

«3IF.G. 124/158.
“4y.g. 124/158.
&SV.G. 124/158.
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La religi6é és el "veritable vehicle" de la conscincia de la
unitat origindria de 1'home amb 1'esperit universal®e. Ls
religié posa la base i les condicions de posgibilitat per a
queé els individus i els pobles es reconciliin amb 1'esperit
universal. Hegel privilegia®” 1a religidé, pergqud "és la
primera modalitat de 1'autoconsciancia, la consciencia
espiritual de 1'esperit mateix del poble, de l'universal, de
1'esperit en i per a si existent segons la determinacibé com
es d6éna en l'esperit d'un poble, la consciéncia de la veritat
en la seva determinacié més pura i més complata. EI que
posteriorment esta determinat com a veritat, només val en la
mesura en qué és adequat amb el seu principi en 1la religiés.
La religié, 1la representacid de déu, consisteix -en tant que
ol 1imit universal- el fonament del poble. La religid és el
l1loc on el poble as déna la definicid del qué té per alld
veritable'=®. La religié és doncs, aquella part essencial de
1'esperit del poble que 1indigita ~assenyala- qué és 1'abso-
iut, la veritat. A més a més, la definicié que un poble es
déna de la veritat wval per a tots els seus individus i, per
tant, la religid esdevé el saber que diu als homes 1 indivi-
dus que és veritable, que é&és absolut -la religié és la

consciéncia existent de 1'absclut-.

Hegel encara va més enlla; "la religid és la consciéncia d'un

poble del gué sll &3, de 1'esséncia del qud és suprem. Aquest

=2aGaraudy diu £10I que “al vincle intern de !'estat, la ralacis
entre 1l'individue amb 1a totalitat social é&és de carictar
religiés".

“*Y.G. 1285/15%.

“®Hegal reconeix explicitament an la histéris de l1a filosofia
(62]) qua 'és cert qua els pobles expressen en les religions
ia manera com es representen l'2sséncia de 1'univers, la
substancia de la natura 1 de l'esperit i la relacié entre
l'home i ella".
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saber é&s 1l'esséncia universal. Aixi com un poble es represen-
ta déu, aixi es representa també la seva relacid amb déu o
aixi as representa a si mateix; 11a religi®¢ &s, doncs, també
el congepte que un poble té de si“®*¥. La religit esdevé,
doncs, la sintesi essencial de 1'esperit del poble i del
principi del desenvolupament universal que un poble represen-
ta. Hegel mostra, com velem, un concepte de religidé que va
molt més enlld del concepte tradicicnal. No és un concepte
trascendent, sindé immanent, amb un contingut concret facil-
ment identificable secularment amb components politigues.
Hegel veu en la religié un saber de la immediatesa, un

afirmar alld ara 1 aqui absclut, no res de trascendent.

Hegel es nega a acceptar les concepcions trascendents de déu,
per a ell déu o la idea tenen una existéncia immanent en el
mén i en els homes: “en la idea divina esta el ser de la
unitat de la universalitat de 1'esperit i de la consciéncia
existent; en ella s‘ékpressa ia unidé dralild finit i alld
infinit... En la religié cristiana la idea divina és revelada
com la unitat de la natura humana i 1a natura divina"”=.
Feuerbach sembla sortir de darrera d'aqusstes afirmacions, si

b&é Hegel no cau mai en la postura merament antropoldgica

eTY.G. 124/180.
TRV.G. 1287180,
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d'aguast™*. Hegml wveol dir qus déu és3 2l nom que designs alld
absolut universal per a 1'individu i per al psrticular, eées el
contingut absolut, universal i "ldgic'" que déna sentit a alld
individual, particular o "empiric'. La religid ées =} saber
que assenyala als individus que hi ha en ells -1 no en un mnés
enlld trascendent- d'absolut, que han de considerar conm a
substancial, com a divi, com a déu. Naturalment la religié
assenyata al! llarg de 1la histdéria diversos continguts, per
aixdo la religi6 es desenvolupa també en la histdéria -pa-
ral.lelément a l'esperit universal- 1 cada vegada es va
arribant a conceptes més desenvolupats | superiors™ @ del que
és absolut. Aquest procéds culminaria en la seva filoscofia que
ell ja wveu -en wuna interpretacié clarament hetercdoxa-
prefigurada en el luteranisme, si bé en una formulacidé encara

reprasentativa.

Per a Hegel, i'experiéncia religiosa va intimament lligada al
reconeixemant de gquelcom substancial, poderds 1 autdénom.

L'home ho anomenard déu i ho considerarad divi. L'experiéncia

71En Hegal, déu no s'identifica mai amb | 'existéncia exterior
-tot I gque hi ¢és immanent, ja que ¢és un moment de la seva
axtericritzacié-. Déu o 1‘'absclut s56n sobretot l'universal
que conté (i en <certa mesura crea) &l particular perd que,
alhera i sobretot, el supera. Hegel afirma a 1'Enciclopadia
que els auténtics noms de l'absolut es corresponen sempre al
moment primer i tercer de la dialéctica més que ne al moment
Segon; es corresponen als moments d'unitat i de reconciliacid
més que no en el moment d'escissid i exterioritzacid en alld
altre o particular. Per aixd podem dir.que, en Hegel, déu és
l'en si i per 2 si fruit de la reconciliacidé que ja ha
superat l'extericritzacidé individual o particular en un tal
heme o, fins i tot, en la humanitat com a génere.

7ZPar & Hegel, l‘objecte de la religié s la veritat, la unitas
d'alld subjectiu {1 alldé objectiu; per agquest motiu afirma
que, guan algunas religicns separen 1'absolut 1 infinit
d'alleé finit, es devalua completament el seu c¢ontingut
absclut.
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palitica també implica un peder substancial que &s superior a
la wvoluntat de 1'individu. L'home ho anomenars estat i ho
considerard atic i alhora també divi. Hegel interpreta
aquesta diferéncia d'experiéncies sobre 1la base de la
distincidé entre esperit absclut 1 esperit objectiu. La
primera -en qué l'experiéncia religiosa n'és el prototipus-
és l'esperit absolut, la segona -dque té per prototipus el
govern temporal- és 1'esperit objectiu. La contrapeosi-
ci¢ d'ambdues es correspon & la tan important contraposiciéd
entre idees 1{ realitat, 1ogica de les idees 1 ldgica deis
estats, légica del saber i 1logica del poder. Vegem la

segiient gita”™™;

"El primer mode en qué té la seva realitat el poder substan-
cial, consisteix en qué alld substancial es desenvolupa
purament en 1l'interior de 1'ambit espiritual i en qué aquest
desenveolupament roman en 1l'interior: és el regne de la
religié, de la moralitat (Moralitatl i ds la ci&ncia. Alld
substancial és aqui conegut perd com un poder espiritual
en l'esfera del pensament (Hegel s'estd referint clarament a
1'esperit absolutl. El segon mode consisteix, al contrari, en
queé alld substancial apareix i és c¢onegut en la forma real de
la conciéncia; és, dones, el poder que regeix en la forma
d'un govern temporsal'. Hegel p#rla an aquest segon cas sense
cap dubte de )l'esperit objectiu i, en especial, de l'eticitat
i 1'estat. No oblidenm que la histéria universal és la unié
d'esperit objectiu i esperit absolut, tant com la transicié
entre ells. No ha de resultar estrany, dencs, que la histdria

universal es mogui essencialment al voltant dels eixos estat

TERG. 28%/216.
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i religi6é, ni que mostri la seva relacié i unitat indestria-
ble.

) La religidé és també "l'expressié més simple" del principi

d'‘un peble | si fem cas d'aquesta determinaci6, en 1a

religié hi podem trobar la miilor expressid de |'esperit d'un
poble. Tota la complexa existeéncia d'un poble es resumeix,
doncs, en la seva religiositat. La religiositat d'un poble &s
la mostra millor de 1a forma de la seva espiritualitat, del
seu ser i esséncia més profunda”4. Par aixs Hegel posava com
4 tasca primordial de la filosofia de la histaria 2] reconei-

Xer en tota religié el seu fons espiritual.

La religié ¢és, com hem dit, 1'autoconsciéncia de l'gsperit
universal™ qua an ella osdevé @sparit absolut. Perd tambs
per mitja de la seva religid cada poble no només té conscieén-
cia de  l'esperit universal sin® que pel seu mitjld cada poble
adquireix consciéncia de si mateix, del seu propi ser. La
religié mostra alhora tant la manera com el poble concep
(i per les quals actua) les seves relacions amb déu i alle
absolut (incloent-hi el poder pelitic, 1l'estat) i el seu
propi concepte de si mateix, la seva autocons<iéncia. Com
veiem, Hegel ja tenia en génesi el nucli del pensament

feuarbachiad”™®, ja que autocenscidncia da si dels ‘homes o

7AUG. 454/354

“PF. religid, Lasson, 148, diu "la religic éz o] coneixement
que té de si mateix 1'esperit divi per la mediacid de
l'esperit finit". cfr. Flérez 344.

7*D'hondt ha sostingut la tesi que el Hegel jove plantsja els
seus escrits teoldgics a partir de 11'alienacié6 humana. Diu
que els déus sb6n aleshcores l'espill, la imatge, la reververa-
cié de l'esséncia divina. Quelcom similar trekbem també en 1la

interpretacié d'Escohotado i de Wahl.
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pobles és en certa mesura correlativa a2 la seva consciéncia

de 1'absolut i de déu.

?) La darrera rad del tractament privilegiat de la religid en
la filosofia de la historia és un resum de les anteriors i

asta vinculada amb l'idealisme hegelid” . Aixi una de ia

n

conseqiencies de 1'idealisme de Hegel és que es nega a
valerar la realitat -que nosaltres anomenemn "empirica"- si no
estd prenyada de "logos', de racionalitat, -de "“ldgica'-. La
matéria histdérica només té& auténtic wvalor per a eli si
expressa -és exterioritzacid, preferix dir- de l'esperit, ol
qual com un logos teleoldgic profund la dirigeix 1 anima.
Aquest logos, oom hem vist, es fa conscient d'una manera més
rapida, clara i universal ean la religidé. De manera que
aquesta &és |'expressié millor -~-a 1l'@poca- de 1a lédgica

interna de la histdria i de la voluntat de l'esperit.

Hom nc pet asnar, per tant, en contra de la religié sense
pagar-ne les consequiéncies, si noe és armat d'una altra
religid® superior; aixd és el que els passid als liberals, i
per aixé fracassen: ‘'no serveix de res que les lleis i
l'organitzacid pelitica s transformi en organitzacid
juridica racional si no s'abandona en la religidé el principi
de la no llibertat"””®. Aix$é a5 el que no varsen comprendrs el
revolucionaris francesos, gque anant contra la religié¢ van
contra 1'esséncia de les coées i 1la wvoluntat de 1'esperit
universal . Llavors,' tot i que en els palisos catdlics aquella
religié no era la superior i efectiva, contra el seu poder

sobre les conscidncies no hi van poder fer res.

77€n parlarem més quan ens ocupem da la lépgica ds ls histdria.
“®Enz. 4552 neota.
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Per a Hegel, si hom wvol canviar efectivament el mén, el
primer que ha de fer é&s proveocar un canvi espiritual en les
conscidncies. BEs infructubs intentar el canvi en les consti-
tucions politiques, en l'estat, sense canviar praviament
1'esperit dels que havien d'acceptar aquell canvi politic -en
darrer terme, &l poble. Per a Hegel, era absolotament
infructuss 1 cendemnat al fracds intentar la revelucid sense
una préavia reforma: "sense que no s'alteri la religié no pot

triomfar una revolucid peolitica" ™.

La revolucid necessitava de la prévia reforma dels esperits
-diu Hegel, seguint un principi clau de 1'Aufkli3drung-, perd
per a Hegel ¢l model d'aquesta reforma en els esperits és 1la
Reforma protestant®®. fs la revolucid religiocsa del seu tamps
~si se'm permet aquesta expressid- i, per tant, és ella i no
l‘intent francés de revolucié el darrer i decisiu moment
en la histéria universal:; "es fals que hom pugui trencsar les
cadenes del dret i la llibertat sense l'emancipacid de la
consciéncia i que hi pugui haver una revolucid sense refor-
ma"=l. Par aixd també va fracassar -segons Hegel® - la
revolta dels camperols de Milnster, ja que volien 1ts revolucid

terrenal quan la reforma espiritual encara ne havia acabat.

Els il.lustrats francesos antireligiosos oblidaven gue '"els

principis de la raé de 1la realitat efectiva tenen llur

7*Enz. %552 nota. Veurs tambdé WG. $31-2/5946.

Bopodem afagir més biblicgrafia a 1a ia donasda sobre l1a
posicié de Hegel respecte de 1a Reforma i el paper de la
religi6 en la vida politica: Karl Disenst "Die Bedeutung der
Reformation fur Staat und Religion nach G.W.F. Hegels
Gaschichtsphilosophie” i Reinhart Maurer 'Hegels politischer
Protestantismus'.

®PIYG. P3I1-2/6%6.

S2UG. B8B4/662.
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garantia darrera i suprema en la consciéncia religiosa, en el
subsumir sota la consciéncia 1a veritat abscluta'". Per a
Hegal i Turgot, la religié ve a rescvldre el problema que Kant
-per exemple- no podia solventar:; qué garanteix que els
monarques o els individus que detenten el govarn actuin
justament? La resposta hegeliana i de Turgot va @n el sentit
que l'Gnica garantia és la religié, que és el "compromis més
elevat'" i resideix en la consciéncia més intima del monarca.
La religié és el que més intimament i profundament dirigeix
els homes. Per aixdo, les lleis per si soles '"no pedrien
suportar la resisténcia duradora, la contradiccid i els atacs
de 1'esperit religiés contra elles tot 1 que estiguessin
apuntades i extrinsecament promulgades. Per aixd encara que
el seu contingut fos el mé&s vwveritable, aquestes lleis
fracassarien en 1les conscig&ncies, 1'esperit de les gquals

seria divers de l‘esperit de 1les lleis i llavors, aquest

esperit no les sancionaria"®=.

Vista 1la histdria del segle XVIII i XIX, ¢al reconeixer, dus
no li mancava radé a Hegel. La religié va ser potser l'arma
mé&s important anti-revoluciondria i anti-liberal. El Hegel
madur considera aquests intents wuna mera estupidesa: ''cal
considerar com una msera estupidesa dels temps moderns pensaer
en transmutar un sistema de corrompuda eticitat, la seva
constitucid politica i legislacid® sense canviar la religio,

craeure haver dut a terme una revolucidé sense reforma"=",.

Alexis de Torqueville va assenyalar al comencament del seu

llibre L'antig régim i la revolucié que la Reveolucid Francesa

&6s la primera revolucid politica de la histdria ja que totes

S*Enz. $552 nota.
B4Fnz. 4582 nota.
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les anteriors només s'havien produit en el camp raligids.
Hegel hauria estat d’acerd amb ell, perd li haurias criticat
~pensem- la seva céguesa per comprendre les conseqldncies
pelitiques i per a 1a llibertat - d'aquelles revolucions que

hom creia merament religiocses.

6) La religié juga també un paper prepondarant en la filoso-
fia de 1la histdria simplement.per Ser un moment de 1'esperit
absolut®es j per tant, en l'autcconsciéncia de l'asperit
universal. La religid comparteix amb l'art i la filosofia la
mateixa preocupacidé per "1'infinit" i no per alld merament
teﬁporal -el finit-. Tots tres sén esperit absolut i tenen en
comid a judicgi de Hegel "els problemas absolutament univer-
sals", Jja que 1la "gén les diverses modalitats en gueé la
suprema idea existeix ... per a 1la consciéncia sensible,
intuitiva 1 imaginativa'=ss. Tots tres moments tenen una
matsixa importancis i una mateixa tasca, si bé Hegel distin-
geix estrictament entre ells, ja que es dirigeixen a diverses
"facultats" humanes: l'art a la sensibilitatr i els sentits,
la religié a 1'enteniment representatiu i la filosofia al
pensament i la radé especulativa. Per 4ix%, @l seu paper

dintre de la filosofia de la histdria &s divers.

Essent asutoconsciéncia i conscidncia de l'absolut, en la
religidé rau també la possibilitat i 1a manera com hom pot

reconciliar-se amb déu | 1'absolut. Per la seva forga

®“Hogel pensa gque tant l'ary, la reoligié com 1a filosofia s6n
una forma d'autoconsciéncia de l'esperit i expressen 1! espe-
rit del poble, perd ho fan de maneres diverses; la religidé
"representa i venera (1'esperitl. com a déu o 1 esséncia”;
l'art el “presenta com a imatge i com intuicié sensible" i la
filosofia ‘'"el c¢oneix § 1° aprehén en el pensament“ [V.§.
12371861,

®=G.Ph. B2/52.
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impulgora que arriba 2 tothom, i per la wveritat especulativa
que comunica, =en ia religié hi ha la possibilitat de la
raeconciliacié amb alld absolut i universal. La religié permet
a l'individu que es despulli de totes les contingéncies
"exteriors, deixi d'obeir exclussivament les seves determina-
cions particulars 1 esdevingui un ser que es comporta com

universal, reconciltiat amb la totalitat racional®™”.

Aquest aspecte es pot veure melt clarament en la valoracis
gue Hegel fa del cristianisme. Per a Hegel el cristianisme
(el protestantisme) aporta la consciéncia que déu i 1'home
s0n un. Afirma la unitat de la natura divina i 1a humana per
I'encarnacit de Crist. En ella 1'home té la promesa d'esdevae-
nir un amb déu i gque déu habita en tots els homes==. El
cristianisme afirmaria el valor absolut i infinit de 1'home,
el qual pot ser admés per la gracia a l'espiritualitat
absoluta®T. Conseqiidncia d'aixd seria gue 1l ‘'home com a tal ha

de ser valorat simplement per ser home i com 2 ser lliure.

El cristianisme, perd, a més a més de reconciliar els
individus amb l'absolut -per mitjiad del culte i la devecsit-
com la resta de les religions, en tant que és la religio

darrera portard la reconciliacié darrera i suprema. Aquesta

®7Aquesta funcid tambd la compleixen, perd potser d'una manera
diferent, l'art i la filosofia, tots ells superen el nivell
de 'l'esperit objectiu i de 1la vida politica. Hegel pensa
que l'esperit humid no pot acontentar-se només amb sl mén
pelitic [Enz. 6234] i, fins i tot, per comprendre'l s'ha
d'elevar a 1la vida teordtico-especulativa, a 1'esperit
absolut. _

®=Aixd pot explicar la famosa andcdots de qud slguns dels
deixebles de Hegel haguessin tret com a principal consegiigdn-
cia de les seves ensenyances, que 1l'home era igual ¢ s'havia
igualat a déu.

B¥V.G. 1377173,
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no podrd ser superada com a contingut sind només Per la forma

i per una sola cosa: la filoesofia hegeliana.

3.3.2.--Relaci6 amb l'art i la filosofia

La religi¢ no és 1'Gnic element de l'esperit absolut present
en la histdria universal. Aquesta també es realitza en
moments importants Per mitjd de 1'aprtwe i, sobrstot, la
filosofia"!; pegra nosaltres sestenim la te2si de 13 major
preséncia i importdncia en la histéria universal d'aquella
per damﬁnt d'aquestes. La religié juga un paper emblemitic de
tot 1l'esperit abscliut, en certa m@sura representa la totali-
tat de 1l'assperit absolut, ja que en certa mesura incorpera
dintre seu ltart 1 la filosofia. Podem dir, en definitiva,
que on no arriba la filosofia arriben la religi6é i {'gpe. On
la filosofia no aconsegueix fer-se intel.ligible Per al poble
I els homes, la religid i 1'apt “el seu ajudant- comuniquen

@] missatge de l'esperit absolut.

Parlarem primer de l'art. Aquest é&s presentat per Hegel com
una eina de la raligio, per mitja Qe l'art la religié es fa
matéria i es fa sensible. L'art ©s, en part, la presencialit-
zacib de la religié i pren el seu lloc a dintre del culte j

7PCal citar el 1libre de Annemarie Gethmann-Siafert Dig
Funktion der Kunst in der Geschichte. Untersuchungen Zu
Heegels Asthetik qua, tot i tractar breument el Faper de 1'art

en la filogofia de la histéria i no Ffer massa refereancia a
aquestes Llicons, manté un bon equilibri en el seu estudi
éntre l'etapa juvenil i les influéncies, l'etapa de desenvo-
lupament del sistema i l'etapa de Berlin.

?*Heinz Kimmerle "Zum Verhiltnis von Geschichta und Philoaopnie

im Denken Hegals".
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els ritus religiosos. La religiositat i la religid s'exterio-
ritzen per mitjid del culte (“"l'acte pel qual la consciéncia
singular assoleix la unitat amb alld divi'r=). Ss dintre dei
culte que l'art fa un paper religids, Hegel diu que 1l'art
(gque com a esperit absolut &s una altra forma d'unié d'objec-
tivitat | subjectivitat) encara "penetra més que la religié

en la realitat i alld sensible'"™=.

Evidentment, aquesta major dependéncia de l'art respecte la
natura i la sensibilitat -per a Hegel es basa en la identitat
de forma i contingut- el fa inferior-respecte a4 la religié
-aixi{ com aquesta ho &s respecte a la filosofia. L'art és el
primer moment i }'inferior de 1'esperit absolut, i és superat
per ia religidé que wutilitzant-lo en el culte 1l'eleva. Hegel
afirma que en les seves expressicons més elevades, 1'art
complaix "la 'tasca d'expressar la'reiigib; no 1'esperit de
déu, siné la forma de déu, i amb ella ailé¢ divi i allé
"espiritual en general. En l'art s'ha de fer visible allod

divill",-ﬂ-.

En la filosofia de la histdéria universal -i recordem que neo

podem ocupar-nos ni de la Filosefis de 13 religié, ni dz la

Filosofia de 1'srt hegelianes- 1'art ocupa un llec en certs
mesura subordinat a la religié i n'és la seva presencialitza-
cié, sobretot en moments <com Egipte, 1'India i Grécia”™ en
qué la religiositat necessitava encara de la presencialitza-

cidé sensible. En ell s fa present i sensible el missatge

TEV.G. 125/140.

TEY.6. 12B/158.

FAY.G. 125/158. .

”=En la Fenomenclogia en l'apartat traduilt com "L'artifex",
Grécia és saludada alhora com la "patria de .l'apt” {1 “al
moment aurorsal de l‘'esperit'.
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religids, en ell "alld divi es fa visible en la imaginacid i
en la intuicié™™®. L'art “serveix de vehicla a aquasta
consciéncia [la religiosal, en donar-l!i suport i enfortir
l'apareng¢a fugissera amb l'objectivitat.que es revela i passa

a la sensacid"”™.

Tant pels egipcis™ com pels grecs, l'art 6és la manera
que troben per expressar el contingut de l'esperit, ja
sigui com a representacié de l'enigma que volen resoidre i
"visualitzar" -Egipte””-, ja sigui com arquetipus i amb forma
universal. Perd, en tots dos casos no sé n'adonen de la
_superioritat de 1'esperit respecte 3 tota forma sensible o

natural, encara gue aquesta sigui la forma bella.

Hegel distingeix entre 1'art indi -per exemple- de 1l'art
egipci i, sobretot, grec. Al primer 1i manca totalment
l1'esperit -diu- mentre que en altres hi ha un intent ja

espiritual d'expressar-1o -com a enigma a Egipte i com a
forma bella & Grécia-. D'una manera o altra s'ha aconseguit
ja representar sensiblement 1'esperit, cosa gque neo es va
aconseguir abans, ja que -per a qué hi hagli art- és necessari
que hi hagi la "facultat d'adquirir consciancia de 1'espe-
rit"1=®, L'aparici® de 1l'art indica, doncs, que hom ja‘
penstra en el mén de i'esperit. En un primer moment, l'art és
un signe de desenvelupament espiritual; tot i gue l'art no

déna a l'esperit la forma espiritual matsixa, “siné que lia

&Y. G. 1257158,

®73.Ph. 8%/48.

TONG. 498/324,

*PHegel diu {(HG. 499/385]) que ‘“‘en l'ssperit egipeci, 1'art és la
forma necessaria de la consciéncia, de saber-se, de fer-se
la seva reapresentacid’.

TOONG. 49B/384.
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seva representacid comenga sent produida d'una manera exteri-

Or"l‘:ll R
L'art er tant, "cau en el centre del procés espiritusl" ja
a p L p H
ue on l'espirit és informe, wun objecte indeterminat i
q

purament abstracte (com entre els Jjueus 1 egls musulmans)
l'art és insuficient i, fins i tot, pecaminés. Aquests
pobles rebutgen l'art perqueé es neguen a concretar i a donar
forma a l'esperit. En canvi, on 1l'esperit es pbt represen-
tar espiritualment a si mateix (en el protestantisme,
especialment?}, l'art religités ja no pot ser tant valorat i
esdevindra en certa mesura ‘“superflu"*®®. PBn un tercer
moment, doncs, 1l'art deixsrd de ser un signe de desenvolupa-
ment espiritual i ja no sera la manera com e@ls pobles viusn
l'esperit. Llavors, als homes comprenen !'esperit d'unsa
manera més especulativa 1 conceptual i, per tant, 1'art

ocupa un lioc subsidiari en el culte.

Es clar que l'art ocupa un lloc -com a esperit absclut que
és~ al costat de la religid, en la tasca histérica de revelar
als pdbles alld absolut i substancial. 8i la religié educava
i dirigia el peble, l'art també col.labora en aquesta tascas i
esdevé "mestre dels pobles'. Perd l'art deixard molt aviat de
ser necessari, ja que només juga un paper essencial en aquell
moment en gque encara no s'ha desenvolupat la interioritat
humana. Complia la funcibé de presencialitzar 1'esperit i els
déus -enigmétics ¢ bells~, perd una vegada la interioritat
meral i la subjectivitat s'hauran desenvelupat hom podra

viure l'esperit 1 la religiositat sense 1l'ajuda de 1a

AOAUG. 4997385,

1oy,
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sensibilitat. Llavors, l'art deiza de ser necessari i esdevé

un mer ajut pedagdgic per a esperits no educats encaral®s®,

Evidentment, Hegel ha evolucionat respecte & la seva concep-
cidé juvenil expossada en el Systemprogr-ammn. Alli reivindicava
una religié sensible i una mitologis de la raé que tornessin
estédtiques les idees. D'adquesta manera pensava gue es pcdfia
tancar l‘abisme creixent entre homes il.lustrats i el poble
pla. D'aquesta manera també no es cauria en la freda abstrac-
ci6 i escissid kantiana, les idees belles elevarien els homes
sense escindir-los en les seves facultats. L'art era conside-

rat, llavors, com @l gran remei contra l'escissidé, 1'escissié

L}
del cos social entre il.lustrats i poble i l'escissié interna

an cada individu entre rad i sentiment.

Ara, en el Hegel madur, 1les consignes schillerianes han
perdut gran part de la seva forga I Hegel es preocupa m@s per
la religio 1 la filoscfia -sobretor per aquesta darrera-. Ja
no les veu tampog tenyides- de forma sensible o mitoldgica
mitjangant l'art o la poesia, tot i que tampoc no o1 desqua-
lifica com a3 una manera. de reconciliacié -si bé d'inferior
nivell- i com a esperit absclut. Perd valora sobretot el
contingut i la forma especulatius de 1la filosofia i el
contingut especulatiu en si de la religi6 ~encara que lamenti

la seva forma encara representativa.

1o*Hegel considera qua al catclicisme amb la devocié pels Sants
i la Verge i per la seva representacid¢ en imatges, és un clar
exemple de religid encara no plenament espiritualitzada -al
contrari que la luterana-. El catolicisme necessitaria encara
de l'art mentre que el luteranisme ja en peodia prescindir
totalment perqué era plenament espiritual.
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Com hem vist, Hegel afirma gue ne hi ha diferéncia de
contingut entre religidé 1§ filosofia, i que totes dues
expressen a més a més la veritat absoluta a la gqual tota
eticitat se sotmet. Per aquesta rad, Hegel ne té inconvenient
en ailabar Platé quan, segons ell, va afirmar "gque constitu-
cié i vida politica veritables es f{fonamenten profundament en
la idea" o a Sdcrastes en afirmar que "filosofia i poder
politic han de ceoincidir". L'esperit absolut -inclds l'art-
té una adequacid estricta amb 1l'esperit objectiu, sén dues
cares d'una mateixa moneda i, histdricament, es donen

d'una manera correlativa.

. Hem donat algunes de les racons que justifiquen que la religié
tingui una preséncia superior als altres moments de 1l'esperit
absolut en la filosofia de la histdéria universal. Com hem
vist Hegel privilegia la religidé per ser el primer moment de
l'easperit en fer preséncia i influenciar els pobles en 1la
histéria, també és la forga de més constant influx -l'art
intervé només en uha epoca conoreta- i la filosofia fa
preséncies esporadiques i é&s, sobretot, la gran esperanga del
futur. Per totes les raons gque hem anat donant, heom comprén
gue en el desenvolupament concréet de la histdria universal no
podia sind haver-hi la preccupacid I atencid central per les
components religioses. La religid és, en definitiva, no només
una manera especulativa valida de condixer 1'absoclut divi,
siné una forca dinamitzadora de tota 1la histdria, el mén

ético-politic incléds.

Una aitra cosa, perd, és que en els darrers temps hagués
arribat 2! moment que la filosofia prengués el relleu de la
religié. D'aquesta, certament, Hegel en fa sempre  una

valoracié de praotarit, perd no hem d'oblidar que 1a histdria
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s'ocupa basicament del pretérit, =1 present @s el limit de la
histéria.- El cert és que, en la major part del desenvolupa-
ment histdric, la religié fou una forga meolt més decisiva
gque no la filesofia. Quan Hﬁiderlin, Scheliing i Hegel en el

Systemprogramm reivindicaven una raligid sensible, mitoldgica

alhora que racional, que feos per a tot el pobie i el mogués a
ttaccié, reconeixien tacitament e! paper gque la reltigiéd
jugava en tota accibé -regeneracionista o revolucionaria- com
la que demanaven del seu temps. Quan volien agermanar religio
i rad-filosofia per a l'educacid del poble I 1'accid peliti-

ca

tenien meolt clar que havien de posar de la seva banda la
religié, ja que sense ella la filosofia i la rad per si soles
mancaven de forga. Reclamaven quelcom similar al que Robes-
pierre i els hebertistes_intentaven a Francga: el culte a la

deessa rad o al ser suprem del deisme.

Per a Hegel 1a prépia filosofia era la posada en clar
especulativa’®® del contingut represensatiu i trascendenta-
lista de la religid -fins i tor, la superior: el lutera-

nisme-. Els darrers moments de la filosofia de la histédria

19480bre la relacid esntre religi¢ i filosofias i sobre ia
superacié de la primera per la segona podem remetre a Falk
Wagner "Die Aufhebung der religidsen Vorstellung in dem
philesophischen Begriff'' (remarca la distancia entre la forma
representativa de la religié i la més prépiament especulativa
de la filosofia), Dominique Dubarle *La positivité de la
révélation et son elimination philosophique" (aproxima Hegel
a Lessing i planteja la tasca de la filosofia de distingirc en
el fons petrificat dels dogmes -la Positivitit dals sesus
escrits juvenils- les wveritats racionals necessaries |
especulatives) i Edward Black “Religion and Philosophy in
Hegel's philosophy of Religion" (que ens agrada sobretot per
haver remarcat el que 4és un dels punts centrals d'aquest
apartat;: que la religid® fa el paper de la filosofia ~el saber
@spaculatiu de 1'absolut- per als no fildsofs i el poble
ne-il.lustrat. Paper que també exerceix -¢al recordar-ho-
l'art).
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universal sén alhora que 1'alabanga de la triomfant Reforma,
el comiat de la religié com a exposicis superior de 1'esperit
absolut. La filosofia havia de Substituir-la, fins i tot, an

el adoctrinament del pobie.

D'altra banda, és evident que la interpretacis que Hegel fa
de les doctrines religoses cristianes o luteranes és ja una
clara seculariﬁzacic dels seus dogmes. Hegel interpreta d'una
manera molt concreta doctrines com la del pecat original, la
trinitat, l'encarnacis, els vots de calibat i obediéncia, i
8l concepte mateix de deuies. Hegel pot afirmar que l*estat
és divi perque t& tot un concepte propi i peculiar de
divinitat -cosa que també s'esdevenia en Spinoza-. Perd tot
2ixd no ens ha de portar a menystenir la importancia radicail-
ment central que 1la Teligié juga en  la filosofia de 1la
histdria hegeliana. La religié no és ni pPot  ser substituida
en  aquesta ni per l'art, ni per la filosofia, ni Per cap
'altra Cosa. El paper que hem exposat l'exerceix ella i només
ella ho pot fer, fins el moment darrer en qué la fileosofia 1i

pren el relleu.

La religi® és -com hem vist- un component essencial de
l'esperit del pobleios | 14 sintesi més perfecta dal principi
que l'esperit universal 1i ha atorgat. Per aixd, donat que
€ls esperits del poble se succeeixen i que els principis de

l'esperit es desenvolupen, en la histdria universal hegeliana

*®“Hem comentat on altres llocs LOtls aquests aspectes.
1%*Hagel, d'altra . banda, considera la religié -d'acerd a una
gran part de la Aufklirung alemana- gom un element esseoncial
en l'home. Aixi, Hegel arriba a dir, planerament pere¢ amb
Gontundéncia, que 1'home també es distingeix de 1'anima} per
tenir una religié fEnzy $2 notal. La religié &s, en definiti-
va, quelcom constitutiu de l'home; potser no alls superior,
perd si quelcom que &5 molt aprop d'alld absolut i Ssuperior.
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hi ha un desenveolupament c¢lar de ls religidé. La filosofia de
la historia hegeliana és també un desenvolupament de l'espe-
rit abscolut 1 de 1la religid, dgque lentament van ascendint a
formes superiors i més perfectes, la darrera de les quals és
la filosofia -ja qua &s alhora el contingut i la forma més
alta i lliure-. No obstant aixd, 1la religié -com 1'art-
han estat meoments essencials i imprgsoindibles per arribar a

aguest estadi supericr.

La religid en la histéria universal té una importadncia cabdal
en el moment de justificar i fer plausible l'existéncia da
l'erdre 1ldgic, que'en regeix i{mmanentment l'entramat empiric.
Sense anar més lluny, hem vist com la religié fa present
l'esperit abscolut en els agents 1 mitjans histdrics de
l'esperit universal. Sense ella tot l'entramat i desenvolupa-
ment pormencoritzat de la histdéria universal mancaria dels més
importants dels seus moments i transicions. Sense ella també
i'esperit universal i absclut -el déu de 1a histdria- seria
un mer desconegut o un misteri per 2 la majoria dels homes i

per als pobles'-qde'sén els agents de la histdria-.

Hegel es nega per principi a aquesta situacid: Déu, l'esperit
absolut, &3 mostra voluntariament en la realitat i els seus
agants n'han tingut un coneixement cert encara que sigui sota
la forma deficitdria de 1la religid representativa i en =i
sentiment. L'absolut, s'ha donat des de sempre i voluntaria-

ment & 1'home i els pobles, ja que com diu en la Cidncisa de

la 1dgica poc podriem agafar i conaixer 1fabseolut si gll ne
s‘hagués volgut mostrar. L'absolut s'ha mostrat perd ho ha
fot de  diverses maneres, de la gqual 1la sﬁperior és la
filosofia. Perd, donat gque la histéria és un llarg procés de

perfeccionament { desenvolupament, la tasca més feixuga |
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constant no 1‘'ha suportat la filosofia sindé la religid, per
aixdé an aquest treball 1i dediquem molt més atencid a aquesta

que no a aquells.

La religié té potser un defecte: 45 en si racional -d'acord-
perd no expressa aut@nticament la importancia, el valor 1{ el
poder de la ra6. La religié té& un contingut racional i

especulatiu, perd¢ no el té& com a guanyat per i des de la rad;

al contrari, el té com a revaelat, oom una concessid i
"gracia" divina. Hegel compran que en la religié "la revela-

ci6 de 1la veritat gque per ella rebem els homes ens &s infosa
des de fora'i®7, assent, llavors, la varitat que la religié
conté una concessid gratuita de la divinitat i sls homes
l'han de rebre humilment en 1lloc de trsure-la purament
i exclussivament de si mateixos. Llavers la veritat de la
religié -com a veritat religiosa- 1i 63 extrinseca en certa
mesura 4 1'home, és una concessié i no una fita o esforcada
tasca de 1! 'home. }Hegel com Lessing també escolliria el
cami per a arribar a 1la wveritat en 1lloc de la veritat
mateixa; per a ells la religi®c s'assembla massa al tret de
piétola amb queé, Schelling i els que reivindicaven 1la
intuicid trascendental, wvolien inaugurar 1la filosofia i

assolir la veritat.

Perd deixem de banda aguesta hipdtesi; el que &s cert
€s que, malgrat els seus avantatges, la religié® no pot
comparar-se a la filosofia pel que fa a la forma o perfeccid
en l'exposicié de la veritat. E£s5 una tesi gentral en el
nestre treball que la filosofia cerca la racionalitat -1la

l1dgica~ que es conté immanentment en allé existent efectiva-

t9?G.Ph. $2/70.
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ment 1 empiricament; aixi, "al ser la jinvestigagid 4'allo

racional, consisteix an la gaptacid d'slld present i _peal, ne

2s el posar d'un méds enllid que sap déu on estara’iw®, La
filosofia intenta trobar la “font' des d'on brollen totaes les
coses 1 la “llum" des de la qual es comprenen i en sén
refiexos; llavors reduira tots els fendmens, tota l'existen-
cia empirica, a aquella font dnica per a comprendre'ls des
d'ella i com a derivats d'ella?™. La filosofia msi no cau en
8]l transcendentalisme =com la religidé- la rad de les cosesg ha
de ser immanent a elles mateixes, han d'estar en elles i no
en un més enllad. La filosofia €3 un pensament rigorés que és
capag de captar el pensament © logos que hi ha en les coses

reals 1 efectivament existents.

D'aitra banda, 1a filosofia abasta més que 1a religid,
Jja que pot comprendre la religi® 1 les seves '‘creencsas"
alhora que es pot comprendre a si mateixa!®; mentre que Ia
religié fracassa, segons Hegel, alhora de compfendre ia
filosofia. La forma especulativa -com ja hem mostrat- és
superior a .la forma représentativa de ia religid, la filoso-
fia &5 "la forma més alta, més lliure i més sdvia" de la unid
de l'cbjectivitat i la subjectivitat, ja que ﬁ'és ia forma en
' “l'esperit pensant“. Per tot aixd, Hegel no s'estd de
proclamar-la la '“flor més elevada" 1 gqualifica el tot
reflecviv en ella com el focus simple i el concepte que es
coneix a si mateix. La filosofia és la ‘'ciéncia per ex-

cel.léncianrid,

1°9Ph.R. prefaci 24/22.
1e%53.Ph. 387825,

119G Ph. 101/79.
T1rY.G. 1277181,
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2.5.~- ESPERIT VERSUS NATURA

Breument podem formulsr 1la tesi d'aquest apartat de la
segiient manera; 1la histdéria universal és també la histdria
o narracid cronoldgica del domini progressiu de la natura per
part de 1'esperit. Aquest darrer, en tant gue auténtic
subjecte -amb majlscules- de 1la histdria, ha de sotmetre el
mén natural, mén en el qual tenen la seva eoxistaencia la
histéria 1§ els pobles. La historia es du a terme scbre
1'escenari ofert per la geografia fisica i les condicions
climdtico-naturals, els pobles tenen també un component
natural essencial i els individus humans tenen a mé&s a més
d'un component espiritual un component natural © animal. La
histéria universal és realitza en 1 per mitjd d'aquestes
condicions naturals .perb també es realitza, en un sentit més
profund, contra la submissié a les condicions naturals ds

. partida.

L'esperit ha de conformar a la seva mesura una segona natura
~que és l'estat i la vida ética-, que representa una ruptura
vers les 1lleis naturals. Aquest sera el mén propi de 1'home
perqué la fisji auténtica de l'home é&s l'esperit i no la
natura -fisica o animal-. La histdria ©&s precisament el
rasuitat d'aqueét intent de 1'esperit i 1‘aparicid progresg-
siva de les noves llaeis espirituals -que es mostraran com les
rellevants i les podaroses en gcomparacié amb les merament

naturals-. Hegel no dubta en qualificar la histdéria com "la
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disciplinacid [Zucht?*!®] dal Idasfarmamant de 1a voluntat
natural vers l'universal i la llibertat subjectiva"2®, Aixi,
Hegel afirma que- té per objectiu mostrar que 1l oposicid
entre ser natural i llibertat del concepte es troba en si i
per a si finalment resolta en la histdrisa universal*>=
-aquesta és el procés per mitjd del qual aquella oposicid és
superada-.

Pard cal especificar, d'una banda, que (a) l'esperiti® hg
d'inscriure la seva accid sobre la natura, sobre el fons de
les lleis i els elements naturals -sovint mitjangant alld
natural?**®- gd'altra, .qua (b) l'esperit en tant gque subjecte
real existent -és a dir, en tant que individu humd o poble
histdric- ha de sorgir des de 1'existéncia natural i merament

an si*37 a 1'existéncia espiritual! i per a si. D'aixd en

12274 ol sontis de grianca d'un animal, d'ensinistrament.
*AEY.G. 243/302.

129V .G. 26-7/43.

*39Rolf~Petar Horstmann 'Der geheime Kantianismus in Hegels
Geschichtsphilosophie' remarca molt bé com en Hegel el

subjeote de la histdria és exclusivament l'esperit, al
contrari que per a Kant, el gqual segons unes frases molt
conegudes del seu escrit Jdee... aslbirava la possibilitat qus

la natura -humana o no- regeixi 1la histéria. Al respecte
remitim també a la nostra tesi de llicenciatura: "Analisi i
gontraposicit de la filosofia de la histéria de Herder i
Kant".

lispetOcia de la rab.

117Es tracta evidentment de 1'ideal il.lustrat d'edugacit. Perd
com als il.lustrats Hegel també 1'aplica als pobles i les
cuitures a més de als individus. Hegel afirma [V.G. &7/921]
que 1lesperit d'un poble &s un individu natural i que com a
tal es desenvolupa i enforteix, i després cau i mor. L'espe-
rit d'un poble particular en tant que aesperit limitat es
escadusser, ha de wmorir finalment. De manera que an la
histdria només roman l'esperit universal, la légica i
ne lempiria.
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resulten dos aspectes c¢omplementaris, perd a distingir, en

la relacid entre esperit i natura.

Hegel parteix de dos caracteritzacions diverses de natura, la
qual juga dos papers centrals en la histdéria. (a) fs 1'esce-
nari dintre del qual i sobre el gqual s'incriu 1'accié de
l'esperit. BEs ol suport sobre el qual es destaca i realitza
la histéria. En aguest ¢as parlarem de natura externa.
'(b) Es la "naturalitat” del punt de partenga o cemponent no
plenament espiritual -alld altre de 1l esperit- que hi ha en
els mitjans o subjectes finits -individus i pobles- que fa
servir 1'esperit universal. En aquest cag parlarem de naturas
interna i, seguint una terminologia il.lustrada, "d'animali-

tatiie,

Segons aquests dos tipus de natura, distingirem els ssgients

dos Ambits: a) La suma do condicions externes ~-climati-

1:9Cal advertir que a Hegel no 1i agrasda aquesta denominaciéd
-aix{ com tampoc la d'estat de natura o d'animalitat- perqueé
semblen afirmar que en un moment donat 1l'home no era un ser
racional i, per tant, humd en sentit fort. Hegel afirma que
només 6&s pot parlar dfestat ''d'estupidesa’™ C(Dumphseitl o
d'embotament de la capacitat racional humana (V.G. 1461/2047.
Nosaltres quan fem servir sl terme "animalitat" ho fam en
aquest sentit, com gquan es parla de '"bestialitat" humana
senses que aixd vulgui dir que s'ha deixat de ger humd. El
terme estupidesa es lliga etimoldgicament amb el sentit de
debilitat -Hegel diria, com els il.lustrats, que es tracta ds
l1a debilitat del ser huma i de les ssaves facultats racio-
nals-. Perd nosaltres volem remarcar per damunt de la
significacié ‘"debilitat" =-que no neguem- la significacid
"naturalitat" o pervivéncia “d‘'animalitat” an el ser humid. EI
sar huma é&s débil, com veurem, perqué nc &8s plenament humid i
ancara t& mcolt d'animal -d'alld gue 1‘'home no hauria de ser-.
Es débil ja qua no es pot superposar a l'animalitat present
en ell -les passicns, els instints-; la seva debilitat anira
sempre unida a la preséncia i predomini dels elements
naturals o animals.
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quas, geografiques, etncldgiques, etc- que estan implicades
en @l procés de realitzacid ~i pas a 1'existéncia empirica-
de l'esperit. S6n unes condicions naturals preexisteants (a
les quals NMontesquieu ja va donar gran impoertancia). Rixi
entesa la natura t& una component gaografica important,
la geografia fisica és en certa mesura sl camp de batalla de
la histdria. La histdria s'inscriu, doncs, sobre la natura
fisico-geocgrafica. (b) Parteix de la definicié il.lustrada
que va definir la histéria com un procés d'educacid -educacid
dels individus i els pobles, i, per tant, del génere humi com
a tal-. Per Hegel, la histdria no ﬁa perdut aquesta caracte-
ristica i és, també, un preocés d'educacié dels homes I els
pobles, i, per mitjad d'ella, de realitzacid de 1'esperit
universal. BAixi, hi ha també una educacid del mateix esperit
universal, donat gue aquast només arriba al seu autoconeixe-
ment per mitjd dels individus i pobles efectivament |
empiricament existents.

Ne hi ha massa problema en comprendre el que representa en
la histéria universal 1la natura externa. Parlarem més
d'aquest tema al capitol légica-empifia, ja que una manera
d'entendre 1} 'empiria és definir-la com aquelles condicions
geografico-climatico-fisiques que tenen una certa impor-
tancia en el moment de l'exterioritzacid concreta de 1'espe-
rit universal. El1 que és més dificil ¢és definir el que
entenem per natura interna o animalitat. Al respecte la

primera pregunta ha de ser, qué vol dir “interna"?

Vel dir que forma part del subjecte de la histéria, del
subjecte que fa la histdria. No pel que fa a l'esperitc
universal -subjecte en majdscules- sind pel que fa als seus

mitjans i exterioritzacions concretes: els individus i =1s
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pebles. Cal entendre aquests natura 1§ animalitat no com
les condicions externes que coarten o afecten 1l'exterioritza-
cid de l'esperit universal -seria llavors la natura externa-
sind com gl moment d'aquells subjectes finits en qué predomi-
nen les 1lleis naturals per damunt de l'esperit?!?™. Aqualls
subjectes, llavors, no s6n immediatament i perfectament
permeables i diotils a l'esperit wuniversal, sind que al
contrari tenen un ser encara ne espiritual que presenta

oposicié i resisténcia als manaments de l'asperist.

L'home és sempre ja an si un ser racional, universal i
espiritual. Ho és en potdncia o en germen, peré ha de passar
a ser-ho en acte o per a si. Hegel pensa que en la histdria
aquest degsenvolupar-se del germen, aquest pagssar de poténcia
a acte, no és del mataix tipus qus &1 que s'esdevéd en
la natura. El gra de mostassa no té cap '“oposicibé o obstacie®
per a esdevenir un arbre adult de la mostassa. La natura en
les seves lleis ha determinat gque aquella llavor generi
espontaniament aquell arbre i no 1li ha posat cap impediment
més =nlla del de trobar ei terra i el clima adequats. En ol
gra de mostassa no hi ha cap lluita interna, amb si mateix,

per aconseguir desenvolupar-se.

11%B. Quelquejeu La volonté dans la philosophie de Hegsl estudi:
als diversos tipus de wvoluntat que es presenten en el

pensament hegelia. Analitza les prefiguracions de la voluntat
que os donen en 1'organisme animal i, sl que ens interesssa
més aqui, en 1'a3nima apetitiva i animal de 1'home -la
nostra "animalitat"-. L'autor, si bé noc acaba d'entrar en el
gque & el nostre assumpte aqui, mostra eols diversos graus de
voluntat (natural o lliure) que van des de &l nivell d'anima-
litat fins a l'auténtica llibertat. Pensem gque no oposa prou
esperit { natura -que en Hegel, com veiem, sén sempre
contraposats- 1 cau en un cert continuisme de l'una vers
l'altre de tipus herderid -de fet tot el 1ilibre té aquesta
influéncia i regust melt herderians-.
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FPerd sn la histdéria i en el mén de 1l'esperit la situacit és
diferent, ja qué "al pas de la seva determinacié a la seva
realitzacié té& 1lloc gracies a la consciéncia i la voluntat,
les quals estan abans immerses en la seva vida natural
immediata"i=® [al subratllat &s msul. Donat que =]l german
mateix, la 1llaveor, té una “determinacidé natural" que és
gontraria i altra a la seva determinacid darrera o espiri-
tual; llavers hem de dir que *“l'esperit s'oposa a si mateix
‘en i mateix". Com ja ha dit Hegel meoltes vegades: la

contradiceié &s interna, és un momsnt, de l'esperit.

L'esperit per al seu desenvolupament iluita en la histdria
universal en contra de l'estat natural, d'embotament o
animalitat, amb qu@ as troben de partida -i reiteradament al
llarg de tot el procés- els seus mitjans*=!. Hi ha, per tant,
una oposicidé radical entre el tipus de desenvolupament que hi
ha en la natura i en la histdria o en l'esperit. El que en el
camp de la natura és una tranquil.la i pacifica eclosié, un
desenvolupament sense oposicié radical que desemboga en un
cercle sempre idéntic; un etern retorn d'alld mateix o cercle
sempre idéntic, gque no ceonté el mateix tipus de pas per
l'alteritat que l'esperit. En la histdria o en 1'esperit, en
canvi, hi ha una “lluita dura, infiﬁita, contra si mateix.
Al11d que l'esperit vol, 65 assolir el seu propi concepts;

perd all mateix se l'amaga, i en aquesta alienacid (Entfrem-

dungl de si mateix se sent orgullés i ple d'alegria"i==.

rROY.G. 1517192,

*Ri1En parlarem més an el capitol dedicat a l'astficia da ta raé.
1TRY.G. 152/192.
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Hi ha, doncs, una component natural i animal en els homes i
2n e@ls pobles que representa una rémera i una resisténcia a
l'esperit, de manera que aquest hs de fer servir en benefici
propi aquests components naturals (passions, instints,
interessos particulars, desitjos, sentiments, impulsos no
racionals, ete.) on contra de si mateixos. L*home esta
impulsat, per la prdopia esséncia, a superar agqguest estadi

natural i immediat -com es veu molt clar en la Penomenologia
de l'esperit-. ' '

La higtéria universal &s també un cami en gqué 1'home esta
impulsat & superar els seus estadis inferiors i mancats
-encara naturals- per tal d'elevar-se a 1'esperit. Un cami
que, com en la Fenomenologia, és més aviat una lluita contra
51 mateix -contra la prépia naturalitat o animalitat- que no
pas contra la natura exterior. Hegel a la Filosgfia real ja
va dir que “1'home no esdevé senyor de la natura fins que no
ho arriba a ser de si mateix"'2*. g£g 3 dir, al domini de 1a
natura exterior no s'esdevé fins que hom ha dominat la natura
0 animaiitat interior, i aquast darrer procés, que &s al més
important i el determinant, és el gue caracteritza 1la

filosofia de la histdria universal hegeliana.

Perd caracteritzem una mica més qué representa la natura
dintre d'aquest procés de la histdria. Ens referirem basica-
ment a la natura interior o animalitat, perd penso que el que
direm també es pot aplicar la major part de les vegades a la

natura extericor»®»4, Partirem an la nostra analisi da la

12=RRT7/234, al marge.

i1R24Ens hem de remetre al nostra article -en premsa- sobre "la
distincid subjecte-cbjecte en la filosofia de la histdria de
Herder i Kant".
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distincidé esperit-natura que sembla suparposar-se a lLa
distinci6 entre subjecte i objecte. Hem de recordar, perd,
gue ens centrarem -com sempre- exclusivament en ta filesofia

de la histéria universal.

3.5.1.- La _distincié esperit-natura interpretads a partir de
la distincid entre subjecte-objecte

Si el subjecte de ia histdéria &s en darrer terme l'espe-
rit, ens podem preguntar gquin é&s 1l'objecte que s'oposa a
aquell subjecte. La pregunta hauria de ser ociosa dintre detl
pensament hegelid. Agquest dedica gran part del seu esforg
a superar l'oposicié rapresentatiué entre subjecte i objecte,

la Fesnomenologia ds 1'esperit t48 com una de les seves

pPrincipals metes aquesta superacidél®® de la qual ja en

parteix la Cidncia de la légica I =] sistama.

L'oposicié representativa entre subjecte i objecte és
superada per la concepcidé dialéctica de Hegel. Podriem
resumir -par nc entrar Ien aquest tema que no podem abastar
ara- dient que 1'objecte no &s una entitat diversa al
subjecte siné, tan sols, un moment del subjecte. La creenca
en un cbjecte separat del subjecte, <cal veure-la com una
distincidé de 1'enteniment representatiu o com un moment
d'escissié -d'exterioritzacit en alld altre del subjecte-.
L'exterioritzacid, . 1'esdevenir alld altre de si, l1'alienacié
de si mateix ‘del subjecte és el que ha permés pensar en

un objecte que ja sigui en si el subjecte universal: 1‘espe-

*E®Yeure el famés proleg.
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rit o la idea. Aquesta darrera &s definida com la unié de
convepte i la seva existéncia mentre que l'esperit també és
alhors @l concepte i la seva existéncia, el subjecte i
l'objecte. Pear aixd la filosofia de l1a natura transita a la
filosofia de 1'asperit, l'una 6&és 1'esperit només en si
mentre que la segona és l'esperit en si i per a si. Hegel diu
en més d'un lloc gque la natura és l'existéneia en si o
"jnconscient!" de la idea, mentre que l asperit &és 1 element

on s manifesta i es fa cognoscible la ideat®®.

No cbstant el fons com( d'esperit i natura, Hegel sempre als
distingeix, quan ha d'exposar -com passa en la filosofia de
la histdria- la reilacié entre 1}'esparit universal realit-
zant-se en I contra la natura. L'esperit &s sempre la font de
moviment, &s \el subjecte i com a tal subjecte &s caracte-
ritzat com allod 'espontani, actiu i creador, mentre que
la natura -jugant un paper molt semblant al de 1'objecte- és
alld passiu,  receptiu i mera matéria de creacid. L'esperit
&s, doncs, l'artista mentre que la natura és la mataria on
inscriu la seva creacidér®¥. [La natura tée aixi un gran paper
en 1 'cbra de 1‘aspérit gue &s la histdria tot I gue subordi-
nat al de l'asperit. Uﬁ paper que hem d'sesntendre encara més
que com a matéris sobre la qual treballa 1'esperit, com a

roesisténcia, no obstant la qual 1'asperit acaba realit-

zant-s9. El seu paper és subordinat, tot i que molt impor-
tant, ja que tota resisténcia nomé&s es manifesta davant d‘una

accid. Aixi la natura només mostra la seva capacitat de

i1z8Y.G. 42/61.

127IUG- 7B?/5203 Aqui Hegel remsarci que I'esperit, quan =s
realitza en el mdn, ho ha de fer en una matéria (la voluntat
subjectiva que du la contradiccidé en si mateixa) que no és
ancara conforme a l'esperit i que 1li presenta una resistén-
CLa-
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resisténcia i d'opeosicidé en tant que l'esperit actua i hi &s
present. Tota la histdria universal pot ser llegida com la
destruccid -una darrera 1'altra- de totes les resisténcies
que ofereix la natura al progrés, desenvolupament i realitza-

cidé de 1'esperit.

Com veliem el g¢goncepte <de natura en la filosofia de la
histdria hegeliana &s molt negatiu. Efectivament, la natura
juga 2 la histdria universal només un paper de resisténcia a
l'accibd de l'esperit. Com diu Hegel: ‘el poder substancial
conté dos aspactes: 1'esperit que domina i la natura que se
11 oposa'"*®®. Hagel estaria, doncs, més proper a la concepcid
del no-jo de Fichte o de 1'animalitat kantiana que no del
concaepte de pre-jo de Schelling I la valoracidé extrema de la

natura per part de Herder i Hélderlini==,

Ja hem comentat com la natura nega les caracteristiques de
1'esperit i de la histdéria: canvi profund, desenvolupament
progressin, superacid dels moments inferiors pels superiors
-~havent deixat normalment els darrers d'existir-. La natura
no conté ni el canvi profund ni la progressivitat, el seu &s
un cercle sempre idéntic en qué 4@l canvi no es produeix en

l1'espécie ans només en els individus*™¥. Contrariament, en la

PEBY.G. 2487216 1 WG. 246/306.

1*7Aquesta manera de pensar és ol que 8l distancia Hegel del
pensament romantic sobre la histdéria 1 la natura. Hegel
rebutja la base del métode romdntic de les analogies natu-.
rals i nega que mitjangant aguestes hom pugui condixer -com
ho va negar Kant en 1a seva polémica amb Herder-. Hegel
estableix wun iatus insuperable entre natura i histéria a
partir del tipus de moviment i canvi que en una i altra hi
ha: la natura es mou circularment i en erern retorn del
mateix, mentre gque la histdria hi ha desenvolupament i
auténtic canvi del concepte I de l'esperit mateix.

1ECY.G. 153-4/194-5.
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nistdria els canvis afecten ol génere, el' concapte -en
dafinitiva, l'esperit mateix-. En la natura mai noc moren
les espdcies ans només els individus, mentre gque en la
histdria alguns pobles han mort com a tals -els romans per
exemple-. En el regne natural hi ha la repeticid sempre
uniforme d'una mateixa ‘'forma d'existéncia'; aquesta canvia,

evoluciona I es desenvolupa, al contrari, en la histéria.

En la natura les diverses espédcies coexisteixen en un mateix
espai i temps, mentre que en la histdria no hi ha agquesta
cocexisténcia espaial i temperal dels diversos moments de
l'esperit. Els pobles coexisteixen només en tant que ''sers
naturals" i no en tant gue contenen un principi de l'esperit
o tenan l;hegemonia egpiritual. Per aixdé, quan 1'esperit ja
ha fugit d'ells, només subsisteixen en tant que sers natur-
als. Com veiem, 1la natura as mnera existéncia perpétua
-mancada per tant, d'auténtic moviment o canvi-, és factici-
tat bruta o immediatesa, mera empiria gense desenvolupament
ldgic. Mentre gque 1'esperit &s una existéncia en moviment
tempeoral i creixement, amb auténtic canvi i desenvolupament :
l'esperit és mediacid 1 creativitat espontdnia i lliure,
ldgica en cami de realitiacié. L'esperit é&s dencs un auténtie
subjecte i un subjecte racional, mentre gue la histdria
respon més a la qualificacid d'objecte (contrariament a

1'opinié de Herder o alguns romantics)i=:,

t=iHG1lderlin diu é@n el seu Hiperid: ‘'Jo he somiat fins a la i
al somni de les coses humanes I dic que només tu f{la natural
vius i que tot el gque han aconseguit o pensat els homes
inquiets es desfa com grans de cera a l'escalfor de les teves
flames'". #5 llavors quan afirma la famosa frase: "Ser O amb
tot, aguesta s la vida de la divinitar, aquest és el csl de
1 "'home".
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Vagem el que Hegel afirma sobre la preséncia de la natura o
de l'animalitat en el ser de l'home. El moment en qud 1'home
astd dominat per l'animalitat o allé natural i particular
davant d'alldé racional i  universal, és anomenat ''voluntat
natural o immediata'** =. Par a Hegel, agquesta &5 la voluntat
lliure només en si, &s a dir: quan el concepte apareix en la
voluntat natural com "un contingut jmmediatament present, zén

els instints, apetits i tendéncies, mitiangant els quals 1la

voluntat es troba determihada per la natura" (els subratllats
s6n de Hegell. Hegel continua dient que aquests continguts
s6n racionals en si, perd que encara no han assclit "la forma
de la racionalitat'. Hegel, doncs, no els desprecia ja que
s6n en si racionals, que -com veurem- &8s el que fa possible

l1'astQcia de la radb.

No obstant aixd, &s clar per a Hegel que aquests instints no
han estat posats des de la subjectivitat i 1'abstraccid
absoluta. No han estat posats com a acte conscient i plena-
ment aspiritual dal subjecte i, per tant, no hi ha 1!ibertat
sobre la base exclusiva dels instints i 1les passions. La
voluntat immediata o natural no actua com un subjecte
auténtic -completament eépqntani, autdnom i independent- siné
an cafta mesura receptivament, passivament, com obeint la

natura (la "naturaliter maiorennes' de kant).

Per a Hegel, quan 1 'home es deiia portar d'aquesta manera per
l1a natura, les passions | 1la propis animalitat, és quan
apareix el mal. El mal és romandre en alld particular -en si
mateixes les passions només contenen la particularitat-. El

mal és l'animalitat passional desbocada de 1'home, el domini

*=2pPh.R. $11.
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del subjecte humd per la seva naturalitat. El mal é&s la

voluntat natural o immediata, la ‘'voiluntat violenta''i==.
Hegal diu; "L'individu només 6s dolent quan els apetits
sensibles i naturals, la voluntat d'alld injust, passen a

l1'existéncia inddmits, indisciplinats, violents'i=a,

3.5.2.- La distincid sentre esperit-naturs interpretsda a
partir de la distincid entre universalitat-particularitat

Com hem vist la oconsideracié de 1l'animalitat 1 del mal
ens ha dut a la distincid universalitat-particularitat. Aizxi
com l'esperit i la rad s6n qualificats sempre d'universali-
tat, l*‘animalitat o el mal tenen com a contrapartida perma-
nent la particularitat. Veiem d'aquesta manera, que la
distincié universalitat-particularitat pot ser complementaria
de la distincid esperit-natura, com també ho &s la de subjec-

te-objecte.

Per a Hegel, l'esperit &s 1l'universal absolutament concret i
la natura allgd garticuiar abselutamant concret. Aixd ans
remet a la reconeguda impertancia que té per al pensament de
Hegel la distinci6 universal-particular-individual. No en va
els famosos tres sil.logismes que tanquen l'Enciclopédia
astan construits sobre aquesta distincib. Ko podem continuar
aqui aquesta meditacid perd ens és imprescindible dir, que
l'oposicié universalitat-particularitat Hegel la veu superada
i reconciliada especulativament en la unidé d'universal i

particular: la singularitat. Aixd conclow en un sistema de

1=THG. B75-6/654-5.
1TAUG. 8P0/4666-
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tras sil.logismes, Qque poden ser llegits també en sentit
gontrari**®. Nosaltres, perd, només axposarem ara la diaslac-

tica hegeliana a partir d'agquests tres moments.

1t.- El primer moment é&s el de l'afirmacié de 1'universal
simple i immediat. Es ¢l moment de la unitat primera, encara
indivisa o© mediada internament. Es 1'universal en si, la

unitat primera, alldé abstracte encara no desenvelupat.

2.~ El segon moment és el moment de l'escissidé i la contrapo-
sicib. BEs el moment de la particularitat. L'individu finit ha
esdevingut subjecte particular, s'alisna, s'oblida de
l'universal qua ja é&s en si. No s'identifica ans s'hi oposa.
Es poéa com 2118 altre de l'universal. L'individu nega la
propia individualitat en si i posa la seva particularitat, la

seva animalitat, el seu desig, el seu interds particular.

En aquest moment l'individu o el particular estd escindit de
1'esperit universal, estd contaposat -podem dir~ a la seva
veritat i esséncia. Llavors en tant que aquestes sé6n al seu
ser en si, estd escindit de si mateix, esta en alld altre de
si. Estad alienat en la-.seva exterioritzacid particular i
oblida aixi el seu veritable ser universal. Per tot aixd no
é&s lliure. No hi ha liibertat en aquesta alienacit del propi

asser.

Mentre s'és un particular que obeeix exclusivament la prépia
particularitat, animalitat o objectualitat, no s'és )lliure
perqué hom no és -llavors- un mateix. Diu Hegel: "perquad

1'home mateix és 'esperit, estd present en aquest objecte

1¥SSobre aquest tema em remeto als cursos i articles de Ramon
Valls. :
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[Objekte) fl'esperit] i troba aixi en el seu objecta [Gagen-
stande] absclut, l'essancia i la seva essdncia. Perd per a
qua siguli abeolida 1'objectualitat [(Gegenstindlichkeitl de
l'esséncia i 1'esperit estigui en si mateix, &s necessari
que sigui negada la naturalitat de 1'esperit, en 1la gqual
l'home @s un Iiser] particular i empiric, a fi que desapareixi
alld heterogeni i es realitzi la reconciliacié de 1'espe-

rigriwe.

3.- E1 tercer moment &és 1la negacid de la negacié. #s la
superacid de la contradiccié, la superacié de l'alienacid de
si i 1la reconciliacié6 =-mitjancant el reconeixement per a si
del propi ser universal en si- de 1'en si amb el per a si. Es
el moment de la singularitat. Llavors hom s'ha reconegut, ha
reconegut o1 seu ser en si universal I torna, per tént, a ser
G amb si mateix. Llavors torna la identitat -ara mediada i
reconeguda~- entre la seva @sséncia en si i la seva ssséncia
per a si. Esdevé, per tant, lliure I universal (car esta en

allé altre com @n si mateix), un amb 1l'esperit universal.

De tots aquests astadis dialactics és clar, pel! que agui ens

interessa, que el decisiu i on &8s jugza el nucli especulatiu
és en el segon: ol moment de l'escissié o de la particulari-
tat, ja que és en ell on es posen les bases de la reconci-
liacié o tercer moment. Només definint 1'escissid -com &
alienacid, pérdua de si per un fals reconeixement de si- es
posen les bases de la reconciliacid® (gracies al reconeixe-

meny, que ja la supera, d'aguella '"falsa" alienacio).

1EANG. 721/544.
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Anem, perd, & analitzar aquest deseguilibri ~que Hegsl
consagra entre els dos primers moments dial@ctics, entre
1'afirmacid universal i la negacié& particular. I anem a
analitzar-lo dintre de las coordenadas dels subjegtas

pelitics o histérics.

Hegel afirma que hom és -ja i des de sempre- universal en sif
Aquesta veritat perd, no és reconeguda 1 aquest ©&s el segon
moment de 1'alienacié de si. A agquest moment hom posa
unilateralment i com 1'Gnica 1 darrera veritat 1a prépia
particularitat (que d’'altra banda no té cap altre origen que
la limitaci6 prdpia de ser encara naturals i no plenament
espirituals). La particularitat &és posada pel gque anomenem
animalitat huména -que és 8l que s'ha d'eliminar al llarg del
procés' histdric-: desitjos, passions, interessos parcials,
instints, etec. Cal, doncs, un tercer moment en qué el
subjecte es reconcilil amb 1'universal ~-i per tant amb si
mateix- 1 rebutji la propia animalitat o particularitat -en

la mesura almenys en que s'oposa a la universalitat-.

El moment de la universalitat és pressuposat, €¢ en si o an
potaéancia, ja gue 1'home fa la seva aparicié com a ser o
voluntat natural | particular. Ho fa sempre pel costat
subjectiu del desig, la passid, l'inverds privat, l'opinié i
la representacid?*=¥. El moment de 1l'aparicié o extoricritza-
cib6 &s sempre el moment finit de la particularitat. Hegel
sempre critica a qui hi roman fossilitzat i presoner. El
moment més propi de 1l'home i al quual ha d'aspirar és el
tercer, en al qual !'esperit ha produit per si mateix un mén

ético-politic, objectiu, com a segona natural=®,

1Y .G, B7/115.
1mEY G, BO-1/72 i 115-&6/148.
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La reconciliacid es basa, perd, en els altres dos moments.
D'alguna manera tot s'ha jugat ja en la definici6 del primer
i, sobre tot, del segon moment. Només si hom afirms com alld
auténtic, essencisl 1 "ldgic'" -encara que sigui només en si-
l'universal, i posa alldé particular com 1l'extern, alidg i
mancat -l'accidental i mera 'empiria'"-, només llavors el
tercer moment de la recconciliacidé apareix gom a necessari.
Passa ®1 mateix que a l'hilemorfisme aristoté&lic: 1'acte -i
el canvi substancial- només es comprén i esdevé de necessaria
realitzacié si hom presuposas la poténcia i la privacid. Només
$i quelcom estd en poténcia, si guelcom estd privat d'una
forma que no obstant 1i é&s “en si'" adjudicada, aquella forma
1i esdevindrd necessariament. Hegael sempre wva tenir molt
clar*®¥ gua gquan alguna cosa 8std veritablemsnt @n poténcia

ha d'esdevenir npecessariament acte. L'auténtica comprensid

del gque &6s estar en poténcia implica la necessitat d'esdeve-

nir tard o d'hora en acteals39,

El moment segon © de la particularitat esdevé per tant lLa
privacibé de 1la universalitat, perd és una privacidé -que com

l'aristotélica- implica la necessitat que advingui alld de

1=*Dec la formulacié de la idea a R. Valls.
i4epotser des d'aquest punt de vista hom pot reintarpretar la
famosa frase “tot alld racional és real i tot alld real &s

racional". Hegel 1'havia formulat anteriorment amb el verb
“esdevenir"” en lloc del verb “ser": “Was verniinftig ist, wird
wirklich, und das WHirkliche wird wvernuinftig" (D. Henrich

(ed), Die Vorlesung von 1819-20 in einer Nachschrift, pl.
$13. Peodriem-dir, doncs, que tot alld en potédncia esdevé o ha

d'esdevenir en acte i que tot el gue és en acte asdevd des de
la poténcia. Aixi hom podria afirmar que tot alld en poténcia
o racional és o esdevé en acte o real, i tot alld real o en
acte é&s o esdevé -és presuposat necessariament- comprensible
des de la poténcia i, per tant, racional.
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qud ara estd privat. s a dir, guan Hegel diu que "1l'esperit
universal s'acaba guan aparsixen els fins i passions particu-
larsg"*4ar hem. d'entendre gqus agquell moment primer, qua cal
presuposar I e8n el gqual hom 6&s 1§ serd per sempre en si
universal, sembla caure i ser negat quan brolla la particula-
ritat. Pero Hegel remarca que si hem veol tenir un coneixement
especulatiu i cert, veritable 1 rigorés -"légic'-, s'ha de
comprandre que no hi ha agquesta aparent pérdua de l'universal
en si, sindé que aquest roman i es pot recuperar superat per
mitja de la purificacid, sublimacié o eliminacid d'alld

particular ¢ animal.

Per aixd Hegel diu: '"en 1l'exigéncia de purificaciéd dels
instints sstd present la representaci® universal que se’'ls ha
d'alliberar de la forma de la seva immadiata determinacid
natural i dfalld subjectiu i contingent del contingut [alléd
particular © moment segonl, per a retrotreurea'ls a la seva
esséncia substancial! [2lld universal en si o moment primerd.
El gque és veritable d'aquesta indeterminada exigdncia és que
els instints siguin com &l sistema racional de lesg determina-
cions de la voluntat!®®; sprohendre'ls aixi des del goncepte,

4z o1 contingut de la cidncia del dret"ia¥,

Com veaeiem 1la possibilitat d'un coneixement espoculatiu i

racional depén de poder retrotreure alld particular en acte a

1AING. 605/4588.

*e®Par aixd, Hegel afirma en la Filosofis del dret gque el
sistema del dret é&s el sistema de les passions. El dret ha de
ser la plaasmacid objsctiva de les determinacions racionals
que mouen la voluntat, que &5 cOm han de ser compreses les
passions. Per tant, hi ha una homologia entre el sistema
racional de les determinacions de 1la veluntat, de les
passions, i del dret.

r4%Ph.R. $419.
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un universal an si, mostrant que aixd particular gaduca o cau
per si mateix ~6s accidental- mentre que només roman alld

universal gque "ldgicament' s'ha de presuposar com ja preexis-

tent "en si'". Ampliarem més aquesta argumentacid en el nostre
capitol sobre 1légica i empiria, ara només comentarem la
sagident <¢ita®??; 'pl mdn temporal 4s el regne sespiritual en

l'existéncia, el regne de la voluntat que s'cobre a 1'existén-
cia. La sensacié [Empfindungl, la sensualitat [(Sinnlichkeitl,
els impulsos ([(Trisbal [en definitiva 1 que hem agrupat sota
la denominacid "animalitat"]l s6n també maneres dea realitzacis
d'alld intern, perd caduqusn =n alié particular; car tensn ol
contingut variable de la voluntat i només produesixen quelcom
contingent. A&Alld just 1 é&étic, perd, pertany a la voluntat
essencial i existent en i, a la voluntat universal en si, i
per saber .el que és veritablement 2! dret, cal abstreure de
les tendancies ENaigung], impuls ([Triebl i apgtits (Bagiar-
del, com d’'alld particular; cal saber vl que &s la voluntat

en si". .

En aquesta magnifica c¢ita podem veure com Hegel no nega
l'existéncia de 1'animalitat o particularitat, fins i tot,
n‘afirma la necessitat. Hem de pensar que sense elles no
funcicnaria l'astdcia de la 1ad, ja que s6n el gue impulsa a
l'accié als sers individuals i finits en tant que individuals
i finits. Perd elles caduquen en si mateixes i mostren
d'aquesta manera la seva accidentalitat. Es mostren com a
mera “empiria™ I manquen d'auténtica trascendadncia "légica".
Per descobrir el fons logic cal recuperar, reconstruir o
pressuposar 1l'en si universal, tot abstraient-se d'aquesta

particularitat. Només aixi hi ha reconciliacidé 1 auvtédntic

194HG. 220/488.
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coneixement especulatiu, nomds aixi sota 1'empiria -1'exis-

téncia merament empirica- d'alld - particular hom podra
contemplar 1la légica -1l'existéncia ldgica o segons el
concepte~. Deixaram, perd, aquesta glestié per al capitol

corresponent i continuarem amb la nostra argumentacié.

3.5.3.- El deseguilibri entre esparit i natura

Cal dir en primer lloc que, dintre del sistema, tan racional
o exterioritzacid da la idea és la filosofia de la natura com
las filosofia de 1'esperit; és més ehcara, en  tant gue
l'esperit s la totalitat de tot el que existeix i de tot el
que és, la natura és també esperit -tot [ que merament en

si-. Natura i esperit s6n definits en la Cidncia da iz

l1ogica**™ com a dues maneres diversas deo representar l'exis-
téncia de la idea absoluta, aquesta es realitza exteriorment
d'aquestes dues maneres, les dues marcades per igual per
ella. Ara bé tot I ser cert que s6n dos costats de 1l'esdave-
nir de I'espariti*se -quelcom similar a dues cares de la
mateixa moneda-, també& &s clar que 1'esperit o 1la idea
estd en la natura o en l'esperit de manera molt diversa. Aixi
la natura 65 '"esperit alienat'", és ‘“esdevenir wviu i imme-
diat", contingent en el temps i l'espail?*™ la ssva axistén-
cla és "aquesta eterna alienacidé de la saeva gsubsisténgia‘';
mentre que la histdria -el regne més propi de l‘espérit- és

“1*asdevenir gue sap, l'esdevenir qua s mediatitza a si

mateix".

remi L. yol. [1, 236/55%-40.
»8ePhin. 433/472.

.:l.at'?id.



543

La natura fisica -1'esperit alienat i reificat en forma de
natura- també intervé en la histdria universal!®® pard Hagel
remarca que "alld substancial de la histdria és l'esperit i
el curs del seu desenvolupament” i, per aixd, no la tractara
aqui per i mateixa siné només en la seva relacid amb
l'esperit®+?. Per a Hegel, 6&s clar el desequilibri entre
esperit i natura; aquesta '"esta en una escena més subordinada
que la histdria?, perqua s "l'existéncia inconscient de la
idea divina" i perqué ‘només en <l domini de 1'espsrit eas

manifesta la idea en el gseu propi terreny i alli ha de ser

directament cognoscible'!®®. és per aixd que només en la
histdoria universal 1'esperit asscleix *la seva realitat més
concreta"*®l. L'home intervé sobre la natura fisica cons-

truint el seu segon univers ~el prépiament espiritual- i sera
en aquest on actua 1'home. La histdéria universal &s, donecs,
on convergeixen elemens, factors 1 condicions naturals (ja
interiors c¢om exteriors) en les quals i per mitjid de les
quals s'ha de realitzar el pensament i l'esperit segons '"una
necessitat superior™*®®. Es per aixd que ens interesssa, on
tant que fildsofs de 1a histdria, estudiar com "1'esperit
s'unsix a la natura i,'per tant, a la natura humanpa'iSs j
d'aquesta manera mostrar com l'aparent oposicié entre natura
-interior i exterior- i esperit “es troba en si i per a si
resolta en la histdéria universal', gque és wun objectiu

primordial de la filosofia de la histériar®==s,

1ABYV.G. 51/71.
1a973,

AmOy G, 492/41.
1RIV.G. B3/7%.
1SRY.G. 25/43.
1WEY.G. B1/72.
THAV.G. 27/43.
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De tot aixd, en resulta que la histdéria universal es basa en
un desequiiibri entre el gue 1'home és en si { el que
ha de ser en s&i i per a sSi*®™®  ja que només aixi s='sxplica
que, essent 1'home racienal i lliure per natura, romangui
tantes vegades i en tants pobles en la irracionalitat i en la
submissié més animal. Tant per Kant com per Hagel, la
histéria universal és el procés de la sortida de la "culpable
ingapacitat' humana per fer servir la prépia radé i escapar,
aixi, a la submissidé dels animals'™*. Hegel ens proposa,
dones, comprendre la histdria també com el procés d'allibera-
ment de la humanitat del seu estat d'embrutiment immediat per
passar al coneixemant de si, de laraé i de l'esperit que
la constitueix. Perd aguesta comprensié de la histéria
implica la pressuposicié d'un desequilibri entre natura i
esperit*®”, desequilibri que es wva superant a mesura que es
va negant el ser purament animal i immediat per desenveolupar
la propia essdneia espirituali®®. Si hi ha un progréds on la
histéria universal és pergqué 1'autoconscidncia espiritual és

guelcom superior a la submissid natural { animal.

199G.Ph, 3%-40/26.

‘”*Vaura l'ascrit Resgoata a2 la pregunta; gud &z il. 1ustran16?
‘de Kant.

1273 vagades Hegel aplica la preassupesicié de la superioritat de¢
1'esperit tant acriticament c¢om contundentment; aquest &s el
cas, per exemple, de quan va discriminant entre alld espiri-
tual o encara natural entre les creences dels pobles primi-
tius i orientals. Tan aviat se sorprén reconfortadament de

- gérmens espirituals, com rebutja totalment el que li sembla
ancara natural -sempre sota la conviccocid que “llesperit és
sempra superior a les coses naturals' (WG. 399/3111-.

*TePar a Hegel, és sempre clar gue 1'‘esparit 6s exc1u51vament
@l que fa que 1l'home sigui home.
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De la nostra definicidé d'animalitat o. particularitat i de
racicnalitat ¢ universalitat, es pot concloure el desequili-
bri radical gque Hegel aestableix entre aquests dos pols.
Aquest desequilibri ne é&s tant exagerat com en la major
part dels il.lustrats -dels quals Kant n'&s un cas extrem-,
perd, no obstant manté un cert abisme entre ells. Hegel
ne arriba a l'extrem d'afirmar -com concloia an definitiva
Kant- que 1la particularitat o animalitat no forma part de
l'esséncia del subjecte o d'alld abscolut. L'home il.lustrat,
1'home pienament moral, era adquell que negava tot aixd -que
no ara part seva essencial- i esdevenia només o bdsicament

racional i moral.

Hegel admet que 1la particularitat -els impulsos, les pas-
sions, els desitjos i sentiments- formen part del subjecte,’
dal subjecte histdric (qua 6és &l que ens interessa en
definitiva a nosgsaltres). Perd només hi pertanyen com un
moment ~tot i gue necessari- mancat, parcial, a superar.
Aquest moment nomes té sentit contenint en si el seu contra-
ri, !a universslitat. Es a dir, el segon moment només té&
sentit en la seva superacid, en tant que referit al primer
moment. Amb dlaltres paréules, la racionalitat i la universa-
litar pertanyen ja i des de sempre al gue és en si, a allé
substant perd encara ne desenvolupat, al que necessariament
s'ha de desenvolupar o realitzar -passar a acte. Atangant-nos
.2 la conclusidé de la nostra tesi, podem dir que pertanyen a
alld "ldgic'. Mentre gue la particularitat i animalitat
pertanyen a alld merament "empiric", a alld contingent,
momentani, accidental, que acaba cedint.el seu significat a
alld -en principi- contrari de si, a ailld "légic”,.universal

i racienal.
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Aquest oS mostra, per contrast a la particularitat escadus-
sera, alle ‘'persestant’”, autosignificatiu i conceptualment
autosuficient, alld etern. Aquest é&s manté aixi ~per als ulls
espaculatius- en 1a seva exterioritzacid que forcosament ha
de ser de natura "particular" 1 com alienada de 1l‘univer-
<al. La particularitat, en canvi, no persisteix per si
mateixa i fora de ser el vehicle d'exterioritzacié d'alld
universal. En les successives superacions alld particular és
alld superat-eliminat, mentre que alld universal és alld
superat-conservat. L'universal té per tant un auténtic
futur mentre que no s'esdevé el mateix en ! cas d'ailéd

particular.

Com diu Hegel a la Fenomenologia, 1'auténtica superacié és la
negacidé de la negacid, la negacidé del limit. No &s un nou
limit sind, &l contrari, la seva negaclié i superaciéd. La
superacif-eliminacié d'alld particular &s 1l'eliminacié no de
quelcom essencial sind només del limit, de la finitud. 1 é&s,
per tant, l'obertura a 1'auténtica infinitud. No oblidem perd
que el limit, la particularitat © ltanimalitat, s5n necessa-
ris; s6n moments necessaris del desenvolupament dialdctic.
Hegel també& afirma que el moment de la superacié, conserva i
reconcilia ambdés moments anteriors. Fins i tot, el limit té
una gcerta pervivéncia en la negacié del! 1limit; aquella
infinitud és filla de la finitud i nemés per aquest motiu

supera la primera infinitud immediata, simple i abstracta.

Tot desenvelupament en la histdéria é&s un aixecar-se de
l'esperit en contra de la natura (que és la seva existéncia

particular) per reflectir-se en si'™7¥. Quan l'ssperit entra

1SPV.G. 188-9/235-4.
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en l'existéncia se sotmet al mode de la finitud, al mode de
la natura i de la particularitat*®®. Pard, per tant, la sava
infinitud primera 1 immediada per guanyar-ne, en @1 retorn

a si, una altra infinitud més profunda i real.

La histdria és aquest procés dialéctic, el qual -en certa
masﬁra- parteix'd‘un primer moment meés pressuposat dJque no
real -el de l'unitat universal en si- I que finalitza -en un
hipotétic fi de la histéria- en un altre moment d'unitat
universal. Des de la 1dgica i el nucli especulatiu de
Hegel, la histdria &s sobretot aixd i aquest podria ser el
seu resum “1égic". Perd ia histdria universal és sobretoct el
segon moment, &s sobretot 1'existéncia parcial 1 concreta de
l‘esperit, el moment de 1la particularitat. La histéria é&s,
doncs, basicament el moment de l'empiria (empiria prenyada de
“légica, perd -en definitiva- realitat empirica); aixf en
conclusid, "“alld natural i espiritual formen una Ffigura viva,

que és la pigtdrigh*#t.

3.5.4.- La_ _histdria universal interpretada a partir de

l'oposicié entre i ura

Si wvolem comprendre els grans periodes de 1la histéria
universal scta aquesta perspectiva, hem de dir que =1 moment
pre-estatal ¢ prehistoric no pot ser considerat com 1l'estadi
de natura -aixd heo nega explicitament Hegel com hem vist. No
ho pot ser, perqué& Hegel ha de partir en tot moment de la

pressuposicidé de 1la universalitat, racionalitat i, per tant,

reRY.G. 187/234.
tery.G. 235/2%2.
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humanitat en sentit fort -encara que sigui en si- per peoder
assegurar finalment 1a realitzacid mediata i plena d'aquella
universelitat-racionalitat o de l'sspiritualitat humana
plena. Per aixd, 1l'estadi de natura ne pot ser siné un
moment d'embotament total i absolut de l'en si univer-
sal, que no permet ni l'aparicidé de 1l'estat i que, conse-

guientment, no mereix la minima atenciéd.

El1 mén oriental és ja un moment de sortida d'aquest embota-
ment. Hom té& aqui clara consciéncia del que és l'universal
-encara que hom no tingui paral.lelament consciéncia del que
és allé particular. Hom sap d'allé subtancial, de l'estat i
de la vida a&tica. No hi ha aquf, per tant, vida natural en eil
sentit de vida mancada totalment d'esperit. Agqui mana
l'esperit i imposa la seva llei. El problema &s que la imposa
d'una manera tan radical, tan immediata, tan incenscient i
sense reflexid, que Hegel afirma que s'imposa d'una manera
ancara natural. Aixi doncs, la naturalitat 4'aguest estadi é&s
la manera acritica i encara immediata -sense reflexié- en qué
s'imposa alld espiritual; és un estadi de naturalitat

espiritual.

A Gracia 1l'espiritualitat &s encara més evident, perd i
continua mancant 1l'aitre extrem per poder assolir la reconci-
liacid plenament espiritual. L'eticitat s'imposa encara massa
immediatament i la individualitat naixent no ha aconseguit
encara independitzar-se de 1la universalitat. Roman, doncs,
una unitat no mediada i encara no plenament espiritual. Per
aguesta rad Grécia és relativitzada davant del cristianisme.
Grécia €s un esgladé mitja entre Orient i Roma, el momentani

equilibri entre dos contraris successius en el temnps.
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Roma és el moment de 1l'escissid I la negacid, també el de 1a
particularitar. La individualitat s‘ha escindit del tot &tic
i s'ha tancat en si mateixa*®®, aparseixent aixi 2l mal. Par
primera vegada en la histdéria, és auténticament possible al
mal I hom s'ha pogut escindir totalment de la universalitat i

mantenir-se en la prépia finitud o particularitat.

El cristianisme arrancaria de la doctrina del pecat original,
que es produsix perque l'home '"'que abans era un amb déu, cau
en alld merament natural'®¥. Hggel també diu qua pel
coneixement l'home ha perdut la seva felicitat natural, no
hem d'coblidar que va ser per Sdécrates -l'home gque volia a
goneixer-se a si mateix i que inagura la reflexié sobre si de
la personalitat- que va caure la bella vida 2tica grega. Perd
també diu*=* gug al pécat ne &8s un sccoident sind 1l'eterna
histéria de l'esperit. La metdfora del pecat original no s'ha
d'aplicar només al moment romd sind que s un moment sSempre
present en la dialéctica de 1l'esperit 1 de la histéria.
Sempre hi ha aquest moment -necessari d'altra banda- d'escis-

sib6, de particularitat i de pecat.

te@®Roma també #s5 el moment en qud 1'individu -als giutadans- as
distancien i s'oposen del cos social i deixen de ser el que
podriem dir ‘“un ser per a l'estat'” -en les formes immediates
d'Orient o en la forma de la bella eticitat grega-. Hegel veu
sampra en aquest escindir-se del cos social quelcom de
pervers i condemnable, tot i que ho consideri necessari en =l
desenvolupament de 1la histdria. Perd 1l'important &s que, a
partir d'aquest moment, 1'individu sera ciutada i ssra
universal per una reconciliacié reflexiva amb el tot estatal,
i ja ne hi haurd una comunitat de base natural i immediata.
Henning Ottmann Individuum und Gemeinschaft bei Hesgsl ha
partit d'‘aquest problema com a fil conductor de les interpre-
tacions de 1la filosofia politica hegelina, segueix aixi una
tesi que Meinecke va fer servir per a 1'analisi de l'histori-
cisme.

LeTNG. 7EB/B48.

1ﬁ4id
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El cristianisme arrancaria, doncs, de Roma i de la particula-
ritat, 1 posaria les Dbases de la reconciliacibé. Perd Hegel
afirma que @l g¢ristianisme parteix d‘una base especulativa
més profunda que no a1 famdés estadi de natura de Rousseaun:
"la doctrina cristiana que diu que 1‘home és per natura
dolent, é&s més elevada que la que el té per bé ... en tant
gue esperit 1'home &5 un ser lliure, que té la possibilitat
de no deixar-se determinar per impulsos naturals. L'home,
sagons la seva condicidé  immediata i no educada, estd en una
situacid en la que neo ha d'estar i de la que ha d'alliberar--
sa. Aquest significat és el que té la doctrina del pecat
original, sense la qual el c¢ristianisme no seria wuna religié

de ia 1llibertag'iae®,

Com veiem la veritat especulativa del cristianisme descansa
en dos punts. El primer, que 1'home parteix d'una situacié
mancada, dolents, psecaminosa. El segon, que la llibertat de
i'home consisteix 1 es demostra sortint d'aquesta situacié
mancada, evitant caure en l‘animalitat o en la submissi6
passiva vers sals instints naturals'®®. L'heme, al contrari,
ha de demostrar la seva espontaneitat i autonomia rebutjant
aquesta submissgidé i determinant-se asutdnomament. Aixd dés el
QUe permet comprendre el que Hegel'va anomenar ila "senzilla
doctrina de Luther”, la 1llibertat: l1'home nc &s com ha de
ser i, per tant, negessita superar la natura mitjangant la
seva espiritualitat interna. Mitjancant 1'espontaneitat

activa de 1l'esperit intern 1l'home bha d'arribar a déu,

Le%Ph.R. $18 Zusatz. _

te“"En tot @l que no sigui al pensament no conquareix l'‘esperirt
aguesta llibertat. Aixi, per exemple, 4quan intuim, gquan
sentim, som determinats, no som lliures; només ho som quan
sdquirim consciéncia d'aquestes sensacicns'" [Ha. f. 27-81.
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qua és la wveritat abseluta. Llavers ha de reconciliar-se
abnegadament amb alls divi que ara descobreix com 1la prdpia

assancia.

D'aquesta manera rebutja tota passivitat natural i assoleix
un valor infinit. Aquest 6és el ‘“misteri de 1la religié
cristiana" diu Hegel, i llavors el subjecte t& en si un valor
infinit pebqué és5 subjecte de la gracia divina. El1 subjecte
té un valor infinit perqué ja 2n si hi viu alld infinit que

és déu. Hegel diu, perd, que 1l'home té& valor infinit només en

tant que esperit i, per aixdé, s'ha de separar d'alld natu-
ral*=*, *gal que l'homs arribi a 1la veritar abscluta gus
déu és la unitat d'alld individual i d'alld divi... L'indivi-

du ha de posar els seus Impulsos naturals sensibles, ha de
purificar-se de les seves particularitats i elements naturals
i s'ha de convertir en un jo [Selbstl pur i universal“.

Com veiem, per a que 1'home® pugui arribar a ser universal o
racional -infinit o espiritual-, Hegel hi posa sempre la
condicié que ja no sigui en si i des de sempre. Aix® només és
possible si &s compleix i'ensenyanoa de la religid cristiana:
"en el supdsit que la natura divina i la humana sén una en i
per a si, i gque l'home, en tant que &és esperit, té també
1'essencialitat i substancialitaet que pertanyen al conceptao
de déu*is®. La religié cristiana ha donat an el concepte de
l'encarnacid de crist aquest missatge a l'home, perd 1i ha
posat alhora la condicié -filla del pecat original- que '"no
€s real com a esperit luniversal, infinit, racionall fins gue

ne ha superat la seva naturalitag'i®®,

reFHNG. 738/58s.
1eBNG. B21/415.

1&)“?id_
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3.4.- L'ASTUCIA DE LA RAS O COM LA LOGICA S'IMPOSA EN I PER
MITJA DE L'EMPIRIA

A poec a poc ens acostem a la conclusid definitiva del
nostre treball i al tema concret de la relacid entre el que
hem anomenat 'ldgica" i ‘Vempiria". No &s accidental que
l'astdcia de la raé*™" gigui la manera -si no l'dnica si al
menys la més important- com Hegel transita de la mera empiria
a -la 1ogica de Lla histéria. La lédgica de la histdria es
realitza gracies o per ﬁitj& de l'empiria histérica, per 1'Gs
astut qua la ldgica fa do l'empiria tot posant-la al szau
servel. Per aixd podria ser legftim parlar a més a més

d'astlGecia de la rad, dastlcia de la ldgica de l1a histdria.

El que’ Hegel cerca en la histéria és, evidentment, la seva
légica i no @l mer reconeixement dels esdeveniments o fets
empirics; hi busca la interpretacié ldgica dels fets no els
mers esdeveniments empirics. Li interessa tot el que es pot
considerar com a actes de l'esperit universal o de la rad i
no els actes que simplement s poden imputar a individus
singulars © a l'atzar. Els individus -els seus actes- soén
només els instruments i mitjans de 1'esperit universal™:z,
Hegal hi c¢cerca el gque va mnés enlla d'ells i que té una
superior significacié per al tot. Té ben clar també que tots

els ssdaveniments de la histéria tenen un component empiric

17eCal tenir en compte el llibre de G. Schmitz Die List der
Vernunft i 1 l'article més regent de Remc Bodei "List dar
Vernunft - List der Maschine. Zum Geschichtsbild bei Hegel'.
t7iBnz. 4$551.
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com a actes de subjectes finits -ja siguin individus o
pobles- perd el que 1i interessa no sén tant els actes

mateixos com el contingut universal gue realitzen © col.labo-

ren a realitzar.

Ne 11 iﬂteressa, per tant, el que els individus greuen o
volen realitzar sind el gque realment realitzen en relacidé als
fins de 1'esperit universal o de la rad exterioritzant-se en
la histdria. Cerca, doncs, la légica de la histéria; pensa
gue aquesta només ens pot ser donada a partir del contingut
explicit realitzat i que té l'esperit universal, com a
subjecte auténtic | darrer. La mera realitat empirica o
l'explicacié subjectiva dels subjectes finits o mediatitzats,
el que e8lls volian realitzar realment, no li interessa més
gue en la mesura que exprassen 1'esperit universal. Hegel diu
sempre que l'historiador filoséfic i profund no fa cas de les
manifestacions subjectives d'individus aillats, ans s'até ail
contingut realitzat 1 el fil teleoldgic que des de 1'esperit

universal hom pot entreveure* @,

FPerd com lligar l'empiric amb la logica de la histéria?
Com lligar els esdeveniments, que hom observa o troba en ies
.créniques de l1’época, amb la logica 1 el seu significat per
al desenvolupament de la totalitat espiritual? Com suturar
l1'abisme que Hegel ha obert entre agquella realitat mancada
-tot i cque mai no li néga un - cert estatus de realitat- i
aquesté realitat plena -perqué &s la loéogica | racional*¥ -7,
Aquest abisme només es pot suturar si es tracta d'un fals

abisme -quelcom molt semblant al qué, com hem wvist, passa

17=Per exemple, V.G. 88-2/116-7.
17Taquest 85 ol sentit profund de la frase de la Filesofia del
dret gque tot alld racional és real i alld real és raciocnal.
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entre esperit i natura o universalitat i particutaritat-.
Només si alld empiric estd ja prenyat en si d'alld lagic, es
pot pensar gua es realitzard pel seu mitjd la 1égica de la

histdria.

En definitiva, 1'astdcia de 1la radé és la damostracié de la
idealitat de . l'empiria histérica, 1la demostracid gue no &és
-auténticament~ res fora del lggoz universal. L'argument
permet unit indestriablement 1égica 1 empiria, 1‘una és
l1'essencial de 1'altra i aquesta l'instrument de la primera.
La realitat histdorica més plena no é&s, doncs, siné I‘empiria
astdtament légica o ia lédgica astGtament empirica. Com
veurem:¥4 = la hiztdria deixs de sar comprensible quan es vol
coneixer només des d'una ldégica irrealitzada o des d'una
empiria sense logos. Només s2 la pot comprendre.—aapecula-
tivament o no- des de la unié indisoiuble i perpétua de rad i

immediatesa, racionalitat i realitat.

3.6.1.- L'astut argument

En aquest apartat intentarem analitzar el subtil i sibil.1lf

argument de “1l'astlGcia de la rad¢". Ne és aquf =1 iloc oporti
per mirar de ‘“desactivar' aquest explosiu raocnament, perd
no obstant, pensem gque ja la mostracié del seu mecanisme

intern destrueix gran part de la seva tremenda eficacia
~de conseqlidncies tant tedriques com practiques-. Comencarem
introduint-nos-hi des de 1'argumentacié dels fins i els medis

(1). Després passarem prdpiament a mostrar la seva estructura

t7appartats 4.10 i 4.11. .
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(2> i, finalment, calibrarem qu@ hi velia remarcar més Hegel:
la identitat preexistent entre raé i alld asltre de la rad
{l'aptitud del darrer per amotliar-se a 1a primera) o la
capacitat, el poder i la Maght de la raé per manipular al que

s@ 1i oposa (3).

(1) Hegel defineix poques vegades -malgrat el Qque pot
‘semblar- al que ell entén per astGeia de la radr . Una do
les vegades*™® | potser 1la més clara &és la segienti”™
“L'astacia da la ras é&s que &l fi subjectiu, com el poder
d'aquests processos [mecanisme i quimismel] on alld obiegctiu

xoca amb si i se supera, es manté fora d'ealls i on slls es

gonserva’. Hegml introdusix aquesta definicié a2 dintre del
capitol ''teleologia'" que forma part de la terna "objectiva"

de la deoctrina del conceptel”™®,. Hi realacicna llastdcia de la

rad amb la finalitat, el fi, -en concret- el fi*77 gubjectiu.

P7ENo podem entrar agqui en la comparacid de 1la doctrina de
i'asticia da la rad en Hegel amb raonaments similars com la
“ma oculta" d'Adam Smith i del liberalisme. Tampoc no podem
entrar en mecanismes com als postulats per Mandeville que
permetan obtenir bensficis pablies dels vicis privats. Es
evident, que agquests tipus de raconament van ser molt impor-
tants per al sorgir del primer liberalisme i que la socistat
civil hegeliana -com la histdria universal- es basa en part
en I'acceptacié d'aquest tipus de mecanismes. Al respects hi
ha l'articie de Remo Bodei "Machine, astuzia, passione; per
ia genesi della societd civile in Hegel". :

*7eCal recordar també la carta del 5-7-18914 sobres Napoles, on
explica molt vivament | literaria 1les conseqiéncies de
1'astacia.

*77Enz. $209. "Dies, dass der subjektive Zweck, als die Macht
dieser Prozesse, worin das QObjektive sich aneinander abrsibt
und aufhebt, sich selbst ausser ihnen hdlt und das in ihoen
sich Erhaltends. ist, ist dis List dar Vernunfg."

1¥WL "objegte? o ‘concepte obiectiu" s divideix en tras
apartats; mecanisme, guimisme i teleclogia.

PTFPLH.L. vol JI 140/453] Fi és igual al concepte subjectiu, com
tendéncia essencial a posar-se exteriorment.
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El conceptsa subjectiu és identificat amb el concepte @n si

(el ‘''concepte lliure o veritat"*®>® i al gontingut!o:._

El fi subjectiu pot intervenir en dog tipus de fins -que sén

alhora dos'tipus de sil.loglsmes finalistics (Sghluss);

a) Fi rinit*®®,; la finalitat é&s extrinseca i el concepte (i
subjectiu) esta davant de l'objecte pressuposat. Té& una
condicié exterior en un material pre—trcbat en el qual
realitzar-se. Lfautodeterminacid és, dones, només formal §i no

efectiva.

b) Fi infinit*®%; la finalitat &z intrinseca. D'un fi subjec-
tiu i una objectivitat que s6n mGtuament depenents psar un
terme mig (que és activitat segons fi { objectivitat sotmesa
a fi). '

El fi subjectiu &s un sil.;ogisme (Schilussl dal tipus
Universalitat-particularitat-singularitat (0U-F-3), de manera
que la singularitat (3S) (en tant que autodeterminaciéd)
particularitza (P} 1'universalitat (U) i, &ixi, retorna a si

alhora que es torna vers enfora.

Hegel pensa sempre dintre del fi infinit -b)- en el qual alls
subjectiu és idéntic amb alld objectiu -superada ja 1'escis-
516-. En aquest tipus de judici el concepte o el fi subjectiu
constitueixen ja en si alld cobjectiu. Millor dit, gquan hom

posa un fi, posa alhora i en 'dependadncia matua" [Zusammen-

10BNz, §§ 204, 208 i 20%.
1®iEnz. $205.
192Enz. §205.
ABEEnz. §20&.
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sghligest?*P4] un contingut subjectiu & realitzar (una inten-
ci6é) i una objectivitat (una matéria) on sera reslitzada.
L'auténtic fi implica sempre 1 alhora -segons es desprén de
la seva mateixa definicid I esséncia- agquest factor subjectiu

i aquell d'objectiu.

El fi no és només un concepte o una determinacisé atfllada siné
tet un sil.logisme. El fi és el . "concepte per a si", el
“goncepte ingressat (efectivament] en 1'existéncia lliure i
negant (per tantl 1l objectivitat immediata”. ElI fi és una
realitzacidé lliure en tant que en ell la substancia s'autode-
termina. Com a tal realitzacidé 1lliure nega el que era
una mera realitat trobada o immediata (amb la qual ]'esperit

noe s'identificava)l.

El fi té tres moments'®®. E]l primer moment &5, precisament ,

el fi subjectiu; 45 a dir, el concepte on tant gue as poza

negant alld objectiu perd només abstractament. El fi subjec-
tiu es posa com a previ i subjesctiu que nega la realitat
immediata, perd només en tant que intencid o veluntat
subjectiva. EB1 fi _subjéctiu ' és aguell que només nega la

realitat d'intencidé o de boguills, que no realitza ofecti-

vament la seva negacidé 1 que, al contrari, resta com a
mera intencionalitar. Ho podem entendre de la segiient manera:
el que hom volia fer i encara ne ha estat dut a terme és
-mentre no sigui realitzat efectivament- nui o un mer
ideal irrealitzat. Es, en termes de Hegel, quelecom ideal i no
real. L'objectiu -que és el segon moment-, l'intentat o

que el fi pretén, el resultat, no existeix.

rEeAPnE. $520&6-7.
1¥SEnx. §204.
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El fi subjectiu estd, doncs, clarament mancat ja en concep-
te, perqué no realitza efectivament el fi i, per tant,
no &s 1l'auténtic fi per a Hegel. Realitzar efectivament un
£fi, 1'auténtica definicié de fi, €s superar la contradiccié
entre intenci6 1 resultat. Superar 1a identitat amb si
mateix, que no s'atreveix a exterioritzar-se, i la negacié
d;allé objectiu, que ha d'assumir dintre seu ja que només pot

realitzar-se el fi en alld altre.

D'aquesta manera realitzar el fi és negar.l‘oposicié que se
1i emfronta 1 que, sovint, no s‘atreveix a fer idédntica amb
si mateix. Bs realitzar-se d'acord amb el seu fi subjectiu.
Com que 1l'oposicidé (el que hi hagués un material} estava
implicita en el fi -car era el material del fi, el g8u
materiaf~, el concepte al ser per a si i realitzar-se com a
fi s'ha mantingut en si mateix. En definitiva, en fer-se
altre de la mera intencid® I objectivar~se com a fi realitzat

ne ha sortit de si.

Tot 3ixd ens condueix a la definicié prdpiament dita de
l'astGcia de 1la ra6®®e, El fi subjectiu (que és5 el poder
{Machtl que impulsa el procés finalistic), el concepta an si,
la rad universal, nec es barreja amb els mitjans per a
realitzar-se. No intervé directament ni en rep les consegiien-
cies de la seva intervencié. Altrament, el fi subjectiu es
manté lluny, es dota d'un terme mig i posa un mitjancer entre
2l i 1l'objectel™™. Converteix un Dbjgcte 2n mitja per tal de
determinar un altre objectei®® | transformar-loc d'acord amb

el propi designi.

18sPnz. $209.
1BTHL. 1465-4/48%-41 .
188H,. 1862-4/45&4-%.
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Bl fi subjectiu, dones, és el poder que guia tot el procés
finalistic. Perdé com a poder subjectiu (poder del concepte en
si) no té cap forga que pugui canviar directament les coses
objectives. Per canviar la realitat -el mén objectiu- ha de
fer servir el mén objectiu en contra de si mateix. Ha
d'agafar com 'a mitjans coses objectives. Per aixd, les
esferes objectives del "mecanisme" 1 el "gquimisme" "servei-
~xen'' al fi, que és -llavors- la veritat i el concepte lliure

-el concepte fruit de 1l'autodeterminacié de 1l'esperit-.

El mateix gque passava en €l cas del fi subjectiu s'esdevd amb
la ra6é en la histdria. Aquesta fa servir els mitjans (sempre
objectius) i fa que xoquin entre ells i que aixi es transfor-
min segons el seu dictat. No s'hi barreja ans s'hi oculta, ja
que sembia que hi sigul absent. Sembla com si només fé6ssim
davant d'un procés de violéncia ¢ determinacié mecinica, perd
descobrim especulativament gque gracies a aguest mecanicis-
me es realitza el fi o la rad. Tot i que la raé s'oculta i no
intervé directament (aqui rau 1la seva astOcia) s'assoleix a

si mateixa en la lluita entre si dels mitjans gque fa servir.

El fi subjectiu, la raé o l'esperit, agafa com a mitjans les
forces cobjectives 'que s'expressen en el quimisme i el
mecanisme per a fer-les xocar entre si i amb altres forces
objectives i realitzar sense cap perill el que pretenia. El
concepte en si és aquasta Macht*®Y i cedeix aquest poder al
“medi sencer*, el qual és ara el poder intern del concepte.
D'aquesta manera, allé objectiu particular esdevé serf d'alls

universal subjecgtiu i podem dir que l'universalitat subjec-

18%Enz. §208.
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tiva s realitza a a sSi mateixa sense sortir de si, ja

que ella ha constituit ~ja en si- alld altre de si mateixa.

(2) Com wveiem, el sentit que Hegel dbna a la famosa List der
Vernunft 65 un xic divers del que hom s0l sntendre. Segons

aquesta definicid podem dir que la rad &5 astuta per dues

raons:
1.- Usa alld’'altre i, en pringipi, contrari a ella per a
obtenir-ne el que ella vol, que no es altra cosa que si

mataixs. BEs a dir, si 1la rad és '"x" usa "no-x" per a realit-
' P

zar o obtenir "x". El resultat d'aixd és el xoc intern del
"no-x" i la seva autodestruccié o, al menys, eliminacid;
llavors, "no-x" es transforma en “x". Hi ha, doncs, una

autodestrucciéd que, per Hegel, é5 la més alta prova d'una

identitat en si (que '"x" i ‘"no-x" no s'cposen com sembla,

sind que 'x" constitueix des de sempre "no-x").

Hegel té molt interés, perd, en mantenir clara la distincid
entre légica { empiria, universalitat | particularitat,
esperit i natura, el fi i els mitjans, "x" i ‘'no-x". Els
"mitjans sén utilitzats contra si mateixos"!®® 56n usats en
contra de si mateixos en funcié d'una legalitat que -en
principi- els és exterior i contraria. Només més endavant,
gracies. al pensament especulatiu, apareixerad clara la
identitat en si; perd sempre caldra retenir la determinacié
que “x" activament empleara ‘'no-x" en contra de si mateix.
L'obligara & col.laborar en la seva prdpia negacid i, com
Hegel sempre té molt clar, la negacié d‘una negacid és

*

la seva superacid en una afirmacié de nivell superior -ja no

1TOV.G. B4/111.
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aquella "“x" primera sindé ara una "x" ¢ rad realitzada

empiricament ~.

2.- Per wusar el que és contrari de si i realitzar =1 f£i
propi, la raé o 'x" no descendeix a barrejar-s'hi. Melt
altrament, s'oculta 1 esdevé el poder que regeix tot el

procés, restant explicit només per al pensament especula-
tiu. Com wveiem, el valor especulatiu de l'astQcia de la rad
esta en el fet, que no c¢al negar 1l'alteritat o diversitat
dels dos pols (raé i mitja, “x" i "no-x") per afirmar-ne la
substancialitat absoluta de només un. Hegel sempre afirma que
no cal dissoldre les distincions per tal de mostrar-ne la
identitat especulativa profundal™?*; llavers, vol mantenir la
distincié  -tot i la identitat profunda- perqué aixi té un
sentit mes especulatiu. Especulacid no és mai per a Hegel ei
borrar les distincions representatives de 1l'enteniment, siné

mantenir~les tot superant-les en una unitat de nivell més
alt.

Hegel repetira sempre que “els mitjans s6n utilitzats en
contra de si matsixos" i que Ia.raé no descendeix al camp de
bataila -com no solen fer-ho els gsenerals-. La rad, com
aquests, no es confon amb els seus mitjans o soldats. Elsg uns
lluiten i moren, es transformen mecanicament, mentre que
aquella i aquells s'ho miren des del quarter de comandament.
Impulsen des de l‘interior -car la rad com veurem ja estd en
si en els seus mitjans- els contendents, perd mai no arrosse-
guen el perill, mai no es ''casen'" amb els seus mitjans. La

sava relacid amb aquests és la de d'un fi a un mitjada i nomeés

1?1Per a Hegel, as pot afirmar una identitat i umitat profunda
en el cosmos sense entrar en la nit obscura de Schelling, on
~diu- totes les vaques s6n negres.
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en s6n un medi o un instrument. La raé com els generals
impulsa, mana i dirigeix els combats perd no s'hi involucra,
per aixé és "astuta". Els generals comprenen la "légica" -el
locgos o sentit profund- dels coembats perd no s confonen amb
"l'empiria" que els pateix; igualment, la rad universal és el
sentit "logic" dels combats de la histdria, tot i que no els

pateix 2n la seva prépia carn.

La forga especulativa de l'astQcia només es manté ei s'evita
confondrse fi i mitjia, rad i medi, impuls i eina, ldgica i
empiria. En el moment que s'‘oblida 1l'abisme i la distincié
entre els uns 1 els altres (i aixé¢ encara que Hegel tingui
ben clar que gn si 56n moments d'un mateix esperit), caiem en
una mera tautologia que no té cap aut@ntic contingut espiri-
tual. L'astacia d'aquest procés -que és alhora astdcia del
raonament hegeliad- rau en qué, amagant-se en alid altre, la
raé es realitza a si mateixa -fa idédntic alld altre a si-.
Pansem, que, per entendre agquast procés i argument, és tant
necessari coneixer la identitat en si que el fa possible, com
remsrcar queé aquelia identitat només és en si i que, per
passar a realitzar-se per a si, cal que superi una alteritat
certa. Potser &s cert que aquesta consideraciéd no ajuda tant
a gomprendre I‘arguﬁent_de l'asticia de la rad, com a remar-
car-ne '"l'atreviment especulatiu' que s'hi conté; ara bé a

nosalires se’'ns fa molt dificil escindir una cosa de l‘'altra.

Hegel parla d'asticia de la radé en contexts diversos i amb
continguts un xic diferents. A nosaltres ens interessa

sobretot 1'astdcia de la radé que es presenta en els procesos
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técnics i la que es déna en la histdria® ®. En la primeras!™s
1'home escapoleix, & poc a pog, el seu esforc i el seu cos =
mesura que va creant eines que, com a2 objectes naturals, usa
per transformar altres objectes naturals. De manera similar
la rad 5’95capoleix -en la segona- mentre usa certes passions
com a eines', instruments o mitjans per a doblegar altres

passions i, aixi, dur a terme el fi propi.

Com podem veure, coincideixen en tenir les dues caracte-
ristiques que ja hem esmentat. En tots dos casos la rad, que
és alld determinant { actiu, fa servir com a instruments seus
i intermediaris coses que 1li s6n exteriors i que, no obstantg,
son de la mateixa natura que el que ajuden a transfor-

mar. En el primer cas, fa servir les coses naturals en contra

de si mateixes mentre ella dirigeix tot el procés. En el
segon cas, fa servir les passions, les particularitats, (el
que hem anomenatr "animalitat") en contra de si mateixes per

produir el que vol: la universalitat i la racionalitat -&s a

dir, a si mateixa-.

La radé és tan astuta que s'autocrea fent xocar entrs si el
que se 1i oposa, el que aparentment €s alld altre de si.
D'aquesta manera, mostra alhora la inanitat dal ser que
aparentment se 1i oposa i, a més a més, demostra que no 1i
era alié, car pel seu mitjd es realitza ella mateixa.

Efectivament, les coses naturais es destrusixen esntre =i en

*”"D'Hondt en el ssu llibre Hegel, philosophiae de l'histoire
vivante distingeix entre la primera gqua anomena "asticia de
l'home™ i es mostra en el treball humd i, prdpiament,
l1'asticia de la raé que s mostra especialment en la histd-
ria. També hem de tornar & citar a Remo bodei, sobretot ol
seu articlie '"List der Vernunft -~ List der Maschine. Zum
Geschichtskbild bei Hegel".

LFEWG. B43-4/410-1.
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‘el procés técnic esdevenint © creant coses espirituals, obres
o eines gque ja no s6n només coses naturals sind, sobretot,

creacions de la rad. D'aquesta manera hi ha una autonegaciod
g

d'allé natural, el qual sota la direccid de 1'esperit
engendra i desenvolupa alld espiritual, racional. Podem dir
que la ‘'resisténcia”™, que -com hem vist al capitol anterior-

6s la caracteristica principal de la natura, és dominada per
l'egperit. Aquest usa la resisténcia de la natura en contra
de si mateixa, provocant que esdevingui dactil als seus

designis.

Aixé é&s molt impeortant per poder <copsar completament el
significat especulatiu de l'astucia de la raé, ja que aguesta
va molt més enlld i serveix per a molt més que per a e@xposar
‘@] moviment de la ras. L'argument de 1'astOcia no &s només un
expedient per Jjustificar 1'‘esdevenir de la rad; siné que
alhora postul.la la  realitzacidé plena de la rad -el que
sembla ocult (la “ldégica')- 1 la inanitat del sesu contrari
-el que existeix empiricament-. MNitjangant 1'argument de
l'asticia tot es capgira: el que semblava la realitat -alld
empiric- resta reduit a una mera superficialitat empirica gue
no @s plena realitat; i.el que semblava absent*”* &g procla-

mat com afectivament real, alld loégic.

La raé no canvia mitjangant aquest procés -aixd eeria una

manera de rebre els cops de la batalla-, només es realitza

*?eL'astOcia de la rad &s un argument dirigit directament a
contrarestar les coritiques dels moderns escéptics sobre el
progrés huma, i afiangar la cgoncepcid d'una realitzacid
teleoldgica de la rad i de 1a llibertat en la histdria. Aixi
anava dirigit a convertir tot exemple o argumentacid critica
en un argument positiu més. Es tractava de mostrar c¢om en la

pretesa anomalia o contraexemple és complia escrupulosament
la llei.
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efectivament. Gricies a la seva astGeia la rad s'‘exteriorit-
za, pero -i aixé és essencial- no cvanvia. Realitza exterior-
ment el que eila interjorment ja era en si’* | gue mai no
deixari de ser. El que si canvia, &l que si que sofreix un
canvi, &8 alldé empiric; aixd sf gque morird en part per a qué
una altra part pugul sobreviure. La rad obliga a alld empiric
& reconeéixer -pel judici universal de la histdria- que 1'anic
que d'ell té valor és e! que &s homogeni amb la rad. La rad
aconsegueix astatament demostrar dque l'empiria no és altra
cosa que ella mateixa. L'empiria desapareix liavors en la
mesura en qué &s escadussera, passavolant, ac¢cidental i
atzarosé, i perdura en la mesura en qu& és ldgica i racional;

la rad astuta.

Per a Hegel €s clar que aquest procés mereix el nom d'astCcia
de 1a rad des del moment que d'ell en surt enfortida la rad,
des del moment que en @ll s'engendra. Perd, només alld que ja
estava en si pot arribar a ser per a si; d'on no n'hi ha no
en pot rajar, diem tot sovint. Per a qua l'esperit o la radé
s'autocrein s necessari que primer s'autosuposin*Te. Només
si la rad® estava pressuposada -en si- en les coses naturals i
en el seu xocar mutuy o en les passions naturals humanes i 1a

seva lluita, en.pot sortir més desenvolupads.

Hege" remarca, per exemple, gque el resultat favorable als

graecs de les guerres m@diques fou degut a la necessitat i a

1¥9Rix6 &5 important perqud no hi hauria histéria si no hi
hagués empiria i, per tant, necessitat de realitzar-se en i
per mitja d'alld empiric. La radé en si mateixa, 1'esperit i
la seva légica s6n en si eterns. Per aixd, l'esperit absolut
és una certa manera d'eternitat que supera el nivell de
l'esperit objectiu -incloent-hi la histdria universal-.
rTFOUG. $3I8/701.
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l'interés que 1'esperit universal hi va posar, juntament a la
valentia i el patriotisme de la bella individualitat. "La
necessitat va decidir 1la gran lluita a favor d'occident. La
vigtéria no fou un regal del desti; en part, es va basar en
la valentia i el patriotisme [que é&s alld merament empiricl,
perd també, en part, en el gran interés de l'esperit univer-
sal fque &s alld propiament 10gigl"”**7. La conclusidé per a
Hegel és clara: la rad astutament ha tornat a triomfar ja que
"la forga [Kraf:l espiritual va véncer la massa, gue no va

peder resistir el poder [Machtl] superier de l'aesparit ire.

{3) Abans ens hem preocupat per remarcar sobretot l'alteritat
entre rad i els seus mitjans, ara ens ocuparem de la identi-
tat potencial o en si que subjeu a tots dos: la identitat i
homogeneitat preexistent en si entre raé i natura, universa-
litat i particularitat, 1logica 1 empiria. Només aguesta
identitat en =si gatanteix la realitzacid de 1la rad, la
universalitat i la 1légica en i per mitjd de les passions, la
natura, la particularitat, l'empiria. H#s per aixd que només
mitjangant 1l'astiicia da la raé hom pot entendre i identificar
racional i real. Només si alld racional pPot usar alld real en
contra de i mateix fins a fer caure tot alld que no s'hi
sotmet -tot el que no és racional- i només si alld real és
susceptible de ser transformat en racicnal, es compleix la

senténcia.

L'astticia de 1la rad es basa en aquesta identitat, perd ens

interessa remarcar que (com sembla indicar 1la seva primera

TFTRG. 618&/485.
ACBEG. 8177447,
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formuiacid amb el verb werden*™™) respon més a un procés qﬁe
no pas a gquelcom estdtic. Per a Hegel, 1'auténtica identitaxs
només esta en el tercer moment dialéctic, ja que en el primer
estadi 1la identitat és merament abstracta, potencial,
pressuposada; noe és concreta, real efectiva o realitzada

empiricament. La identitat que ¢al pressuposar en l'astdcia

de la radé és, no obstant, només real (i per tant només es
produeix efectivament la identitat de raé i realitat) en e}
tercer moment de reconciliacidé -quan s'ha jugat, per dir—hc
aixi, l'emssencial de l'asticia de la raé-. En el segon moment

roman la distincid { 8s on 1'asticia de la raé es mostra amb
mas forga; per aixd, és a aquest moment al gue fa referéncia

gairebé sempre Hegel. Ratornem a discutir aquesta glestid.

Hegel vol remarcar amb 1'astdcia de 1la rad, que la superaciéd
de la distincib entre la rad i els mitjans que fa servir, no
es fa de manera que s'elimini aquella distincié®™e . Rzs |
mitjans mai no es confonen, malgrat gue tots dos ss dirigei-
xin a un mateix fi. Hegel no remarca tant l'aptitud (sempre
present, perd) dels mitjgns per ser usats com a tals mitjané,
com el poder de la rab6 per a realitzar-se malgrat totes les
resisténcies. La superacid de l'escissid aparent entre rad i
mitjans només es realitza i s'explica per la capacitat activa
de la ra6 per conformar i dirigir alld empiric I, no tant,
per la capacitat passiva d'alld empiric d'esdevenir mitjans
de la rad- Tots dos aspectes s6n complementaris, perd la
nostra tesl @&s que Hegel es preocupa més per remarcar
l1'activitat i poder de la rad® que no la ductilitat dels seus

mitjans. L'asticia de la rad® té com & “"morala" 1'afirmacio,

**¥3egons 1'edicid dels apunts de les classes sobre la filosorfi:
del dret que ha editat D. Henrich.

®AOD*acord, d'altra banda, amb el concepte de aufhsben.
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que la radé és capag per reslitzar els preopis fins d'usar alléd

mateix que se 1i emfronta. "La rad no &s tant impotent com
per romandre irrealitzada"', afirma sempre Hegel. No es tracta
que 1l'empiria se sotmeti espontaniament a la rad -aixi
desapareixeria tota 'astGcia'"- sindé gque la raé s'imposa a

tota rasisténcia -~tot I que necessita d'alld divers ds si

mateixa-.

Evidentment, l'aptitud d'alld altre de la rad par ser
manipulat par la radé hi ha de ser, agquesta és una veritat de
perogrullo. Hegmel ho expressa molt clarament: en ‘parlar de
mitjans, ens els figurenm Sempre com una dosa exterior i
que res no hi tenen a veure al fi. Perd en realitat les coses
naturals en general, fins { tot les més vulgars i inanimades,
han de ser utilitzades com a mitjans a condiciéd de respondre
al £i, de tenir-hi guelcom en comd"=2:. No ogbstant tenir
sempre present aixd, el que més vol remarcar Hegel a l'asta-
¢ia ne &5 tant l'harmonia preestablerta o 1l'aptitud prévia,
s5ind la’ poténcia, la Macht, de la rad®>®. Remarca sobretot
l'activitar configuradora i autoconfiguradora de la ras, la
seva capacitat per esdevenir fi de =i matelxa i per fer
servir -en funcid del propi fi- el que 1li é&s ~en principi-
exterior I contrari. Aixd és el que meravella a Hegei -i a

nosalitres- de l'astGcia de 1s rad.

Li meravella l1’espontaneitat, activitat, poder, de la

raé-subjecte per a realitzar-se en i per sobrs de tot alld

"

2OIY.G. 108/134.
=O=Taedor I. Oiserman ho ha estudiat en 1l'article “Die hegalschs

Philosophie als Lehre iiber die Macht der Vernunft'", reconei-
xent molt encertadament gque aguesta doctrina no és patrimoni
exclussiu de Hegel sind que té, per exemple, sn Spineza un

il.lustre antecedent.
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particular o empiric. La capacitat receptiva, la ductilitat,
d‘allé natural o particular n'és només un aspecte. Hegel no
parla ~-per exemple- de 1'asticisa de la natura per amotllar-se
a4 la racionalitatr, mentre que si parla de 1l'asticia de ta raé
pef sotmetre al seu designi l'empiria. l'existéncia natural o
particular ne és "astuta', és una mera immediatesa empirica
-~amb només aquest grau inferior de realitat. Bs la rad ~alld
actiu, espontani i poderés- el que declara nul.la i ideal
aquesta realitat immediata i, en un mateix acte, realitza
sobre ella els seus designis. Paca importancia pot tenir que
aixdé particular o natural siguil ja flexible i moldejabie per
l1a rab6. Faltaria sind! No 1i queda cap altra alternativa!
All¢ natural i particular -alld merament empiric- és nul,

ideal i velaril al contacte amb l'absclut, 1l'esperit o la ra6d

universal.

3.6.2.~ El1 paper ds les passzions on la hiastdéria

L'asticia de la rad en la histdria universal té per a
Hegel una formulacié concreta molt clara i estd vinculada amb
el paper que hi atorga a les passions -com a element decissiu
en la marxa de la histéria-, per aixd recuperarem algunes de

les coses dites a veltant del gue hem anomenat "animalitat'.

Cal partir de la consideraciS de 1'homogensitat en si que hi
ha entre passions i raé -com entre universalitat i particula-
ritat-. Aquesta homogeneitat fonamenta la capacitat que tenen
les passions da convertir-se aen vehicles o mitjans dea la

realitzacib de 1'esperit i de la raé. La rad, l'esperit, els
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hi s6n constitutius i formen part de la seva esséncia, del
seu ser. De fet, quan Hegel definseix la passi6é deixa ja clara
la vinculacidé amb l'universal, ragional i espiritual gque ja
en si les constitueix. La passié &s "la determinacid particu-
iar del caracter, en la mesura en qué aquestes determinacions
de la voluntat no tenen un contingut purament privat, sind
gue =6n l'actiu i impulsor de les accions universals"=2eoT, 13
passid és, per tant, la manera com es manifesta el que és en
i per a si1 necessari®9% i, per aixdé, els grans homes gus son
alhora e8ls esclaus de la seva passié i de 1l'esperit universal
semblen actuar només en virtut d'aquesta passi®é quan en
realitat no fan sind realitzar l'universal:. En definitiva,
"l'interaés particular de la passié é&s inseparable de l'accid
de 1l'universal; perqué l'universal resulta del particular i

a4lld determinat 1 de la seva negacid''z=ewm,

Aixi com darrera de 1la natura hi ha la idea, també& hi és
darrera de les passions i 1'animalitat humana, encara que

hi sigui d'una manera immediata, natural. Hegel diu que hi ha

"alguna cosa d'animal [gtwag Tierisches] sn la manera com
l'esperit -en la seva pafticularitat subjectiva- s'identifica
amb la idea"®®®. Com hem vist sn el capitol antaerior, la
histdéria va en direccid progressiva a dominar les passions i
l'animalitat humana; no obstant aixd, aguest cami progressiu
_és realitza només 1 TastGtament" per mitjad d'aquestaes

mateixes passions I animalitat. La voluntat particular no pot

o

*Y.G. 85/113. També la defineix com “la unitat absoluta del
cardcter i de l'universal" [V.G. 101/131], del qué particula-
ritza els homes i de l'universal gque els constitueix essen-—
cialment. _ :

moAY.G. 1017131,

=esSy.G. 108/135.

Bosey. 3. 101/1321.
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escapar a la seva realitat esséncial, esta impulsada per la
veritat { realitza aquesta veritat™®¥:. gl mateix s'esdevé an
l'astdcia de la rad: realitza el gontrari del que creu
realitzar -l'universal { veritable 1 no alld particular i

animal gque en primer lloc la impulsa-.

Com veiem, Hegel menysté el que hi ha en les passions de
privat, peculiar o personal, o almenys menysté les passions
que només contenen aquest tipus de determinacions. Hegel és
un dels fildésofs que més fa per tal de treure ét mot “Ypassio”
el seu valoer negatiu; perd, precisament per aixd, es nega a
considerar com auténtica "passié" aquella gue s‘acaba en @l
propi individu, que no té un valor i una significacié més.
enlla. A Hegel li interessa el fenomen ‘'"passib" perque és
l'elemant que eoll1 concep com actiu, com a "operant i realit-
zador"*<® gn la histdéria universal, ja que &s 1'element
que impulsa a la voluntat subjectiva i, mitjancant aquesta,
la realitzaci6 de 1l'universal. Per aixé, Hegel posa en la
mateixa definicié de passid la condicid que la determinaciéd
particular ha de tenir un contingut universal. Es, certament,
quelcom particular perd el seu valor no acaba aqui i té&,
també, un valor universal. Podem dir que les passions
no s'esgoten en la seva mera existéncia ampirica -com quelicom
immediatament donat- sindé que tenen un valor 1égic gque va més
enllda i 1les conecta amb el tot 1, en darrer terme, amb les

necessitats del desenvelupament de 1‘'esperit.

Per a Hegel, és del tot indiferent el problema de si agquest
contingut o wvalor universal estava ja originadriament en la

intencid primera de 1'individu: l1'important é&s ue aguest
P H = gq

WEOTNG . PHP/BST.
=eBy.G. B4s/112.
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contingut és el que efectivament realitza 1'impuls passional.
En les passions no hi ha -com veiem- oposicid entre intencié
purament subjectiva 1 resultat efectivament obtingut. Hegel
posa ja en el punt de partida 1l'harmonia, 1l'aptitud de ser
expressido, mitjad I vehicle. L'astdcia de la rad és dana de les
maneres de comprendre aixd, de comprendre que la realitat no
és com 1'enteniment representativista afirma -~escindida,
aillada, quieta i morta- siné especulativa, com la loégica i

dialéctica™ ¥ hegelina afirmaven.

Les passions -com 1la particularitat- sén per a Hegel un
expediant absoclutament necessari per a la realitzacid d'alls
universal i racional. Perd, per aixd mateix, donat que el seu
sentit no esta nomé@s en elles mateixes ans les trascendeix,
no deixen de ser un mer axpadient per a una altras cosa
(exactament alld que os defineix com €]l seu contrari). D'una
banda, es tracta de respectar la conviccid i pressupdsit gque
en el mon només hi ha efectivament existents singulars o
individus, coses individuals i particulars, i -d'altra banda-
de postular que agquestes coses individuals estan rrenyades
d'universalitat, de vincles que les uneixen entre si i que,
en darrera instancia, les converteixen en membres d'una

totalitat organica.

=% Jacques d‘'Hondt "La dialectique specifique de 1'histoire
selon Hegel et Marx" defineix un tipus de dialéctica intermig
-que seria l'especific de la histdria- que as basa en
la coexisténcia de ocompeonents inconscients i conscients,
en la barreja de necessitat i llibertat. Evidentment, per a
nosaltres &s clar que aquest tipus de dial@ctica només es fa
comprensible i pot ser descrita a partir de la doectrina
de l'astlcia de la rad, la qual determina molt bé i molt
precisament quings =6n les relacions entre aquells elements
en principi oposats. '
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Aquesta totalitat organica 1 wuniversal per realitzar-se
efactivament ho ha de fer en i per mitja dels seus moments
particulars i concrets. Hegel diu que s'ha de particularitzar
per passar a l'existéncia. El nostre autor és =n aquest
aspecte completament coherent amb el pensament occidental,
zom a minim, des de Tomas d'Aquino fins ara. Les substancies
existents sén individus, individualitats, tot i que el seu
sentit no acabi en elles mateixes i amsoleixi la universali-
tat. L'idealisme de Hegel mai no ha arribat a afirmar
l'existencia "tal qual" del concepte o realitats universals
tipus “Arbre", Justicia', etc. De fet, sempre dira ~per
exempla~ que Jla realitzacié efectiva 1§ concreta de 1lsa
llibertat o la justicia, &s tal estat o constitucié empirica-

ment existaent.

Deixem, perd, aquest excursus dque ens allunya del nostre
discurs central. La passié ~com tot alld concret i indivi-
dual- és necessaria, siné fos aix! la universalitat remandria
per sempre més abstracta i irrsalitzada. Només en la indivi-
dualitat es pot produir la reconciliaci® de la particularitat
I la abstracta universalitat en =si. En un altre ordre de
coses, només mitjancsnt les passions es manifesta en el mdn
la rab6 universal, perqué en el mén "el que &s actiu eés semprs
individual™®3®. Hem arribat a una aparent contradiccid: hem
afirmat que Hegel remarca més el paper actiu de la rad que no
la disposicié passiva 1 ddctil dels seus mitjans i, no
obstant, hem dit ara que les passions -mitjans com hem vist
de la rad- sén alld actiu en la histéoria. &s cert que les
passions s6n l'element actiu en 1la historia, Jja que és

l'element que impulsa els individus i els pobles. La rad no

Z1o¢.G. B4/112.
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juga explicitament =] mateix paper, els seus camins s6n més

ocults i vomplexos que no els de les passions.

Liavors aparentment -en la superficie- sembla que la histdris
universal &s feta per les passions, Yempiricament' sén
aquestes l'impuls 1 la forga motora. Hegel! perd insisteix en
la superacid d'aquest punt de vista superficial i reclama per
a la rad el paper de motor immébil I ocult. Aixi &s, la rad
ne @5 mou 1 no batalla directament en la histdria, sind que
mou i dirigeix la batalla. Bs el motor ocult que fa moure com
a titelles les passions les unes contra les altres. Aquestes
sén, doncs, en realitat un element completament passiu. 56n,
d'una banda, el dictat exterior al subjecte de 1la natura o
animaliitat, alhora que, d'altra banda, g6n el dictat interior

-en tant que immanent a la totalitat- de 1'esperit i la raé.

Les passions resten aixi relativitzades en el seu paper
historic. Perd Hegel sempre remarca que, per impulsar efecti-
vament els homes i els pobles, la raé o l'esperit s'han
de disfressar de passions. Només les passions tenen. la natura
"objectual", de "mitja" empiri¢, capa¢ d'entrar en la série
causal i deterministica dels fets empirics i reals-concrets.
La rad es realitza només si s'amaga darrera de les passions,
 per¢ alhora les passions només tenen un valor real efectiu si
darrera d'elles s'hi amaga la rad. Aquesta &s, dones,
1'impuls darrer i espontani; aquelles s6n 1l'impuls segon. La
primera 6s la causa final, agquestes 1la causa eficient. Una
causa i l'alrtra s'impliquen 1 es negessiten mdtuament en la

histdria, perd noc es confonen.

En definitiva, 1®s passions -aix{ com 2alld particular-

e@sdevenan necesgaries en la histdria i 1'astficia de la rad es
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mostra com un  raonament especulatiu lmprescindible, per
comprendre com alld légic i racional es realitza en el mén.
La passid estd posada per definicid al servei d'alld gue la
supera, de la universalitat 1 la raé. En una expressi6 molt
viva, Hegel ha repetit diverses vegades que no s'ha fet 'res
de gran en el mén sensé assio®1t {, quan parla de guelcom
gran, nosaltres hem d'entendre quelcom que tingui sentit per

al tot, per a la universalitat, quelcom légic.

2.6.32.- El paper deis herois i dels grans homes en la

histdria

El paper autcdestructiu de les passions té el seu reflex
en el servei abnegat i sovint tragic que els harois®'® Juen a
terme en la histdéria. Hegel els anomena grans homes, fent
servir també 1l'adjectiu ‘'gran", precisament perqué sén els
‘individus realment existents, enduts per la passid que els
domina, els qgue realitzen alld "gran" en ita histdria. S6n
grans perqué 1'esperit universal i la raé s'hi wvalen astuta-

ment per realitzar el propi designi.

Aixi per exemple, a César noe el guiava ni 1'impulsava només
el seu interés o profit particular siné una passié i un

instint que el duien a realitzar el que la seva apoca

®11y.G. 85/113. El subratllat és de Hegsl.

#2ZEntre els sbundants articles sobre la doctrina hegealians dals
grans individus . historics o herois podem citar els segiients:
Otto Pbggeler "Der Junge Hegel und die Lehre wvom Welt-
geschichtlichen Individuum", Christopher J. Berry “Hegel on

the World-historical" i Eliseo Cruz Vergara 'Los individucs
histérico-universales y la explicacién teleolbgica en Hegel".
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rectamava®+** . Pard no éns anganyem, els granz homes no son
els que tenen les més grans passions, sind els Jque es posen
com a fins particulars uns fins que "contenen la substancia-
litat atorgada per l'esperit universal“®1®, Aquesta &z nomds
la seva veritable Macht, sl seu varitable poder de conveocatd-
ria d'homes i pobles. Només per aixd els segueixen la resta
d'individus, perqué han reconegut en ells i en els seus actes
la voluntat de l'esperit. 5i no fos aixi, es reduirien a una
mera particularitat empirica 1 contingent, sense Maghs i
sense logos -en sentit classiec grec-. Per molta passié gqua hi
haguessin posat, sense 1l'aesperit universal darrera d'slls,
haurien romas en una mera and@cdota en la histdria universal.
Els auténtics herois perd, aprehenen l'universal i en fan
el seu fi®'¥. Hegel ja wewn un dels aforismes de Jena?is
arfirmava que “cadascG vol 1 creu ser millor que aquest mén
que &5 el seu. El que és millor [perd,] només expressa agquest
mén miller que la resta'". I aquest é&s 1l'heroi; no é&s un ser
moralment millor, sindé més adequat i harménic amb el temps
que 1i ha tocat viure. Bs simplement el ser que 1'expressa
millor.

2

Com molt bé diu Lowith®='”, potr ser que 1'herci no sigui
moraiment superior a individus que se li enfronten, malgrat
aixd triomfard sobre aquest i, segons Hegel, sera "millor" en
un cert sentit. La moralitat é&s un valor molt retatiu davant

del tribunal de la histéria, ja que aquest no jutja els homes

per la seva moralitat sin®é per la seva oportunitat; &5 a dir:

=LEY.G. BY-90/118.

=144 )

mAMY .G, 9?2/124-7. _
#i*Dokumente =zu Hogels Entwicklung, J. Hoffmeister, Stuttgars
1936, pl. 3&49.

#17De Hegel a Nietzsche, pl. 302.
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la seva adapracid o capacitat per ser usats com a mitjd de
l'esperit universal. L'hercoi és "millor" que la resta d'homes
-inglesos els moralment integres- només perqué és un mitja
més adequat als designis de l'esperit. Els hercis s6n uns
serfs més Qtils en l'astlcia de la rad; n'és un ped, mentre
que potser el moralista no ho és. Per aix® val més sl primer
que @l segon, ja que el més “admirable" dels grans homes &s
l'haver-se convertit “en organs de 1'esperit substancial‘.
Com diu Hegel: aquesta é&s 'la veritable relacié de 1l'individu
amb la substancia universal. Ella é&s d'on surt tot, el fi
Gniec, l'Gnic poder, l'Gnic que aquests L[grans) individus han
volgut, i en ells hi ha cercat la satisfaccié de realitzar--
se. Per aixd han tingut [els grans homes] el poder en el mén,
i només perquéd els seus fins eren d'acord amb els de l'espe-
rit existent en i per a si, el dret absolut -un dret d'un
tipus especial- estd del seu costat'"#i®_  Par 3 Hegel nomds
‘l'esperit universal és el poder suprem i només ell 1'atorga a
qui vol -pobles o individus-. El judici suprem gue !'esperit
universal exerceix en la histéria atany tambd als individus

que capitanegen els peobles -els herois-.

Els herois s6n individus que serveixen a la realitzacid de la
finalitat del tot i el "dret absclut" del tot supera tota la
resta de consideracions. Perd, si les metes subjectives
s6n finites 1 merament individuals, aleshores fracassen,
ja que s'han de sotmetre també a l'universal®*™®, i al contra-
ri, en la mesura gue "s6n la forga activa de la idea, es
sonverteixen en salvaguarda del qué és substancial” i tenen
darrera seu el poder que la substancialitat atorga. En canvi,

tant ia moralitat com la felicitat sén valors gque no commouen

G. ®8/128.
V.G, 102/132.
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l1'esperit wuniversal, com tampoc no es deixa commoure pels
hercis. Només els usa mentre el s6n Gtils i després els deixa

a la seva sorrt.

Cal desmitificar el valor que Hegel atorga als herois en la
histdria universal, aquests sén condemnats a la desgraciawes
lea infelicitat i 1‘abandé darrer de !'esperit. D'altra banda,
el que han realitzat ha estat el que aquest veolia i el que ja
“"apuntava en la wveritable vecluntat de la resta" d'indivi-
dus®=*. Fins i tot, an @l seu lideratge politic ne fan sind
dur a terme el que "ja l'estat havia creat"=¥T |‘gstat &z
1'universal objectiu que els harois serveixen mée directament
en lloc de servir-se'n®=*. Els grans homes 26n nemés els
individus amb valor uwuniversal que provogquen “agtes de
reconeixement' quan hom els contempla i quelcom similar degués
sentir Hegel en veure entrar a Napolebé a Jena. Se senti
admirat i aconformat de la desgracia de la derrota alemanya
davant el progrés de 1'esperit "a cavall". Agqui es va
reproduir el que Kant considerava "l'entusiasme de l'especta-
dor'” i és que, per a Hegel, tots els individus excepte uns
pocs sén espectadors que.necessiten de la I1lum { la guia dels
herois per a passar a ser actors en la forma que 1'esperit
desitja. s per aixd, que -d'una banda- no acaba da deificar
els herois i -d'altra- tampoc no n'accepta la desqualificacié
radical; en aquest sentit cal entendre la critica als "criats
psicoldgics"” que s'atreveixen a jutjar el seu amc amb eis
seus ulls particulars de serfs en lloc de amb els ulls de ila

universalitat.

h

EOV.LG. 100/1320.
21y, u PR/129.
i - 1137145,

V.
=L heroi no &5 en Hegel ajillable de la reosta de ciutadans i
l'esperit que els mou.
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Per a Hegel, els herois sdén catalltzadors que provoquen
reaccions en cadena al seu wvoltant. Aixi com les passions
ceoncentren els impulsos de l'individu, els herecis concentren
els impulsos dels pobles. La '"md invisible del desti"w=s
només es fa en certa mesura explicits i evident en la figura
de i'herci, que proveca al seuw veoltant l'entussiasme i la
reconciliacid amb la histéria i el present. L'heroi convoca
les multituds, les uneix i les precipita vers el seu desti.
Ell les crida a la tasca encomanads per l'esperit universal i
la rad. Ell &5 o1 cabdill al servei de i‘ast&cia de la radg.
Els homes creuen seguir eols herecis { grans homes i en
realitat segusixen la rad i 1'esperit universal. L'asticia de
la radé, tal com la pensava Hegel, es ¢oncentrava catalitza-
doramant al voltant de les passions i els herois. Ells sé&n
els mitjans privilegiats a partir dels quals ls raé realitza

la seva voluntat.

La teleclogia de la histéria de Hegel passa per destacar els
nuclis més signicatius déls - e#gdeveniments histdrics i
privilegir-los en datrimeﬁt de tota la resta. Aquest nuclis
exprassen, aleshores, la légica de la histdria mentre que la
rasﬁa sén la mera empiria que 1'acompanya. Hegel fa en la
seva filesofia de la histdéria universal! una cont inua reduc-
C¢i6é. De la pluralitat de pobles, paisos, contrades i estats,
n‘éscull Sempre pomés un que &s l'hegemdnic i el "portador"
de l'esperit. Igualment en els pobles hi cerca 1'individu
maximament significatiu -en el gual hi ha un maxim de lédgica

i un minim d'empiria- i aquest &s 1'heroi, el gran homa.

*24farta a Niethammer.
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L*'esperit s'ha de realitzar i ho ha de fer necessariament en
i per mitjd d'alld particular. Perd no es realitza en tof
poble, en tot moment, en tot lioe o en tot individu, siné en
un poble concret, un moment determinat, un licoc especific i
al voltant d'un home privilegiat -1'hereoi-, el qual &s alhora
mogut per una dnica o principal passié. Hegal cerca sempre el
punt maximament significatiu; parlant en termes leibnizians,
busca la monada que millor expressa i descriu el tot. Aquesta
ménada no és en la histdria sempre la mateixa i per aixd 1la
historia universal hegeliana &s la narracié de l'emigracié o
metempsicosi de l'esperit d'un cos a un altre, d‘un poble a

un altre.

Hegel rebutja les mediacions abstractes -el génere humd, per
exemple- i cerca la mediacid concreta. La mediacid histédrica
25 fa per pobles i individus concrets, no només per la
humanitat en abstracte. Per aixd és de vital importancia per
4 Hegel el reconeixement de la mediacié concreta que en cada
momant exprassa l'esperit universal. En tot moment hi ha
d'haver la possibilitat de recondixer i reconciliar-se amb la
raalitzacidé efectiva i eﬁpirica de l'esperit. Ferd també, hi
ha d'haver -si falla la capacitat dels individus i pobles per
reconéixer !l'esperit- el mecanisme que, no obstant, asseguri
la realitzacié de la voluntat de 1'esperit. Cap altra cosa no
és, en definitiva, l‘érgument i el mecanisme de 1'asticia

de la raé.

Ja a la Filosofia r23l™®®, Hegel va remarcar aquest paper
indigitador de l'abscolut gue representen els herois. Ells

assenyalen a la resta dels individus { a tot el poble,

BIWRE7-8/211 .
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quina és la tasca substancial. "Aixi &s com s'han fundat tots
2ls estats, pel noble poder (Gewsltl dels grans homes, no per
ia forga [Kraft] fizica, ia gue molts de junts s6n mes forts
fisicament que no pas un [de s0ll; perd el gran heme té
alguna cosa en @ls seus trets, que fa gque la resta l'ancmenin
Lespontaniament] el seu senyor, 1'obeeixin contra la propia
voluntat, contra la seva voluntat la voluntat d'ell és la
seva -la voluntat immediata pura d'=ll és liur voluntat~;
perd altra cosé és 1llur voluntat conscient; el gran home té
aquelia de la seva part i no poden sind complir-la, tot i que
no vulguin. Aquest és 1'avantatge del gran heme, que sap i
expressa la wvoluntat absoluta, i al voltant de la seva

bandera es congreguen tots, ell és el seu déu".

Els herois indigiten l'sbsolut i catalitzen tots els esforgos
en aquella direccid, malgrat que conscientment els individus
s'hi oposin. També adqui hi intervé 1'astGeia de la rad,
conferint la seva forca a 1'heroi i, alnora, usant-la en
benefici propi. La rabé necessita d'agquest individu -que és
l1'Gnic actiu en la histdria-. Per aixd Hegel no dubta en fer
afirmacions del tipus gque Guillem de Normandia, ‘"un sol
individu", wva conquerir tota Anglaterra®@s. I no obstant,
també fard afirmacions del tipus que Ia Reforma no esta
vinculada a un sol individu: Luther, &indé que els grans
individus s6n produits pels temps mateixosmar, Hegal ©au en
agquesta aparent contradiccid, perqué postula la necaessitat de
la ra6 de concentrar la significaci6 de 1la seva "asticia"
-sovint en wun sol individu- mentre que, no obstant, és
evident que el gran individu no és res més enllad de la forca

que li ha atorgat la ra6é i 1'ssperit universal.

=22=eNG. BO8/406.
RRTUG. BT7/s57.
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Els hercis =6n fruit de la necessitat de la particularitzacisd
de 1'esperit perd aixd no els atorga independéncia o substan-
cialitat fora de 1l'esperit. Per aixd fracassen, tot i gaudir
d'un peoder molt superior, Dario o Carles V. Aquest darrer no
pot véncer la Reforma malgrat  gaudir -segons Hegel- d'un
poder molt superior; era, perdé, un poder merament exterior,
merament "empiric® i ne tenia la Hacht intericr de l'esperit,
el poder de la "légica". Com ja hem dit, 1'herci ha de ser un
representant de la universalitat. Aquesta universalitat no es
troba fora d'ells, no és una cosa descoberta enfora dlells,
$ind un descobriment interior. El troben en @l seu interior,
en el propi ser, en la prépia passié. que els domina, ja que

s la presancia de 1'impuls astut de la rad.

Aquesta passidé no é€s, perd, un invent del gran home; no la
poden improvisar, com tampoc no poden escollir ser el
que son o deixar de ser-ho. Es l'esperit universal el que
s'ha introduit en ells inflamant aquellsa passid® tan forta.
L'esperit universal els constitueix ja des de sempre i quan,
finalment, els abandona romanen com una “closca buida'™,
una realitat empirica sense ldgica. Els bherois sé6n, doncs,
alld subjedtiu i particular que convenia a 1'esperit per
realitzar alld objectiu i racicnal. Tota accié és realitza en
alldé individual i particular i és impulsada per alld particu-
lar. Darrera .de tota accid, per tant, hi ha una motivacié
particgular que es concentra en un sel individu: 1'heroi que
realitza alldé substancial. La seva accid és immediatament
idéntica & 1l'accié substancial de 1'esperit universali -que,
perd, només es realitza pel seu mitjd~. Tant &s aixi, que
®ls herois ~la seva empiria- passa 3 desapareix en la

histdria, mentre roman només @l contingut de les seves obres,
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alld racional que han col.laborat a produir, la "lédgica" de

la histéria.

3.6.4.- El _gavi: la comprensid de l'astGeia de la raé

Hem retornat aixl de neou a 1'astGcia de la rad. Ella és el
que constitueix ®ls herois, és la seva forga i 1'Gnica manera
de comprendre’'ls, fins al punt que pot ser interpretada com
la providéncia divina®®®. Llavers hom la pensa <om una

saviesa amb un poder infinit que realitza els seus fins, tot

i que nc ho fa per ella mateixa, sind per uns mitjans
particulars darrera dels quals sembla occultar-ca,. Déu o 1la
idea, la rad o l'esperit, mai no s'exposen -com hem dit-, ni

realtitzen res per ells mateixos o d'una manera directa. No
obstant aixd, ells constitueixen i estan immanentment en totsgs
2ls moments decisius de la histdria universals, i en s6n els

donadors de poder i de logos, de ldgica.

L'astlcia de la raé no aBraca només els hercis o els indivi-
dus, abraga també els pobles i els estats. La histdria
universal parteix de la constataci®, que en les seves
relacions entre si, els estats es comporten també cem »
individus particulars. No els impulsa la radé o 1la légica de
la totalitat siné una empiria CQHtingent. 36n serfs tambsa
dels interessos particulars, de l1a vioieéncia, de la injusti-
cia i. del mer poder extern. Els estats es relacionen també
-diu Hegel- com a individus en funcié de "la interna particu-

laritat de les passions, interessos, fins, talents i virtuts,

==GY.G. 3I8/84.
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de la vieléncia, de 1la injusticia I del vici, i de 1la
contingencia externa"®®%. EHg a dir, ez mouen ne en virtut

de la rad sindé de les seves respsectives particularitats.

Per aixd estan sotmesos també a 1'astQcia de la raé¢ i no
realitzen directament el que &s necessari, racicnal i
universal -alld 1dgic- siné que ha de ser l'esperit universal
qui realitzi alld wuniversal en i per mitjd -més que no
malgrat- de les seves particularitats. Només 1'esperit
universal pot fer sorgir darrera 1'aparent caos i desordre de
les relacions internacionals un ordre aspiritual. E! famés
judici uﬁiversal &s, doncs, també una de les altres cares -la
més elevada- de 1'astGcia de la raé. El judici universal que
expressa la lagica-de la totalitat racional és també fruit
d'una astlcia. Mitjangant =1 oconeixement d'aguesta suprema

astGcia hom arriba a 1la conscigncia que també els pobles i

els estats s6n membres moguts internament per l'esperit

universal: "els esperits del poble tenen llur veritat i
determinacid en la idea concreta, que #s la universalitat
absoluta, -en 1'‘esperit universal, al voltant del tre del

qual, estan com agents de la seva realitzacié i adornaments

[Zeugen und Eisrate) de la seva magnificéncia’=sa,

La mateixa 1lei espiritual, la mateixa astlcia, regeix doncs
e@ls petits i grans "protagonistes" de 1la histdria universatl
els individus i herois, els pobles i estats. Als uns i als
altres els &s reservada la mateixa fi, la mateixa recompensa.
Una vegada 1'esperit universal 1 la ra6 han obtingut el seu
fi, ja no tenen cap valor els mitjancérs de la seva voluntat.

Els 1individus 1 1les particularitats romanen ja com a mers

mEFPh.R. §340.
=zoPh.R. $352.
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individus i meres particularitats, com a mera empiria. No hi
ha per a ells cap altra recompensa sinéd 1'haver estat
instrument 4'alld universal i, tal vegada, la fama 1{ el
record. Hegel remarca que els herois no aconsegusixen de I[lur
participacidé individual "en la tasca substancial determinada
I preparada independentment d'ells" sind la fama==®». La
felicitat no és en cap cas la seva recompensa, ia gque per a
Hegel en 1a histdria wuwniversal no es juga la felicitat dels
individus I pobles, sind dgqueicom per a ell molit més impor-
tant**®. Hegmel comentard, fins i tot, que les dpoques fzlices
s6n planes en blanc per a 1l'esperit { 1la histdria; el
desenvolupament espiritual no es realitzard en aquestes siné

sovint en les més truculentes i infelices.

Un eiement assencial a 1'argument de 1'astacia de la rad és
el fet Que les pérdues, els esforgos, als neguits, només 1i
esdevinguin a 1l'individu, a l'heroi, a alld particular i mai
no a 1l'universal, la rad o l'esperit®2*® . EBlz mitians lluiten
entre si, ®s$ perjudiquen i sofreixen baixes -com els exdr-
cits- perd la raé o el general que els duen a la batalla
no tenen cap baixa ni cap patiment. Per a ells, per tant,
les desgracies i la infelicitat tenen un valor positiu. La

migséria i viol@ncia de Roma pot ser l'educacisd del mén=Ts,

Bvidentment, aixd només é&s clar des del punt de vista de la
rad, des de la consideracié especulativa de 1'astCcia de la
ra¢, ''només per a nosaltres''. Els individus particulars i

conegrets en ' tindrien tota una altra visi6é i aqui Hegel

BT2Enz. $4551.
wERY.G. @2-3/121.
REXY_G. 105/135.
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s'aproxima molt a Spfnoza. L'un i 1'altre dirien que de la
visié particular dels individus, 1immersa en la prépia
particularitat i circumstancia, només en surt la incomprensié
de la ctotalitat, la insatisfaccid amb ei mdn facticament
existent i la més gran de les infeliditats. Tots dos s'afa-
nyen a lluitar en contra d'aquesta infelicitat, que jutgen
més terrible que totes les desgracies. Reclamen l'ascens a la
totalitar, l'ascens des de l'empiria particular a la ldgica
del tot i la substancia, ja que només des d'alli hom pot
accedir a 1'dnica pessibilitat humans de felicitat duradera;
la "beatitudo de la desgracia"” que només el BAVIFE® pot
assolir®%s. Hepmel exposa més d'una vegada quae "alld decisin
per a l'alliberament dels individus ne sén els esdeveniments
extens sind exclussivament la interioritat eapiritual"=s7,
L'allibersament i la reconciliacié &s, per tant, una prerroga-
Tiva del savi; &s ell i ne l'heroi el que es reconcilia més
plensment amb el tot, ja que agquell no &s posseit per

l'astlcia de la rad ans la coneix especulativament.

Com ja hem comentat, la historia universal representsa la
transicidé des de 1'esperit objectiu a 1l'esperit absolut; per
tant, l'esperit subjectiu supera en l'eticitat | en la seva

institucicnalitzaci® &n un estat la seva existédncia encara

#*®Kojéve gque tant BEé ha estudiat el "saber absclut® do la
Fencomencicgia ha dedicat forga atencit® =a la filosofia
hegeliana com & saviesa abscluta. Pensem que quelcom d'aixd
hi he en Hegel i que el sezu pensament -sobretot el més madur-
pot ser interpretat des d'aguesta voluntat faustica d'esdeve-
nir savi -que és, en certa mesura, superior a l'herci- i de
gaudir de la saviesa absoluta que reconcilia amb el mén i la
histdria. Saviesa que fa reconéixer la raciocnalitat en alio
real o© la rosa en la creu del present, i qus, per tant,

permet assolir una beatitude molt similar a la 4'Spinezs.
zx&|G. 723/B65.
EIETWG. 738/554.
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maerament subjectiva, tot assclint "el saber de si en la seva
essencialitat'"®¥®  pard roman encara en ls limitacis immanent
a l'esperit del poble -per definicidé oposat a altres-. &s per
mitjd de 1la histéria universal que l'esperit pensant es pot

anar despullant d'aquelles limitacions propies d'un esperit

particulsar i comprendre finalment 'la seva universalitat
concreta i elevar-se al gaber de | 'essperit absolut, en tant

que veritat real i eterna en la qual la radé sapient é&s
lliure per a si i la necessitat, natura i histdria serveixen
només a la seva revelacié i sén =l recipient de la seva
glorianmmw,

¥

En definitiva, gquan s'accedeix a 1'esperit absolut, assoleix
l'autoconsciéncia de si i la prépia veritat; llavors hom es
cemprén finalment, se sap lliure i s‘*sleva per damunt
de tot alld particular. Aquest és 2l sentit de tota teodicea
1 Hegel sempre va afirmar que 1la seva filosofia de la
fhistdéria universal es podria entendre com una nova i auté&nti-
ca teodicea. Aquesta és també una manera de pensar l'astqcia
de la raé, igualment com la llibertat &s també una manera de
comprendre i acceptar l'asttGecia da la raé -ser savi-. La
beatitudo només &s a la md de )l'suténticament savi, d'aquell
que mira des del tot 1 1la seva necessitat. Llavors alld
positiu esborra alld negatiu, els mals sén compensats per
beneficis superiors -com pensava Leibniz, perd també Turgot,
Condorcet, Herder, Kant-. Alld negatiu apareix només com alls
contingent -mera empiria-, mitjd per a la realitzacid d'alls
positiu i etern -el gque &s ldgic. Llavers hom pot, com la raé
i l'esperis univefsal, pasar els ulls per damunt dels

individus i les particularitats només cercant el fi absolut

WEBENnz . $582.
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-la ldgica-, que &s la meta i alhora el punt de mira< s,
Llavors hom accedeix al punt de vista especulatiu, el punt de

vista de la substancia.

Per a Hegel, és també una necessitar de ||'esperit que 1'home
~els homes particulars i @ls pobles- arribi al concepte
especulatiu de 1l'esperit®**. Par aquest motiu Sempre va
considerar 1'esperit absolut -que &s 1'autoconsciéncia
absciuta de l'esperit- com un nivell superior al de 1'esperit
objectiu i pensava que la histdéria universal era superada en

l'art, en la religié i, sobretot, en la filosofia.

Limitant-nos molt i cenyint-nos al que ara ene interessa,

podem dir que amb aix® Hegel volia expressar que la reconci-

liacié auténtica es fa pel saber. Aquest és el sentit del
"saber absolut" amb que acaba la Foanomencliogia. En 1a

histéria, la reconciliacid amb 1'esperit universal es fa
també pel saberﬁﬂm; qus @5, d'altra banda, la meta assmolida
en l'edat moderna. Per a Hegel, e! principi amb que Descartes
va inaugurar 1'edat moderna va ser el d'identificar el ser
amb el pensar. Descartes va fer explicita, d'aquesta manera,
la identitat que fa que la rad sigui el fonament substancial
del ser existent, que la l3gica sigui el fonament substancial
de l'empiria. Nosaltres ja ho hem comentat tot remarcant la
fdentitat en si com a presupdsit innevitable en el pensamant

hegelid i en especial en la seva astGcia de la raé.

El jo, 1'individu huma, té plenament la seva llar en el mén ,

reconeix @l mén com el seu mén, només quan el coneix, només

wAOY.G. 31-2/48-9 i 48-9/&7-9.
ROLYG. 7I&/B85.
HARNG. D14-5/4583-4.
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quan pel pensament 2! fa seu®*®. FEl mateix s5'esdevé amb la
historia, e} subjecte humd tan scls s'hi reconcilia quan la
coneix, quan comprén la Id4gica que 1'ha mogut des de sempre .

En la Filosefia del dret Haegsl afirmava que cal ‘'recondixer

la rad com la rosa en la creu del present i amb aixé gaudir--

ne, aquesta visié racional @#s la paeconciliacid amb 1Ia

realitat, gque concedeix la filosofia"="". Hagal en aguast

text continuava remarcant el principi gque la "idea filosdfi-.

ca'" &¢ la unitat conscient de forma de la rad -''®n tant gue
coneixement conceptual'- I en tant que contingut -"aessaéncia
substancial tant d'alld &tic com d'alld natural‘'~. Aquest era

el principi modern, el nucli del seu pensament especulatiu i
el saber que atorgava al! savi la reconciliacié. En la filoso-
fia de la histéria™™ sfirma que el condixer impliga anul.lar
alld exterior i estrany a la ceonsciéncia. Pel coneixement hom
retornava a la subjectivitat en si i posava d'agquesta manera
l'autoconscidncia real del mén que &s, precisament, la

reconciliacié amb e! mdn.

Parlant en =ls termes que intentem encunyar en aquest sreball

pedem dir gque el conaixement de la '"ldgica'" de la histéria i

del mén és el que permet reconciliar-se amb "l'empiria" i
l'existéncia immediata. Es el coneixement de l'asticia de lia
raé el que permet reconciliar-s'hi. La filosofia de la

histdéria com wuna teodicea més no renuncia a aquest valor
consolador ~com havia dit Kant-. Perd Hegel ens recorda que
la filosofia -cem 1'dliba de NMinerva- sempre aixeca el vol a
1 ‘hora foscant, quan els colors del dia -i de la vida- sén ja

només diverses tonalitats del gris.

=EPh.R. $4 Zusatz.
Z=2%Ph.R. Prefaci 24-7/25.
mABWG . 730/B51.
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El savi i 1'heroi s6n, doncs, dues figures diverses, alhora
que dues maneres de reconciliar-se amb el mén. . L'heroi esta
Ja en si i en alld més intim reconciliat, ja que precissamant
1'astacia de 1a raé és el que el c¢gonstitueix. Ell1 fa 1la
histéria -o greu fer-la®*®-;, al savi només gsudsix de la
reconciliacié pel pensament, per 1la filosofia. Aquesta perd
esta limitada a anar indefectiblement al derrera del trascurs
del mén. El savi no fa la histdéria sind que la pensa. L'heroi
és esclau de la 1dgica de la histéoris mentre que el savi
se n‘allibera pel seu coneixement. Perd aixi com 1l 'heroci
actua en el present -posseeix el present-, el savi només

pesseeix ¢l passat.

“%“Hegal també pensa en la conveniéncia qua !‘herei sigul tambs
savi, per tal que es possi més voluntariosament al servei de

l 'esperit. El coneixement de 1'astGcia de la rad 1'hauria de
fer renunciar, fins i tot, a l'intent de dur a terme =] seu
designl quan s'aparta del designi de 1'esperit universal.
Aixi cal entendre la critica que fa al tird "que si fos savi
deposaria la tirania tan aviat es fes superflua’” (Fileozafia
real 260/2131; critica gque va dirigida a Robespisrre, del
quat diu gue "la seva forga 1'abandond en abandonar-1i la
necessitat i aix{ fou derrocat violentment®.
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CONCLUSIONS. LOGICA VERSUS EMPIRIA
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4.1.- LA FILOSOFIA DE LA HISTORIA ES MES QUE UNA HISTORIA
POLITICA

En el sistema hegelid -com ham vist en 1‘'apartat 1.2-
la historia universal ocupa un 1loc de transicié entre
l'esperit obijectiu i l'esperit absclut. EBs, més cgongratament
el tercer moment de l1'estat i repressnta una progressid cap a
una consideracié més universal. Aixi, el primer moment de
l'estat fa vreferéncia a la seva configuracié interna -dret
politic intern o la constitucié-, el segon el considera com a
.individu front ‘a altres individus -dret politic extern- i el
tercer com a moment en el desenvolupament de la idea univer-
sal de l'esperit en la seva realitat efectiva -histdria

universall-.

L'estat representa davant de la familia o la societat civil
la instancia wuniversal, perd perd aguest caricter guan &s
considerat respecte a la resta d'estats com un individu més.
En les relacions intra estatals o internacionals s'ha perdut,
per tant, la relacid amb la universalitat i sgembla que es
reprodueixi la guerra hobbesiana de tots contra tots, si Dé
ara al nivell de leviatans. La historia universal representa
en aquest context la instdncia on s'imposard de nou la
cniversalitat i reaparsixera la reconciliacié, glestionada
per la particularitat dels diversos estats. Per aguest motiu
la histéria universal és el "tribunal universal'=® i ho és, en
primera instancia, respacte dels conflictes entre els
diversos estats. La histdria en sera el jutge ja que en

definitiva: "La idea de l'estat: ... {(c) és la idea universal

‘Enz. $536 i Ph.R. 326%9.
=Ph.R. $340.
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com a génere i poder absolut davant dels estats individuals,
l'esperit que s ddna la seva realitat en el procés de la

histdria universal ¥,

D'altra banda, 1la histéria universal era considerada en el
segle XVIII-XIX, certament, c¢om una histdéria biasicament
pelitica®; aguesta 4s una detsrminacid que pesa melt en al
pansament hegelia. Per a Hegel com hem vist, és necessari que
un poble esdévingui un estat per a que tingui dret a sar
considerat en la histdria universal, ja que -d'una banda- la
higstdéria raecull tots aquells moments 8n gué la humanitat ha
tingut la capacitat de reconéixer. allé substancial i encar-
nar~lo en una institucionalitzacié permanent i -d'altra-
noemés aixi es realitza formalment la idea d'aquest poble. El
pobla necessita de la forma d'estat per ser reconegut,
perqueé la seva ‘'substancia ética" -que ja @és en si- ha
d'esdevenir objactiva, donant-se “en les lleis, en tant que
determinacions pensades, una existéncia universal i general-
ment valida per a si i per a la resta {de pcblesl"®. Un poble
per tenir un auténtic poder i "sobirania"™ -i, per tant, una
presancia en la histéria- necessita posseir '"una legalitat
objectiva I wuna racionalitat per a si ferma®. Hegel conclou
quae la idea ha de passar.a l'existencia sn forma de “determi-

nacions legals i institucions objectives'.

Aixi, tant pel gqua en la seva épova hom entenia per histoéria

universal com pel fat que aguesta representi e! tercer moment

FPh.-R. $25%.

- “Entre les moltes obres que remarguen la identificacid -que
nosaltres considerem excesiva- entre filoscofia de la histéria
universal 1{ histdéria i filosofia politica podem citar:
Raymend Polin "Philosophie du droit et philoscophie de
l'histoire chez Hegel d'aprés "Les principes de la philosohie
du droit®' de 1821" i Gustav E. Miller Hegel ilibay Sittlichkeis
und Geschichte.

“Ph.R. $349%.
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de l'estat, la histéoria universal é&s una histdria politicaw.
Aixi elg diversos estats poden ser considerats com s moments
successius del! desenvolupament de 1'esperit en la histéria
universal i aquesta com la instancia on els estats dirimeixen

la seva primacia-

Per totes aquestes raons la histdria universal hegeliana és
una histdria politica -Hegel mai no ho desmenteix- perd —Qg.
facto- @&s també molt més. Hem de dir, d'altra banda, que
també @l concépte d'estat, d'eticitat o de politica és més
ampli en Hegel que no pas en els seus coetanis. Per a all
tant l'estat com la historia universal superen 1 engleben
tots els moments inferiors de la filosofia de 1'esperit -en
especial de l'esperit objectiu-. Per aixd resulta qgque els
gstats son, tant com els pobles o els seus esperits, eals

protagonistes de la histéria universal hegeliana.

Segons Hegel, cada esperit del poble conté tots els moments
da la filosofia de l'esperit, ja que interrelaciona i
resumeix els diversos aspectes. Tots els components de
i'esperit d'un poblse iaﬁtan estretament | conceptualment
vingulats, fins i tot, els moments de l'esperit absolut -els
de l'esperit objectiu i subjecstiu sb6n més evidents-. Per aixd
Hegal diu, que "“per la identitat original de la seva substan-
cia, el seu contingut i objects, aquestes formacicns (de
l'esperit absolutl] estan en unitat inseparable amb 1'esperit
de. l'estat; només amb aquesta religid pot existir aguesta
forma politica, aixi com en aquest estat només [pot existir]
aquest art i aquesta filosofia". &5 per aixo també, que

podem' entendre gque el paper primordial que juga en la

“Ja hem parlat en els corresponents vapitols de la importancia
de la llibertat, de les constitucions 1 de 1la relacié® entre
religic 1 eaestat per a la histdria universal. També en la
segona part hem remarcat la continua referéncia en sls cursos
a continguts politics.

“V.G. 123/156-7.
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nistdria l'estat noc es contradiu amb la preséncia genstant de

tots els moments de la filosofia de 1l'esperit.

El desenvolupament de 1'esperit universal, denes, si bé
implica i necessita de la institucionalitzacid =2n un estat,
é&s un desenvelupament més complex que afecta tot el ser I tot
gl Volksgeist dels diversos pobles. L'esperit universal no és
només el jutge dels =stats individuals siné de 1'esperit
sencer de cada poble, ja gue la mateixa limitacidé que apareix
an considerar els estats els uns davant dels altres, apareix
també guan considerem individualment sls diversos esperits
del poblé‘ﬁ"l qua son davant seu ''momés com guelcom ideal'®.
Per aixd el desenvolupament de l'esperit, que é&s la histdria
universal, té com a moments essencials els diversos esperits
del poble i la histdria universal hegeliana, com veurem, és
molt més complexa que ne una simple histéria politica. En
darrer terme, en ella i pel seu mitjad és realitza 1l 'esperit
universal, que é&s alld substancial i té€ un contingut omnia-

barcantt®.

4.2.- FILOSOFIA DE LA HISTORIA I FILOSOPIA DE L'ESPERIT

Anem ara a calibrar 21 contingut gue en conjunt abasta la

filosofia de la histdria. S3i partim de la base -gque Hegel

Sph.R. $340.

*Ph-R. $341.

12Tambd pels desanvelupaments que hem desglossat an la tercera
part i pel que hem dit sobre €l gontingut de 1les Lligons de
filogofia de la histdéria universal en la segona part, resulta
del tot clara la major complexitat de la histdria universai
de Hegel respecte a una mera histdria politica. La historia
universal és un desenvolupament gque e mou en diversces
Ambits, perd que -com 6&s tipic del geni de Hegel- astan
estretament interrelacionats i depenen assencialment dal
desenvolupament d‘un nucli especulatiu, @l gual configura el
lligam logic intern de tot el conjunt.
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sempre sosté i mai no nega- gque els moments supariors superen
i engleben els inferiors, és evident que, pel lloc gue ocupa
dintre del sistema, la histéria universal ha de globalitzar,
superar i contenir (segons el significat d'aufhesgsn) 1'espe-~
rit subjectiu i lfesperit objectiu. Perd, com hem demostrat
en un c¢apitol especgific, la histdria universal es desenvolupa
an gran mesura per mitja de la religidé i, an menor mesura, de
l'art i la filosofia. D'altra banda, el mateix Hegel ens diu
qua aixi com ols moments de ['esperit absolut es donen i
existeixen dintre d'un element molt especific (la intuicié i
la imatge en 1l'art; ¢l sentiment i la representacid en la
religié; i el pensament lliure i pur en la filosofia), en la
histéria l'element en gqué existeix el mateix esperit univer-
sal és "la realitat espiritual en tota l'extensié de la seva

interioritat i exterioritat ™*.

Hem d'entendre aquesta afirmacid en el sentit que la totalit-
Zzacid, que representa la histéria universal i fa la transici6
a l'esperit absolut, abarca la totalitat de les manifestsa-
cions de 1'esperit, ja siguin les exteriors i empiriques com
les intericrs i en &1 saber. La filosofia de la historia
considera tots els diversos slements en qué es pot manifestar
l'esperit, ja siguin subjectius ¥que Hegel desenvolupa en
1'esperit subjectiu; la antropolegia, lé fenomenclogia i la
psicologia-, objectius -~com les lleis, ol dret, l'estat,
etc.~, © Dbé absoluts -com l'art, la religid i la filosofia.
Aixi podem dir que la histéria universsl també conté la
totalitat de 1'esperit absolut, malgrat la preponderancia
dels elements religiosos per damunt dels artistics i,

fins i tot, filosdfias.

**Ph.R. 8341. "Das Elsment des Daseins des algeméinen Gaistes,
., ist in der Heltgeschichte die geistige Wirkiichkeit in
ihrem ganzen Umfange von Innerltichkeit und Ausserlichkeit".
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En un altre - lloc*®, Hegel remarca que la gonnexid dels
diversos moments o poders [MEchtel de 1'aesperit &z ol

tema predilecte de la histdria. Aixi la histdria connecta; la

religié, la constitucid, el sistema juridic -inclosos els
drets civils~, 1la indastria, el mdén del treball, les arts i
la ciéncia i, fins i tot, l'slement militar o del valor.

Més endavant afirma Hegel?®™ que en 1a histdéria sl principi
particular de cada grau en gué es realitza l'esperit apareix
com la "determinacié de l'esperit d'un peble. En ell expressa
com a concret tots els aspectes de la seva consciéncia
i voluntat, tota la seva realitat; ella faquella determinciél
és la nota [Geprigs] comuna de la seva raligid, de la
seva constitucié peolitica, de la seva éticitat, del seu
sistema juridig, dels seus costums, també de la seva diéncia,
art i capacitat tégnica, de l'orientacid de la seva activitat
industrial'". Evidentment, &s dificil concebre una perspectiva

més omnicomprensiva que aquesta.

Qué es despran del gue acabem de dir? Una tesi evident i
d'amplies consegiéncies: la filosofia de la histdéria univer-

sal conté la totalitat de la filosofia de )'esperit hegelia-

na. En 1la histéria universal hi sén presents alhbra tots els

moments sistematics de la filosofia de 1'esperit, 1'esperit
subjectiu (els elements antropoldgics, psicoldégics i fenome-

nolbgics), l'esperit objectiu (el dret, la familia, 1a

PEY.G. 120-1/7183.
LEY.G. 1&7-8/211-2.
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societat civil 1 1'estat) i llesperit absolut (bhasicament la

religid, perd tambd l'art i la filosofia)?=,

La higtéria universal hegeliana exposa, doncs, la totalitat
de la filosofia de 1'esperit, perd no en 1'ordenacié sincro-
nico-sistemadtica de 1'Enciglopdédia sind en una ordenagiod
diacrénice-histérica. En cada época s'exposen els diversos
moments de 1a filoscfia de 1'esperit segons l'estadi de
desenvolupament a qué han arribat. Els diferents esperits del
poble, que s=s6n un moment del desenvolupament de 1'esperic
universal, contenen tots els elements de la filosofia de
l'esperit. L'exposicidé hegeliana . va passant -com hem vist
en la segona part- d'un element & un a&altre, tot Mostrant-ne

l'estreta interrelacié gue 21ls uneix scta un Gnic principi.

t4Sense no voler vaure en esgquematismes del tot trivialitza-
dors, no podem deixar de remarcar qus #n la tercera part hem
desenvclupat aspectas gque s corresponan a les tres parts de
la filosofia de l'esperit. Aixi en el capitol sobre la
ilibertat, hem vist com aquesta es realitza histdéricament en
1'ambit de l'esperit objectiu en relacid amb 1 ‘esperit
subjectiu. En el capitol sobre la religié vam veure com
l1'esperit absolut en forma teoldgica -en major grau que en
forma artistica o filosdéfica- té rellevancia com a determina-
cié de 1'estat i de l'individu en tant que ciutadd. En
1'apartat dedicat a les constitucions estatals, ens vam
ocupar del judici que li mereixen a Hegel i del desenvelupa-
mant histéric de la socistat civil o els diversos astaments
dtics. Finalment, en el capitol sobre l'esperit i la natura,
vam analitzar la filoscofia de la histdria com una liuita
antre aquests dos elements i com el procés de sorgiment de la
subjectivitatr moderna -aqui van aparedixer moltes de les
components antropoldgiques, psicoldgigques i fenomenolégiques
dal desenvolupament de l'asperit-.

D'altra banda, hem comentatr el paper que exercia i1a histdria
universal en la Filosofia real o en la Fenomenologia ds
l'esperit. En . eollas Hegel totalitzava la filosofia da
l'asperit o el dessnvolupament fenomenclégic amb la histdria
universal; per tant, ja en un principi la histdria univer-
sal incloia -malgrat que Hegel no la desenvolupés- implicita-
ment tota la filosofia de l'esperit.
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4.3.- L*ESPECIFICITAT DE LA FILOSOFIA DE LA HISTORIA DINTRE
DE LES FORMULACIONS HEGELIANES DE LA FILOSOFIA DE L'ESPERIT

Donat gque la histdéria universal compfén tota la filosofia de
l'esperit, ens podem preguntar quina és la seva especificitat
respecte a altres feormulacions de la filosofia de 1'espe-
rit®. Podem contestar gque l'especificitat de lglfigggofii

de la histdris universal rau, d'una banda, en el tipus de

disgurs 1dgic -ia "légica gque 1s governa'- i d'aitra banda

T ————

en el fet que Hegel cerca revalidar 1 descobrir agquesta

logica en l'existédncia histérica empirica.

La histdria universal abraca tot el contingut de la filosofia
de 1'ssperit, perd el cerca, troba i revela a partir de les
determinacicns temporals i de l'existéncia natural. Piu Hegel
gque la histdria universal ©s l'explicitacié de 1'esperit en
el temps'® 1 el seu desenvolupament en diverses rigures
existents 1 visibles. La histéria té aquesta component
empirica, que fa que Hegel digui que els principis de
1'esperit cauen en el gque és natural?”. Aixd determina una de
les caracteristiques més evidents de la la histéria universatl
hegeliana; cada un dels grsus del desenveolupament de l'espe-
rit -cada un dels seus moments- existeix per a si. Existeix
separat, aillat, en una figura particular i com enfrontat amb

la resta de moments.

1%Hi hauria llavers tres (o gquatre si hi inclcem la EBilosofia
real) exposicions complates i successives, alhora gue
diverses, de la filosofia de l'esperit: 1) sistematico-ldgica
a la Filogofia real; 2) histdrico-légica a la Fapomenclogia
de 1'espaerit; 3) sistemdtico-légica a 1'Enciclopédia (an lesg
tres edicions); i 4) histdrico-l1dgica a la Filgsofia ds la
historia.

reY.G. 154/1985.

PTRHG. 7B1/5B5.
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En la histdria els moments de 1la filosofia de l'esperit es
troben, doncs, en l'existéncia empirica i, per aixd, com
aillats de la resta. Aixi resulta que la logica -el logos-,
que hi ha immanentment a la reslitat empirica en un primer
moment, estigui enfosquida per la forma empirica en qué es
presenta; per aixd Hegal demans una ment filosdfica i
espaculativa gque descobreixi an la realitat empirica el seu

significat ldgie i filesdéfic.

D'aquesta manera ens pddem explicar que la histdria universal
presenti, en la seva consideracié empirica, una estructura
fragmentada i plena de ruptures. Hegel només pot suturar
aquesta fragmentacid® per mitja de la consideracié légico-es-
peculativa, la qual fa d'aquells moments naturalment i
empiricament existents per a si uns moments 1dgics del

desenvelupament (Gnic del tot.

La tasca del filésof de la historia consisteix en descobrir i
especificar 1la ''connexidé interna" dels diversos slements
enpirics: “el que imperta no és tant que totes les determina-
cions particulars es trobin .en general estretament lligades

com qua en la seva base hil hagi un principi, i que sigui

un esperit peculiar el que impréEgna a tots e@ls diverscs
aspectes''*™. Hegel s'oposa als filbsofs.de la histdéria gue no
admeten “cap judici de necessitat o de concepta" en la
historia*¥, ja que només aquest tipus ds judicis poden
posar de manifest el lligam logic de ia histéria. Només
llavors “l'esperit universal mateix, la seva consciéncia i
essénecia, esdevenen un objecte veritable i efectivament real,
contingut i un fi, al qual tota la resta de fendmens Lempi-
rial serveixen en { per a si, aixi que solament tenen el seu

valor i, fins i tot, la seva existédncia, per mitjad de lLa

18y 3. 121/1584-5.
YEnz. 4549.
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relaci® amb ell, és a dir: (per mitji del el judici en que
estan subsumits sota d'ell i [(en guél ell s'hi fa inherent a

alls".

Alxi resulta que la histdéria universal és efectivament el
desenvolupament ldgic de la idea perd exposat en el temps i
en 1'empiria. L'esperit universal apareix sncarnat en una
diversitat de moments que preténen ser independents, en una
divergitat de pobles gue no saben qua sS6n moments successius
d'un mateix desenvoelupament espiritual. Tota aquella diversi-
tat de continguts de la filosofia de I'ssperit convergeixen
en la filosofia de la histdria i han de ser compreses a la
llum del principi d'un poble, ja qus @l poble és la forma en
qué 1l'esperit existeix en la historia [B. N. 2B4-653. Tot el
contingut de la filosofia de l'esperit, doncs, s'exposa en la
filosofia de la histdoria com un moment de !'esperit del poble
i derivat d*ell, alhora gque aquest esperit del poble conté la
"nacessitat natural i estd implantat en l'existéncia exte-
rior"®>. Par tant, l'especificitat de 1la filozofia de 1la
histdria rau en la fealitzacié empirica de l‘'esperit univer-

sal en un poble existent naturalment i exteriorment.

La histdria és, doncs, la configuracidé de 1l'esperit universal
en la forma del passar empiric (del (geschehens], en ia forma
de 1la immediata realitat natural®*, an l'existéncia [Exis-
tenz] “geografica i antropoldégica de 1'esperit”. D'agui les
determinacions del ciima I de les condicions geografico-natu-
rals a qué tot sovint fa referéncia Hegel i gque mai no

menyssé, encara que siguin sSecundarises respecte del poder

=opnz. $55%2.
iPh.R. $34&.
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absolut de l'esperit universal®®. A causa de la nacesséria
existéncia empirica de l'esperit en 1la histéria, Hegel
remarca amb insisténcia la necéssitat que l'esperit es
realitzi en i per mitj3d dels pobles naturalment existents,
els quals han de ser els portadors de 1l'asperit 1 els

realitzadors dels seus principis.

Remarcant encara més la indissolubilitat del lligam légic de
la filosofia de la histdria de la realitat empirica, hem de
dir que Hegel hi relacicna univocament i estretament quatre
coordenades -les unes de natura 'logica" 1 les alstres de
natura ‘'"empirica'-. Aixi podem gcompresndre <qué vel dir
que 1'esperit caigui en la forma natural o geografico--
antropoldgica. Hegel individualitza els moments del desenvo-
lupament de l'esperit segons aguestes quatre coordenades
-légigques o empiriques-: 1) un lloc geogréfiCO“climético-na—
tural coneret, 2) un poble amb la seva peculiar institucio-
nalitzacié estatal, 3) un principi o figura de l'esperit

universal, 4 un tamps O 4pocCa CoOnCrets T,

Aixi resulta gque un determinat poble encarna un determinat
principi de 1l'esperit universal en un 1lleoc i  per un temps
determinats. Hegel parteix de la base que cap poble no pot
ser dues vegades el dominador universal o el realitzador d'un

principi espiritual®* i que mai no es pot tornar a repetir an

®*ZCom hem mostrat en la segona part, Hegel inicia cada nova
apoca de la seva histdria universal assenyalant 1'adequacidé i
l"harmonia entre les condicions naturals gue envolten &l nou
poerle histdric 1 el principi que 1'esperit universal 1i ha
encarregat da dur a terme. Hegel nega sempre el determinisme
de les unes sobre les altras perd, en canvi, en remarca la
1'adequacid o harmonia ''preestablerta' -podriem dir- entre
els slemants ldégic i empiric.

#%Karol Bal a "Kriterien der hegelschen Feriodisierung der
Weltgeschichte'", també considera agquests quatre elements <¢om
els criteris fonamentals de la perioditzacid® hegeliana de la
historia. '

®AV.G. 180/227.
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1a histdédria un mateix principi espiritual. Aixdé també implica
que en un mateix lloc no poden néixer dos pobles que en
diferéntes apoques siguin portadors de 1l'esperit; de la
mateixa manera que tampoC enr un mateix moment histdric no hi

pot haver dos pobles dominadeors.

Els moments de la histdria universal s'individualitzen aixi

gsegons aquests quatre eixos, tots ells harménicament conjun-

tats, Jja que una mateixa idea racional els presideix per
igual: basicament el pringcipi espiritual. La 1dgica del
desenvolupament de l'esperit universal en la historia

harmonitza i mostra l‘adequacié de tots els elements empirics
amb ella mateixa. De la mateixa manera, en tots quatres 8ixos
@s mostra I realitza una i la mateixa légica. Tots gquatre sin
solidaris i estan marcats per un mateix desti i, tots ells,
seran superats per igual I en un mateix moment; aleshores
cap d‘ells ja no tornard a tenir el protagonisme en la
hiztdéria universal. La 1logica de 1la histdéria, 1l'esperit
universal, migra al llarg de l'empiris geografico?etnolégico—
-temporal o els principis dels pobles sense qua mal no torni
a repetir-se. L'esperit no torna a passar dues vegades pel

mateix lloc.

Aixi resulta que el transcurs de la histdria és un moviment
progressiu, un desenvelupament, quUe es mou paral.lelament en
@ls quatre vectors: geogradfic, etnografice-politic, ldgico--
espiritual 1 temporal. Per Hegel aquests quatre vectors
coincideixen i 8%n un ¢Gnic i el mateix. Per aixd, la histdria
universal és una 1 4nica, és lineal i wva en una Gnica
direccié de progrés -que desenvolupa alhora tots els aspec-
t@s. D'aguesta manera el contingut omnicomprensiu de la

histdéria universal convergeix en un sol cami lineal i ldgic.

Hegel tracta de definir aquest cami essencial i 1dgic de

moltes maneres, gque cal interpretar com & idé&ntiques o
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diverses formulacions de 1la mateixa idea. D'una banda i
segons la definicid més abstracta, la histéria universal és
l'esforg de L'esperit per aconseguir el saber del quea ell és
en 5i®". Aixi en la histdria universal 1l'ssperit tracgtaria de
dontar satisfaccid i realitzacid al seu concepte. Per sixd diu
Hegel: “la histdria universal és aquest procés de proporcio-
nar-se a i mateix el seu concepte"®>. En la historia
universal 1l'esperit tracta de dur a la -conscidncia el seu
concepte, la qual cosa implica que 1!'ha de dur també a la
conscidncia empiricament existent dels pobles i dels homes
individuals®¥. Aixi també resulta que lsa histdéria &5 1la idaa
tal i com es manifesta en liesfera de la veoluntat { ilibertat
humanes®®. Bz a dir, la histdéria s sl concepte i la sava
ld¢gica en tant que realitzada en i per mitjd de l'empiria
particular i existent en 1la histdria. La histéria universal
és la idea en la sava existéncisa espirituai i histdrica -i no

en la seva existaéncia en la natura ahistorigca-.

Hegel proposa la segient definicié com la més concreta de la
nistdria universal: la histdria és 21 desenvolupamesnt de la
consciancia de la llibertat®%, dasanvclupament que s'ha de
veure alhora en el pla loéogic de !'esperit universal i en el
pla de 1l'empiria dels pobles i individus histérics® . Perd,
com que la llibertat és pensada alhora per Hegel en reiacio
amb 1'esperit universal i els individus empiricament exis-
tents, no és la llibertat-meramant. negativa dels individus
davant tota imposici6 -fins i tot la imposicié de la univer-
salitat, dels manaments de 1‘'esperit universal. No és doncs
el lliure albir, la llibertat plantejada exclusivament en els

termes delsg individus particulars empiricament existents,

FEV.G. &1-2/85.

2ey.G5. 7R/97-8.

®TY.G. B87-8/115-&.
=RyY.G. 83/110.

BmEY.G. 6a3/87 1 155/1%97.

TecRespecte del concepte de llibertat remetem al capitel =.2.



&5

sind la 1llibertat positiva, 1a llibertat raciocnal i univer-
sal. Es tracta, per tant, de la llibertat del logos universal
de la histdria i no merament de L'empiria dels mitjans

particulars que aquella es dina.

Per comprendre &ixd, no hem d'oblidar que ita consciéncia, que
l'esperit t& de la seéva llibertat, gonstitueix la seva
realitat i la determinacié del mdn espiritusl™*. Aixi resulta
gue la llibertat és el saber del logos universal, ja gque el
nivell de consciéncia de la propia llibertat de 1l'esperit &s
el que determina quin é&s el tipus 1 grau empiricament

existent de llibertat en els pobles i individus.

D'una bpanda, 1la lliibertat efectiva és 1la de la logica
universal perd, dfaitra, ei £fi légic, racional i universal és
2l de la liibertat. Totes dues coses s'identifiquen: la
substancise de l'esperit és 1la llibertat, i el que 1l'esperit
cerca al llarg de la histdris &s realitzar la seva substancia
~s® cerca a si mateix, cerca la seva llibertat plena~. Els
individus o subjectes empirics sén mitjans d'aquesta recerca
de si mateix. La lliibertat auténtica ne esta, doncs, an ¢lls
mateixos, en el seu tipus d'existéncia particular i finita,
5in6é en la infinitud de la raciocnalitat i universalitat, és a
dir, del quad é&s 1dgic. El subjecte particular, per tant,
-només  assoleix la llibertat quan pren consciéncia de la
substancialitat I gquan es déna fins racionals.i universals.
Per tal gque 1la llibertat dels subjectes particulars es
realitzi, cal que el subjecte adquireixi un valor infinitw® |

que faci de motu propic el que la ldgics universal exigeix,

al preu -fins i tot- de superar i eliminar les resisténcies

provinents de la seva existéancia empirica i particular.

TAV.G. &3/87.
mEY.G. e4/88.
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Per aix®¢ Hegel diu™¥ gue la histéria pfcgressa de manera qus
els dos pols en principi escindits (universalitat substancial
i subjecrivitat individual, déu i subjectivitat particular™<;
abandonin 1a seva parcialitat i es reconciliin. Només aixi
s'arriba a l'auténtica llibertat efectiva i, aquest procés
vers la llibertat efectiva, é&és @i fi 1dgic, racional i
universal. Aguesta és 1la logica que subjau en la histaria
universal. Tota la resta o tot el gque s'hi oposa €s contin-
gent, particular i merament empiric. Com hem vist a 1'apartat
"@sperit versus natura': la histdria universal®™ &z la doma
de la vicléncia desenfrenada amb gue es manifesta la voluntat
natural (animalitat o veoluntat particular i merament empiri-
cal), é&s 1l'educacid de la voluntat per la universalitat. I
davant d'aquesta ldgica, la particularitat i 1l'empiria estan
totalment faltades de drets i de poder. Scbre aquesta certesa
basa Hegel 1la fe racional que la rad regeix el méne.
Nosaltres la podem expressar dde la segient manera: fa
racional en qué la ldgicva regeix 1l'empiria, en qué la logica

de la histdéria domina absolutament la mera empiria histdrica.

Per aixo, també &s clar que la histdria univerzal és ei
tribunal universal, ja que tota existéncia empirica té el seu
desti en mans del tribunal de la seva ldgica. Aquesta idgica
universal i substancial regeix fermament i absolutament tots
els elements empirics -individus, pobles, passions, stc.
Astutament -com hem vist al capitol sobre l'asticia de la
radé- els fz esdevenir mitjans, als usa els uns en contra dels
altres i a través d'ells realitza els seus fins. Per aixd
conéixer el veradicte i la ldgica de la histdria, compren-

dre'ls i fer-los propis és adquirir el punt de vista absolut.

TEEY.G. 254/317-8.
FAV.G. 243-4/302-3.
wEY.G. 243/302.
TFey.G3. 28/45.



s07

Aixi l'esperit assoleix l'autoconsciéncia alhora gque governa

el mén i la histdéria universal™ ™.

L'esperit passa, d'aquesta manera, a realitzar-se exteri-
orment, &s a dir: passsa a ser esperit del médn¥®. Aquast
desenvolupamant de 1'esperit universsal 1 mundd es realitza,
per tant, en el -temps 1 en 1‘espai. Quan l'esperit es
realitza efectivament en l'espal I el temps i en l1'ambit de
la realitseat concreta i particular, ho fa com a histdria. La
histdria té una basé empirica sobre la gual i per mitja de la
qual es realitzara l'esperit, perd en forma d'una ldogica
immanent concreta ~melt més complexa que ne @1 nucli episte-
molégic, la realitzacidé del qual és-. El desenvolupament de
l'asperit és dencs histéria, historia empirica a més de
légica, realitzada en alld concret i exterior. Bs histéria
amb una légica prépia; ja que €és immanent a la realitat

empirica en i per mitjad de la qual es realitza.

Del! que acabem de dir, resulta del tot refutads la critica
gue Schelling va dirigir 2 Hegel®™® en el ssentit que només
havia considerat tant la histdria com la natura com un procés
purament logic, oblidant-&e-del prejecte comfl de pensar-les
COm un proces real que as, alhora, lliure i necessari. Pensem
que pel que portem 4dir és evident que Hegel intenta superar

la tercera antindmia kantiana no només en el pla légic sinéd

FFV.G. 182/229.

*BHagel fa L[Enz. %5491 un joc semantic dificilment traduible
entre "dusserlich allgemgipen' i "Weltgeist”. [L'esperit es fa
universal exteriorment, és a dir es fa esperit del mén
-munda, exterior- o esperit universal. Car hom pot traduir
"WNeltzaist' tant per esperit del mdén com esperit universal
(de la mateixa manera gque hom tradueix "Neltgaschichte" o
“Waeltgaricht" per histdéria universal 1  judiei universsl
respectivament. Com podem veure Hegel juga amb les connota-
cions d'universalitat 11 d'exterioritat ¢ mundanitat dal
mateix terme.

=*Veure les planes 304-7 del 1llibre de Flint.
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en la comprensid de la realitat empirica -tant historica com

natuyral 4=,

4.4.~ EL GENERE ESPECULATIU DE LA FILOSOFIA DE LA HISTORIA
DINTRE DE L'OBRA HEGELIANA

Ens hem pregyntat per l'especificitat de la filosofia de la
histéria davant de les altres exposicions de 1a filescfia de
i'esperit i hem afirmat que aquesta rau en ser un discurs ds
natura ldgigo-diacrdénica i que agquesta logica nc és pura sind
que -explicitament- s'ha de cercar immanentment en la
realitat empirica. Esbossarem una petita <classificaci¢ de
les obres de Hegel en virtut d'aguests parametres, per ubicar
aixi entre elles el tipus de discurs o el génere literario--
filosdfic al gué pertany la filosofia de la histdria hegelia-
na. Podem c¢lassificar les obres de Hegel en dos tipus: (1)
d'una banda hi ha les obres que estan destinades i pensades
com & part del sistema; (2) d'una altra, les obres disperses
que, malgrat tenir una certa relacid amb el sistema, tenen un

altre tipus de redaccid, de forma.

(1) Les primeres sén obres que desenvolupen el sistema 4'una
manera necessaria, integrada 1 1logica. Es una deduccid
sincrdnica en la qual s'inscriuen consideracions histdriques
perd sempre al marge de l'ordre croneldgic. Aixi doncs,
manifesten una més gran preocupacid per 1'ordre sistematic i

s'hi referaixen i subordinen més. Aquestes obres sén basica-

“>Glockner i Hyppelite C([lntreduction & la philogophie de
l1'histocire de Hegel pl.151, gque el segueix, haurien d'haver
tingut més en compte aquest fet quan plantejaven una distin-
ci6 dintre del pensament hegelid, que aniria d'un pantragi-
cigme -una visié tragica del mobn que parteix d'una intuicis
de la histéria- a un panlogicisme ~que abocaria a una visid
absolutament légica del mén i de la histéria-.
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ment: els primers intents de sistema a Jena com, per exsmple,

1'anomenada Filoscofia real (qua és un intent ds redaccis de

las dues parts no pures: filosofia de la natura i filosofia

de 1'esperit? o© la FPropedéutica; l®s diversss versions de

l'Enciglopédia -quse &s 8l sistema resumit-; la Ciapcia
de la 1ogica {(que és 1'ampliacié de la primera part del

sistemal; i la Pilosofia del dret {(gue 45 1'ampliacid ds la

part de l'esperit objectiul.

(2) Les segones sdn obres en certa mesura aillades: algunes
redactades abans de tenir clara l'estructura del sistema (les

que formen part dels seus Escrits de joventut}; altres gus se

l1i van transformar en el moment de redactar-les -com en <l
cas de la Fenomenolegia-; i unes terceres gue s li van

escapar de 1l'esquema del sistema -com els cursos de Berlin
sobre l'art, la religid, la filosofia i la filosofia de la
historia. Totes aquestes obres solen tenir una gran preocupa-
ci6é per la histdria, no acostumen a ser tan sistemdtiques i

s'hi remarca sobretot l'ordre légico-diacrénico-historic.

Els esorits conservats de 1a joventut, com per exemple la

Vida de Jests ¢ l'‘escrit Pozjtjviiat de la religidé cristiana,

ja mostraven una forta component histdrica. La Fenomenoglogia

pot ser llegida com un comentari, en una superpoéicié de
racorreguts diverses, de la histéria espiritual de la
humanitat. Totes las lli¢gons pdstumes tenen una estructura
histdrica, on té més importancia l'ordre histdéric i diacrénic
que no pas el sistemdtic 1 sincrdnic -malgrat que totes
manifesten per igual una preocupacid per la necessitat 1 la
ldgica del desenvolupament. Tres de les publicacions pdstumes
desenvolupen historicament les tres parts de 1‘'esperit

absolut, mentre que una quarta -la Filogofia de la histdrisz

universal- exposa histdricament la totalitat de la filosofia

de l'esperit, tot i que com a part del sistema fa de transi-

.

cidé entre l'esperit objectiu i 1'absolut.
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Hem de dir i pensem que ho demostrem -en el camp de la
historia filoséfica- que Hegel mal no confon els ambits, als
géneres literaris o filosdfics que toca en les seves diverses
obres. No imposa a cada ambit una mateixa ordenacid ni sempre
la mateixa ldgica concreta, encara gue estd convengut gue
exposa sempre una ldgica homegénia i no radicalment contra-
dictéria. Hegel pretén fer sempre una exposicio logica, ja
sigui en c¢lau sistemdtica o bé histdérica; el que no fa és
pretendre aplicar sempre’ 9l mateix esguema légic. Per aixd
no intentem identificar -per exemple- l'ordre ¢ el desenvolu-
pament 1dgic de la Cidngia de la 1dgica -o de la filosofia de
l'asperit sistemdticament exposada- ni cap altre amb 1l'ordre

16gic de la histdria universal.

Ens trobem, per'tant, davant d'una pluralitat d'ordres i de
“"loégiques' diverses que els engendren. Cads un dels crdres
respon per igual a una estructuracidé 1dgica, s1 bé aguesta
pot ser diversa en cada cas. Nosaltres no podem tractar aqui
de l'ordre ldégico-szsistemitic -la loégica del sistema hegelia-
0o de la pluralitat que conté, ans hem de limitar a l'ordre

idgico-histéric; la légica de la histéria universal.

El nostre treball és una mostra -si bé forgosament limitada a
una part- de com Hegel distingsix perfectamant entre ¢ls

diversos ambits o géneres filosdéfics que desenvelupa i, al

:
contrari del qué diu la seva llegenda negra, no éen confon les
argumentacions ni les estructures. Hegel mateix afirma que
posar un moment cem & Pprevi a un altre, segons l'eordre
sincrodniceo-sistemdtic, no implica que també ho siguli en
l1'ordre diacrdnico-histdric. L'ordenacié del sistema, 4que hem
anomenat “sincrénice-sistematica', perqué congidera els

diversos elements on l'ordre que els correspon com & moments

4*Malgrat gue sovint se l'acusi del contrari.
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ldgics del desenvolupament del sistema, no &s idéntica a
l'ordenacié diacrdnico-histérica. Per a Hegel, aquell primer
ordre del sistema no és equivalent en principi a 1'cordre
-també lagic- dol seu desanvolupamant i aparigié afsctiva en

la histdria.

. També hem de dir, que l'‘ordenacid légico-gsincrénico-sistema-
tica no presenta el mateix tipus de compromis amb l'existén-
cia empirica que l‘'ordenacid légico-diacrdénico-histdrica.
Sabem, d‘una banda, gue 1la ciencia de la logica és l'expo-
sicidé pura dels moments del concepte i, de l'altra, que
tant la filosofia de la natura com la de l'esperit sén una
exposicid dels momants -ja no purs- de la idea. Es a dir, en
aquests dos casos @ls moments tenen a veure alhora amb el
concepte pur 1 amb la seva existencia. La filosofia de ia
natura i la de l'esperit s6n 1'exposicid de la idea (1la
-primers en la seva existéncla natural, exterior i incons-
cient, 1 la segona en la seva existéncia espiritual,'interior
i conscient)®®. Només en aquesta tercera part del sistema -i
sobretot en els éeus estadis superiors- i'esperit assolira

1'autocensciéncia I el coneixement ple i sbsolut de si.

Es molt. diferent, doncs, el desenvolupament 1ogic a la
filogofia de la natura i1 a la filosofia de la historia. La
diferéncias és similar al tipus de moviment i canvi que hi ha
en la natura i en la histéria. Hegel comenta que, aixi com a
la natura el moviment es caracteritza pel cercle constant i
la reiteracié sempre idéntica del mateix, a la historia -al
regne propi de l'esperit- el canvi és auténtic ja gue ho
transforma profundament tot 1 eon canvia 8l c¢oncepte mateix.

En la natura el concepte ne canvia propiament perqud hi ha

**Hegel contraposa en @l prefaci de la Filosofia dol drat [pl.
157181 la consideracid filosdfica habitual de la naturs i del
mén atic o l'esstat -que identifica amb '"la radé tal i com es
realitza en l'element de l‘'auteconscidncia®-.
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etern retorn del mateix, mentre que en el regne de l'esperit:
ne hi ha moviment circular sind que hi ha histdria, desenvo-

lupament ldgic, lineal i progressiu.

En definitiva, hi ha en Hegel un desenvolupament 1dgic pur
-que és la Cidncia de la lagica-; un desenvolupament ldgico--
empiric en qué no hi ha propiament un canvi del concepte -que
@s la filosofia de la natura-; 1 un desenbolupament idgico=~
empiric amb profunda transformacié de tot, fins 1§ tot del
goncepte -~que &s la filosofia de 1'ssperit. Aquesta darrefa
es caracteritza perqué té histdria, és histdrica®*¥ =-gosa qqe

no passa amb les dues primeres-.

Hegel, sense negar mai la historicitat de l'esperit, ! 'exposa
de las dues manerss que hem dit; d'una banda, obwviant 1la
historicitat constitutiva 11 intrinseca, i només atenint-zse a
la légica expositiva sistematica -la sincronico-sistematica

continguda per exemple a l'Enciclopédia~-; i, d'una altra, a

partir precisament de l'existéncia empiricament histérica -1la

diacrénico-histdrica, que seria la Filosofia do la histéria

universal. Podem dir, aixi, gue en la primera Hegsl, tot i
tractar mements amb existéncia empirica, n'‘cbvia gran part
-sobretot la seva aparicié cronoldgica-, mentre que en la
segona es compromet a exposar el regne complet de l'esperit
respecfant alheora 1'ordre empirico-temporal i el 1dgic. Perd
ja hem dit que aqui només ens ocupariem de la filosofia de 1la
histéria universal, del mén historic de 1'esperit sexposat de

manera logico-diacrdnica.

Aixd darrer &és prdpiament el nostre problema. Es aqui on hi
ha un compromis més estricte entre la légica del discurs de
Hegel 1 1'empiria histdérica, Jja que l'ordre d'aparicié

¢ronoldgic i histdéric és una component essencial de 1l'empiria

+Z*En a8l seantit que pot gaducar i morir per sempre.
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-que &s menystingut en el sistema-. En cap altre moment,
dones, Hegel es va trobar tan radicalment enfrontat amb el
problema essencial del seu pensament: com fer-lo aterrar en
la realitat intersubjectivament -i facilment determinable-
compartida amb els seus coetanis. En la filosofia de la
natura i en la filosofia de 1l'esperit sistematica també havia
tingut aquest problema, perd com hem vist no al mateix nivall

de radicalitat. En la Filosofia del dret, d'altra banda,

Hegel feia referdncia a 1'estat i a fendmens soclials facil-
ment determinables; perd, als comentaristes s'han posat
d'acord en assenyalar, que feia referaéncia tant al que era en
1a seva época 1'efsctivament existent ja, com a un model del
qué -segons ell- havia de ser un estat racional o el que

havia d'esdevenir més o menys immediatament<*.

En aquests ambits, Hegel no treballava amb @l mateix grau de
compromis amb l'existédnecia empirica efectiva que guan
ho feia en la filosofia de la histéria universal®™. Només
en aquesta es va enfrontar radicalment 1 conjuntament amb el
tipus d'estat, de familia, de dret, de constitucié, de
religie, d'art, de consciéncia individual, de subjectivitat,
de filuvsofia, etc que ell creia que hi havia efectivament i
~empiricament en un moment deonat de la histéria. Com veuren,

Hegel s'enfronta amb aquest problema armat amb totes les

A4pquasta &8 una rad més en contra de l'acusscid simplista
de Hegel com a un mer jJjustificador o legitimador de 1l'estat
prussia -tesi de Haym, gue ha estat reiteradamesnt refutada,
per exemple, per Rosgenzweig, Ritter, Weil o Valils-.

4UTampoc no e@s pot comparar la filesofia de la histéria
universal amb la histdéria de la filosofia. El1 que podem
entendre per aempiria és una cosa molt menys clara an aguesta
darrera. Els pensaments filosdfics sén una matdria molt més
facilment estructurable i moldejable -sobretot per al pensa-
mant hegelia- que no les dades histdriques. En la histdria de
la filosofia, l'empiria és 6 ja en un grau molt superior la
mateixa ldgica amb qué &s estudiada; no é&s, per tant, un
aAmbit <omparable amb el de 1la filosofia de 1a histéria
universal .
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seves e@ines conceptuals i gonvengut que sota de l'empiria o
res gestae hi ha una ldgica que es pot descobrir 1 narrar.
Hegel no podia fer altra cosa, ni aqui ni en cap altra cbra,
aix6 és del tot svident; perd 1'important ©&s gue, en cap

altre text com en agquest, Hegel no es compromet tant a cercar

aquesta loégica sota, en i per mitjd de l'existéncia empirica.

No cal. dir que aquest fet fa que les lligons de la filosofia
de la histdria universal siguin essencials a |'hora de
mostrar com Hegel pensava realitats intersubjectives 1 de
destruir, per tant, moltes de leg acusacions simplistes i
anacroniques que se li han fer. Hegel no é&s, certament, un
historiador comparable amb els actuals -seria una pretensid
absurda i anacrdnica-, tampoc no &és simplement un més dels
fildsofs que aborden el tema de la histdria a la seva época.
Tot i tenir moltes de les mancances de 1la historiografia cde
bomencaments del segie XIX, hi bha una cosa que fa gue
destaqui per sobre dels altres fildsofs de la histéria; la
complexitat del seu pénsamsnt sistematic apliéat amb tot el
seu pes a l'intent de pensar especulativament la histdria

humana .

La grandesa de Hegel com a fildsof de la histdéria proveé
d‘haver estudiat la historia wuniversal armat amb tota la
saviesa acumulada en el seu treball sistdmic. Tot el que ha
aprés en el llarg i constant treball dedicat a la filosofia
de l'esperit, ho concentra -~scota wuna forma nova- en la

filosofia de la histdria universal. Tota 1la filosofia de
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1'esperit s'hi fa present i, amb ella, el més essencial del

pensament hegelia=®®.

En definitiva, l'esgpecificitat de la filosofia de la histéria
rayl en eexposar el contingut de la filosofia de l 'esperit
d'acord amb un £fil 1dgico-diacrénic que ha de ser extret i
trobat immanentment en 1l'existéncisa empirica per una ment
filosdfica. Per aquest motiu considerem del tot menysteni-
bles les acusacicons gue sovint se 1i fan a Hegel de transpo-
sar tal qual esquemss o  estructures dialéctiques des de
deduccions pures de la Ciéncia de la légica o del sistema a
andlisis concrets de realitats sccials © histériques.
Molt al g¢ontrari, pensem gque cal rebutjar -per exemple- que
la légica immanent en la histdria sigul una mera aplicacié de
catagories 1 desenveolupements dialéctics de la doctrina de la

légica.

“®No hem d'oblidar gue Hegel [V.G. 13571971 afirma gque la
*determinacid® més precisa d'agquests nivells [de la histéria

universall és légica en la seva natura universal, perd a
exposar en la seva [natural concreta en la filosofia de
l'esperit'". Alxi doncs, Hegel s'hi remet per {onamentar més

el que ens va mostrant d'una manera légico-diacrdénica =n la
filecsofia de la histéria universal.
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4.5.- LA LDGICA DE LA HISTORIA NO ES UNA TRANSPOSICISO DE LA
CIENCIA DE LA LDGICA

D'acord amb el que hem dit sébre l'especificitar de la 1dgica
de 1a histéria en tant que diacrdnica i en tant gue immanent
a l'empiria, és clar que hem de negar-nes de manera taxativa
a confondre la légica de la histdoria amb la Légica com a
primera part del sistema. Ens dissuadird d'aguesta intencié
el fet que aixi com 1'una és diacrdnica i immanent a 1l'empi-
ria, 1'altra és sistemdtica 1 pura. Es evident, d'altra
banda, que hi ha entre ¢lles una homonimia, que s6n harméni-
guaes, que la seva estructura especulativa i dialéctica és la
mateixa. Hegel ho considerava d'alguna manera aixi i, per
aixd, hi remetia a aquells que no l'entenien o que negaven la
nacessitat de les seves argumentacions -gque gliesticnaven el
san métode o manara de racnar-; els encoratjava a enfron-

tar-se amb la Ciéncia de la 1dgiga, considerant aguesta

d'alguna manara la matriu més exacta del nucli del seu
pensament. Perd aixdé no -implica, per a Hegel, dque en la
filosofia de la hisgtoria hom puguil prescindir de l'estudi de
l'empiria i els esdeveniments histérics en la recerca ‘de la
sava légica, o que aguesta o5 pugﬁi deduir a partir de

la 1dgica sistematica®”.

La ciéncia de la légica és, per definicié, la ldgica eterna

“7Himmerle ha sostingut també aquesta tesl a "Zum Verhiltnis
von Geschichte und Philosophie im Denken Hegels'" [pl. 3101].
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dels conceptes purss?, mentrs qua an la filosefia da la
histéria hom treballa ja amb conceptes amb un contingut
empiric. Naﬁuralment, quan Hegel analitza la légica de la
histéria té& present els desenvolupaments nuclears gue havia
dut a terme 2n la seva logica. Bense cap dubte el significat
-per axemple- de “fi'*, ‘“desenvoliupament', ‘“realitat',
"taleclogia', etc, que s6n centrals a la filosofia de la
histéria, esta explicat en 21 sistema i aquest és el signifi-
cat del qual parteix Hegel. No obstant, no tenen mai exacta-
ment el mateix significat o continguct*?. En la filosofia de
la histdria, aquest s'enriqueix 1 concretitza tot realit-
zant-se efectivament 1§ empiricament en i per mitja d'una
matéria ~amb la gqual estableix un compromis o dinamica
indestriable-. Pel fet mateix de la seva realitzacié, la

ldgica de la histdria deixa de ser igual que la 1dgica pura

a%rla légica &5 la cieéncias de la idea pura, aixd &és, de la idea
dintre de llelement abstracte del pensar" diu Hegel a [Enz.
$121; a8 1la nota hi afegeix gue és la "mateixa veritat pura”.
Tot i aixi, també é&s cert gue el temps €8 ja una categoria de
la Ciéncia de la 1légica -~&s el concepte buit- i gue lia
mateixa Ciédncia de la légica ja defineix la forma de desenveo-
lupamant sota el qual Hegel voldra comprendre la temporalitac
i la historicitat.

»¥La ldgica de Hegel eonfront de la ladgica formal actual es
caracteritza perqué mai no nega ni elideix el contingut, ni
tan sols a la Cidncia dp 1a légica. Perd, ancara menys, neo =3
pot parlar en el cas de la filosofia de la histdria -o en el
desenvolupamant de la Fenomenologis o del sistema en general-
de ldgica formal -1 entendre-ho aixi, &s negar-se a penetrar
‘en el pensament hegelia-. El! maxim de formalitat, a qué es
pocdria pensar que arriba Hegel, és a 1la formulacid de
la idea absoluta, perd Hegel afirma gue aquest &s també el
moment de maxim centingut.
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-tot i que tampoc ne s'hi oposi- que la 16gica pura™™. Només
en 1 per mitjad de l'exterioritzacid empirica la filoscfia de

la histéria guanya la seva especificitat ldgica.

Es evident gque la ibgica de la histdria no pot ser la légica
pura i eterna de la ci@ncia de la ldgica®™'. Bz una ldgica amb
un contingut concret, inscrita i realitzada des del primer
moment en una existéncia empirica. E& una ldgica dels
esperits dels pobles, de 1'esperit universal en tant gue as
realitza per mitja d'aquests. Per desvetllar agquesta ldgica
noe n'hi ha prou, per tant, amb la simple deduccié des del
concepte®® sind que cal l'anilisi dals principis dels
diversos pobles, per rerroteure’ ls com 2 moments del desenvo-

lupament de 1'esperit.

D'altra banda, és evident que Hegel no feia tabula rasa

del seu treball en el sistema 1 en la ciédncia de la lagica

quan es dirigia a considerar la histdéria. Hegel es dirigeix a

SOEn la Ciéncia de la logica (pl. 21/47] Hegel afirma que 'la
ldgica ha de ser concebuda com el sistema de la rad pura, com
el regne del pensament pur. Aguest regne é&s la veritat en si
i per a si sense embolcall. Per aixdé pot afirmar-se que
aquest contingut $s la representacié de déu, tal i com estd
en el seu ser etern, abans de la creacib de la natura 1 d'un
esperit finit". D'aixd se'n desprén gque la Cidncia de ia
ldgica prescindeixi de tot "embolcall' empiric i vingui a ser
el logos divi dels neoplatdnics abans de la creacid o el
descens al mén.

=1iNgo obstant a3ixeé, alguns astudiosos s'han preocupat o han
centrat els seus esforges en interpretar la filosofia de la
histdria hegeliana des de les categories de la (iéngia de la
1¢gica. Aquest &s el cas, per exemple, de Burleigh Taylor
Hilkins Hegel's philosophy of history 1 amb molt millors
resultats, tot 1 gque ja hem dit gue nosaltres no confiem
gaire en aguesta via, de Ramiro Flérez en "Logica y raciona-.
lizacién de la historia en Hegel'" i "Hegels Logik im Rahmen
seiner Geschichtsphilosophie. '

“*p la Pilospfia del dret (8 3 obs.}, per exemple, Hegel
critica ols gue volen fer una deduccid estricta i pura en el
terreny del dret, també critica l'abis de "triparticions' en
aquestes preteses deduccions.
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¢onsiderar la histdria universal armat de tota la seva caixa
d'eines, que havia desenvolupat 1 exposat de la manera més

gxplicita i profunda en la Ciéncis ds la l1&gica. No obstant

no hi wva -1i ho repeteix infinitat de vegades- carregat de
"receptes’” o ‘'esquemes' a .aplicar tal qual. Les eines que
Hegel feia servir en la filosofia de la histdria eren molt
més geneériques 1 conduien a pensar d‘una manera determinada
el discurs filosdofic. Perd la diaslécgtica concreta i la ldégica
de! discurs de la histéria sorgié de l'aplicacid flexible
d'aquella manera de pensar sobre els esdeveniments i les
dades empiriques gque Hegel compartia amb els estudiosos de la

seva &poca.

Hegel afirma moltes vegades, que 1°'0dnic prejudici amb que
g'@ncamina a considerar la histédria ¢és la “fe racional"®¥ an
qué =1 mén i 1la histdria s6n racionals {1 hom pot compren-
dre'ls -hom pot trobar-los-hi la seva ldgica immanent-. El
contingut dfaquesta fe és5 que "en la histeria hi ha rad s,
en part, com a minim una creéncia plausible, perd, en part,

és un coneixement de la filosofia'®s,

La fe racional gque reclama Hegel comporta gue el tribunal
universal, que representa la histdria, no estigui regit per
la mera casualitat o pel “desti cec'”. Hegel pensa que en la
Eistéria hi ha wuna teleclogia, una telecologia racional i,
aixi, el desti encarnat en la histdéria universal "és en i per
a 51 raé". La histdria universal és '"pel scl concepte de la
seva llibertat, el desenvolupament necessari dels moments de

la raé i, per tant, de la seva autoconsciéncia i de la seava

¥
llibertat -el desplegament 1 la realitzacié de l'esperit

universal”. Resulta; per tant, dque 1la histéria universal

®*Analitzarem meolt més aquesta gilestidé en 1l'apsrtat que fa
referédncia a la natura filosdfica de 1la filosofia de la
histdria. '

BAEnz. $54% nota.
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només pel contingut mateix del seu concepte -dintre del
conjunt del! sistema especulatiu- é&s €] desenvolupament i 1a

realitzacid necessaria de l'esperit i1 la ratd.

Com gque Hegel considera la historia universal una part del
sistema i, per tant, depenent de la totalitat del sistema,
pensa que si bé a partir de la teotalitat del sistema hom no
acceptaria pressupdsits -o axiomes- indemostrats, dintre de
la histdria universal s'hauria de treballar a partir d'agquest
axioma de racionalitat dque nomeés des del sistema estaria
plenament justificat. Per aixd diu “que hi hagi en general
ra® en la histdéria, ha de ser cenvingut per a si mateix
filoséficament i, per tant, com en I per si necessari"»w.
Aquest pressupdsit, perd, no pot ser -recalquem-he una vegada
més~ un esquema o recepta oonceptual seta els gquals conformar

les dades empiriques.

Com hem vist al capitol sobre 1l'astdcia de la rad, la ldgica
"pura' no pot realitzar-se directament en el mén. Necaessita
d'un mitjad i aquest ha de ser de natura particular. Aixi com
la radé només pot realitzar el seu designi per mitja d'inter-
posar un terme mig de natura particular i gracies a la
_ seva astucia, que fa que del xoc de particulars es realitzi
@lla mateixa; de la mateixa manesra la légica sistemdtica -com
a contingut pur i etern de la rad 1 1l'esperit- només es pot
realitzar mediatitzada per una empiria particular. Aquest
moment de mediacidé en i per l’empiria no pot ser menystenyi-
ble -pensa Hegel- i, per aixd, no és possible deduir cap cosa
concreta i existent només a partir del concepte pur. No ég
possible transpolar sobre les dades empiriques de la histdria
aguella ldgica pura, la ldgigca o 1logos de la histdria només
@s pot obtenir a partir de la consideracid especulativa

de les dades empiriques. Només aquestes mostren ‘& uns ulls

WHENnZz. 9549 nots-
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filosdfics" 1 especulatius el sSeu logos profund, la seva

ldgica propia i especifica.

Per mitjad d'aquesta argumentacid® es poden destruir moltes de
les critigues barroeres dque s2 1i han fet i encara se 1i
fan -~desgraciadament- a Hegel. Peodem afirmar rotundament gue
en la histdria ~com tampoc, segons ens sembla, en la filoso-
fia de la natura o del dret- Hegel no dedueix "purament' res.
Hegel té molt clar que tant la filosofia de 1'esperit com de
la natura sn les parts "positives" del seu pensament. Tenen
a veure amb problemes que no s6n purs o© & priori sind gque
axpressen el desenvolupament i realitzacid de la rad -1a idea
¢ 1'esperit wuniversal- en deos tipus diversos de realitat i

d'existéncia: la natural i l'espiritual. La (Ciéncia ds la

logica és al desenvelupamnsnt pur del congspte, mantre
que aguelles ho s6n de la idea -i la idea és definida
sempre com & uni® de concepte I sxisténcia-. La primera,
per tant, pot ser una deduccidé dialéctica pura pergud® només
fa referéncia al concepte, perd la filosofia de la natura i
la de 1'esperit fan refersncia alhora al concepte i a la seva
existéncia =-a la idea-. Per aixd el sau logos i la seva
ldgica no &s extrinseca 'de l'existéncia empirica en que es
déna i en qud es realitza. Sense agquesta existéncia empirica,
per tant, no hi ha una ldgica positiva, una logica de la
natura o de la histdria. La ldgica de les parts positives del
gistema s'engendra i apareix només en i per mitja de la seva
realitzacid en una existéncia empirica. Per tot aixd,
l'argumentacié hegeliana té en compte-alld empiric, 2! moment
da l'exterioritzacid en alld altre, i é&s des d'aquest que vol

fer brollar la légica immanent i absoluta.

Com hem dit, cal comprendre l'especificitat de cada un dels
ambits -sistematics o no- des del gqual Hegel elabora en cada
cas el seu digours. I dintre dels diversos géneres o ambits

dessnvolupats per Hegel, La filesofia de 1la histdria és
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formulat -com a discurs positiu i no pur que és- des de la
contemplacié filosdéfica -1 amb tot el bagatge especulatiu del
sistema- dels esdeveniments histdérics passats 1 presents.
Pensem qua, la incapacitat d'alguns comentadors per reconai-
xer els diversos géneres i formes discursives o filosofiquas
concretes que els grang filéscofs han fet servir, ssdevé una
de les grans fonts de la seva incomprensid. Aquest tipus
de comentaders volen veure un Hegel que treballi 1la filosofia

de la histdria igual que ho fa a la Ciéncia da la lagica, neo

els importa gens que aquest ja es preocupés -explicitament i
prolixament- dé digtingir curosament els -ambits i, fins i
tot, les finalitats. Armats amb una falsa nocid de coheréncia
s'obstinen -com sovint ha passat- en identificar completament
la 1loégica pura del sistema amb la ldgica de la histéria
universal. Demanen que Hegel elg ofereixi deduccions per a
tot i com més abstractes millor. Penso qua qui cergui aixd en
la filosofia de la histdria de Hegel es condemna a si mateix
& no comprendre-la, ja que preocupat per ¢ercar una "1ogica"
que només esta en la seva ment 1 en el seu filosofema,
restard cec a la complexa ldgica gque Hegel va descobrint al

llarg del seu discurs.

Només en un llog®®, remet Hegel al conjunt del sistema pel
que fa a aspectes concrets o a l'organitzacid concreta gn
atapes de la histdria universal. Parla de consideracié
abstracta de - la histdria uniuersal'perqué pensa que la seva
determinacié més precisa s'ha de donar a partir del sistema.
Diu que aquests és 1dgica "en la seva natura universal" i

¥’

per tant, hom la pot rastrejar en general, perd neo sn

goncret, en la cidncia de la ldgics, ia que la seva concrecia

pertany & la filosofia de 1'esperit®~.

wey.G. 155/197.

F7Veiem el fragment; ‘“Die ndhere Bestimmung dieser Stufen izt
in ihrer allgemeinen Natur logisch, in ihrer konkretern aber
in der Philosophise das Geistes anzugeben'.



Hegel estd parlant de la historia universal com la presenta-
gié de “les etapes del desenvelupament d'un principi el
contingut del qual ¢s 1la consciencia de la llibertat", aquest
procés és -segons diu- "la mediacid en general, la mediaciod
de l'esperit amb si mateix". Fa referéncia, doncs, al
caracter omnicomprensiu de la histdéria universal, que agafa
ean general tota la mediacidé de 1l'esperit amb si mateix -que
equival a tota la filosofia de 1l esperit-. Hegel veu aixi que
el que planteja fa referencia a una part capital i molt gran
del seu pensament, tan global que -en la sesva “matura univer-
sal" o en gleobal sembla reproduir la ldgica, si bé remarca
gque en concret la seva exposicid paral.lela cal gercar-la en

la filosofia de 1l'esperit®™®.

‘Dfacord amb tot el gque venim dient, & c¢lar que ¢l nostre

problema no &s tant la cigncia de la 1dgica com la 1dgica

immanent sobre la qugl Hegel edifica gafectivament sl sau
discurs sobre 1la histéria universal. Volem mostrar com
revela Hegel 1la légica immanent a les dades empiriques, una
1dgica que respcocngui, confirmi 1§ respecti glebalment el ssu
nucli especulatiu més preofund i, alhera, brolli dels esdeve-
niments mateixos. La preocupacié hegeliana és per una ldégica,
si bé coherent amb el nucli de la seva espculacid, que no se
separi ni s'oposi -ans visqui i es reveli- en l'empiria de la
histéria. ' '

®PEs simpteomatic gque remeti &)1 desenvolupament concret i,
per tant, especific a la filosofia de l'esperit i no a la
cigncia de la légica. Aixd és un argument més per a la nostra
tesi que la histdria universal agrupa la practica totalitat
de la filosofia de 1'aesperit, si bé no en una organitzacid
sincronico-sistemdtica. Afortunadament hom ne pretén cercar
tal qual identitats 10giques concretes 1 de detall entre
l'exposicidé sistematica de la filosofia de l'esperit i 1a
seva expeosicid histérica, al contrari del que s'esdevé en el
cas de la ciéncia de la ldgica.
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Aquest nucli especulatiu é&s, en darrer terme, la idea
absoluta i estd contingut basicament en l'esperit absolut.
Perd malgrat gque la 1égica de 1la bhistdria -aixi com la

necessitat que la presideix- només és evident si hom la cerca

des de l'egperit absolut, les determinacions ldégiques
concretas -que constitueixen el 1ligam immanent de 1lLa
‘histdria universal- s'han de cercar només en el desenvolupa-

ment concret { explicit de la historia universal®™”. Pansem
que la ciéncia de la ldgica -0 la idea absoluta- només ens

déna la base espesculativa per reconéixer en la realitat

empirica el lligam i 13 necessitat ldgica i racional, peré no
el desenvolupament o les determinacions concretes de la

histdria universal.

Aixi el que nosaltres anomenem ''ldgica'" o "lligam i desenvo-
lupament tdgic" de la histdéria universal, és en realitat la
base racional, teleocldgica 1 necessdria que Hegel creu
descobrir sota el cacs dels diversos esdeveniments empirics
de la histéria universal. Pensa Hegel que, sota de tota la
complexa realitat continguda en els diversos VYolkagaist, hom

pot descobrir -gracies a disposar de la base especulativa del

Y?En la mateixa Filesofia del drgt [432] Hegel ramarca gue
1'ordre logic 1 sistemdtic dels moments del concepte no
coincideix sempre amb l'ordre histéric de l'asparicid genética
i real en el temps. Posa com exemple el cas de la familia que
en l'ordre sistemdtic i ldgic wve precedit pel dret a la
propietat, el contracte i la moralitatr -gque s6én determina-
cions inferiors que ella supera i integra-; mentre que, en
1'ordre histéric i empirico-temporal, 6és avident gue la
familia ha existit molt abans que no les civilitzacions hagin
arribat a codificar i1 institucionalitzar cobjectivament el

dret a la propietat, la necié de contracte o la moralitat.
Naturalment, la filosofia de la higtdria ha de seguir basica-
ment 1l'ordre histéric 1 empirico-temporal, tot intantant

descobrir -aixd si- la racienalitat gque hi ha @n 21 fet que
la familia hagi aparsgut histdoricament amb anterioritat a
molts dels momants que semblen cgonstituir-la 1 que en
permeten la intel.leccid cientifica.
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sistema- el desenvolupament més profund -"ldgic"- de 1la

histdria universal.

El moviment total -que reflecteix la histdria universal- és
en aesséncia “el cami d'alliberament de la substancia espiri-
tual' i alhora “l'accié per mitja de la qual es du a terme o}
fi darrer i absolut de) mon'e? . RAixd, Certament, as pot saber
o deduir des de¢l sistema i des de la Cidncia de 1a logica,
perd o1 moviment concret és, evidentment, molt més complex
que aquesta determinacid essencial i només en abstracte s'hi
assimila, mentre que en concret ha de ser cercat en i per

mitja de l'empiria histdrica.

4.6.- PODEM DISTINGIR TAMBE LA FILOSOFIA DE LA HISTORIA DE LA
HISTORIA DE LA FILOSOFIA I DE LA FENOMENOLOGIA DE L'ESPERIT

(1) Breument distingirem, a efectes del nostre fi] cantral,

el gque Hegel pretén dur a terme en les Lligons ds filowsofia

de 1a histéria universal i en les d'Histéria de la filosofia.

Una vegada més, la diferéncia rau basicament en la diversa
referéncia a l'empiria: si bé la histdria de la filosofia es
preocupa també per la histdria, el fil diacradnic i genadtic de
les diverses filosofies -com la histdria universal dels
diverscs esperits del poble-; la primera és limita nomss '"a
l'element del pensament®, que &s '"un element abstracte i
l'activitat d'una consciéncia individual infinita" alhora que
- privilegiada -~1‘'auténtic fildsof &s també un herci de

la rasg-=2.

“*Pnz. %549,
“*G.Ph. 52/37.
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La filosofia de la histdria, com a realitzaci® efectiva de
tots els moments I de tot el contingut de l1'esperit, abasta
‘totes les vessants 1 modalitats" i "tota la riquesa de
formes'*= de l‘'esperit universal -que &z infinit i ganeral.
D'aixé en resulta, que la histdria de la filosofia contempla
un objecte més limitat i més "pur" que no pas la filosofia de
la histéria, ja que només cerca aquella quintaesséncia de
pensamént especulatiu que un individu privilegiat -sense mai
no escapar del tot a la seva &poca- ha explicitat rigorosa-
ment. La filosofia o la ciéncia és, com hem vist, el superior
moment de 1'autoconscigncia de l'esperit i d'un poble; per
tant, resumeix s$0ta una forma plenament especulativa el nucli
e principi de 1l'esperitr d'aquell poble i del principi de
l'esperit wuniversal que representa. La histdria de 1la
filosofia es limita®™, dongs, al saber i al pensamsent

i en la seva forma més universal i substancial. Per aixd, es
limita a exposar i considerar el contingut dels sistames
filosdéfics i no la seva histdria exterior®? g la resta de

moments de !'esperist que els embolcallas.

Hi ha també una altra raé que allunya ia histdoria de la
filosofia de 1la filosofia de la histdria; aguesta darrera,
tot i que conté l'esperit absolut com un moment més de
l'esperit del poble, 1'estudia exclusivament en 1la seva
historicitat; mentre gque aquella ja el considera com la
veritat en si i per a si eterna. La histdria de la filosofia,
en tant que és l'estudi de la filosofia mateixa®® | ja qua no

@s pot separar la filoscfia de la seva histdria, presenta el

eRid. R
“*Hegel avisa que en la histdria de la filosofia no tractas de
manifestacions importantissimes de l'esperit i que s6n obra
del pensament. Cita com a exemple; la religid, la histdria
politica, la constituci6 dels estats, les arts I les ciéncies
[G.Ph. 19/133.

“%E.G.Ph. 137/93.

*SE.G.Ph. 35/249.
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"mateix desenvolupament' que la filosofia mateixa®®. La
histéria de la filesofia té ja un caracter cientific i, per
tant, &s essencislment 1la filosofia mateixa®*?. D'aguesta

manera la histéria de 1la filosofia supera la contradiccid
interna dei seu nom, 1'escissid entre filosofia -que coneix
allé immutable { etern- i histdria -que coneix alild temporal
i que pot arribar s morir-** ocupant-se bdsicament d4'alld que
"no envelleix", d'alld "actualment viu"®®. La histdria de la
filosofia és acumulativa -les noves filosofies contenen,
desenvolupen i superen totes les anteriors- i, per tant, no
s'ocupa del passat sind del qué -com a produccidé de la rad i
del pensament- ja és present i etern™. En el capitol sobre
"la f£fi de la histdéria", tractarem més d'aquesta tendéncia de
la histdria de la filosofia i de tot l'esperit absolut en
general per a projectar-s¢ més enlld de la histdrisa i ta

historicitat.

(2) Passem a ocupar-nos ara de la distincié entre Filosofia

de la histdria i Fenomenologia de l'esperit; sn alla Hogsl™?

ja havia plantejat i establert la diferéncia entre histdria i
Fenomenologia (aleshores considerada encara com la primera
part del sistema). Hi distingia entre 'la forma de 1'exis-
téencia contingent” { '"l'aspecte de la organitzacié concep-
tual®. La primera, en tant que existencia empirica, era
la historia; la segona, en tant que organitzacié conceptual i

logica, és la "giéncia del saber gue eg manifesta” o fonome-

nologia.

Es clar, que en aquest momsnt, Hegel pensa gue el “"record"

del desenvolupament de 1l'esperit pot tenir aquests dos punts

“*Enz. $14.

“7G.Ph. 18/13.

“BG3.Ph. 20/14.

=%E.G.Ph. 71/2%4.
TeE.G.Ph. 71/293.
“iPhdEn. 433-4/11322/473.
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de vista -en Tant que mera empiria o rgs gestae, i sn tant
que fenomenologia o saber conceptual i 1légic-. Perd tots
sabem que no mante aquesta distincié ans, immediatament, ens
recorda la seva unid en wuna dGnica identitat; "la histdria
concebuda'. Com veiem, Hegel parteix =zempre d'aquesta
identitatr gue implica una mediacid interna entre 1égica i

empiria.

Evidentment, hi ha una similar depandéncia de 1'empiria -si
bé de manera diversa- tant en la Fenomenologis (la ciancia

del saber en tant que es manifesta) com en ia Filosofia de Ia

historia; dependdncia que no &s produeix, en canvi, eon la

Ciencia de 13 1d0gica. Aquest fet fa que 3l nostre parer hi

hagi més contacte i proximitat entre !a Fenomenologia i la
histéria universal que no entre aquesta i la Ciédncia de la
ldgica. La Fenomenclogia, d'altra banda, comenga amb figures
de la consciéncia que, tot i tenir una perspsctiva empirica,
son dificilment determinables i identificables com & moments
concrets de 1la histdria o com a circumstancies ampiriques
concretes. Aquest és el cas, per exemple, ds les figures
contingudes dintre de l‘apartat "Consciéncia" i, fins i tot,
"Autoconsciéncia®™ -almenys fins 1la figura anomenada del
“Senyor i el serf”’=. Perd, aixd deixa de ser cert a partir
de figures com "L'estoicisme*, "L'escepticisme" i  ‘La
consciéngia desgraciada” en endavant, fins -sobretot- les

"figures col-.lectives” com "La il.lussracio", “L anima bella"

72Bvidentment, hi ha moltes situscions humanes que poden ser
identificables a aquesta figura, perd no obstant també és
cert que aquesta figura és una generalitzacié modélica tant
global i wuniversal que fa impossible tota determinacié
concreta o histérica. Aixi, és clar que hom no pot trobar cap
¢poca histérica o circumstancia empirica que s'hi correspon-
gui concretament i, ni de bon tros, que hom pugui pensar que
fos on s'hagués basat Hegel. Pensem que }'estatus entoldgic
d'aquesta figura és similar a les diverses versions d'estats
de natura (de Hobbes, Locke o© Rousseau, per exemple); cap
d'aquests autors va intentar que fos pras estrictament com
una descripcid d'una realitat existent i empirica.
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¢ les diverses figures religioses. En tots aquests casos
Hegel marca bastant bé el referent histéric a queé fa refereén-

cia, tot i que l'exemplaritvat de cada una d'aquestes figures

trascendeix en molt la base histdérica de qué partien™™ .

Resultaria molt interessant comparar estrictament i en detall
el tractament que fa Hegel de les mateixes dades empiriques
en dos cobres tan llunyanes en el temps com sén la Fenomenclo-

gia i la Filozofia dea l1a histdéria. Ferd, ara per ars, a

nosaltres no ens toca sindé deixar per a un posterior treball
aguesta linea d'‘investigacié, que en aquest moment s‘'allunya
del neostre objectiu.

La PFenomenoleogia s'aproxima a la filosofia de la histéria
tamb&, pal fet que el tipus de discurs és molt similar;
seguint la distinci®é que hem establert, 6s evident que
s'estructura també basicament a partir d'un tipus de logica
diacrénica. Totes dues obres &'assemblen molt per la riguesa
i imbrincacié dels comentaris histdrics perd, mentre que la
Fenomenologia superposaria cercles concéntrics ordenats com
una successid-alhora logica i histérica™, la filosofia de ia
histdria seguiria un AaGnic desenvolupamént histdrico-logic,

que marcaria a cada moment el 1lligam que uneix les diverses

7FEls comentaristes c¢lassics de iz Fencomenologsia de Kojéve i
Hyppolite ja remarquen aquest fet. Recentment ha estudiat
sobretot aquestes figures Seibold en el seu llibre Pusblo v
saber en la Fenomenologia del espiritu de Hegel, que segusix
i, an certa mesura, continua ¢! llibre de Valls.

7*Es possible intsrpretar-la com formada per quatrs roegoTrTeRaLYS
diversos de 1la histdria humana -internament més o menys
ordenats cronoldgicament-, que estan vinculats sntre si d'una
manera que recorda els moments de la filosofia de l'esperit
del sistema.
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parts de la filosofia de l'esperic™™=. La Fanomenoclogia
tindria, doncs, una ordenacié hibrida; en part histdrica i

correlacicnada, com 1la filosoefia de 1a histdria; i en part

sistematica i separada, com l1'Enciclopédia”e.

Ferd, aqui s'acaben les similituds, perqué la ilunyania
temporal que ja hem remarcat comporta també un profund canvi
en la intencionalitat i el contingut central. Es de tots
conegut, que Hegel va redactar la Penomenologia amb la
intencié -com va prometre en diverses cartes- que formés la
primera part del sistema. HMés tard, va anant canviant de
parer a mesura que l'anava escrivint i el Que escrivia ne es
cerressponia -ans traspassava ampliament- amb el que havia
previst. Pass3 a considerar 1'obra en gestacid una introduc-
<cid al sistema, per s més endavant -ja ficat del tot en la
redaccid del sistema i de la Ciéncia de la 1ogica- "abominar"

en caerta mesura d‘aquella obra.

D'aquesta evolucié el que queda clar é&s que la Fenoménologia
fou redactada en la seva totalitat amb vistes al sistema, tot
i que no es correspongués finalment al que d’'ella &'esperava.
Perd la intencionalitat era basicament epistemoldgica,
dirigida a ser l'accés al sistems; d'una banda, havia de

permatre la redaccid® del sistema i, de 1l'altra, 1a sava

7%D'hondt -Hagal hilesophe da )'histoire vivante- f[pl.454)
opina que la distancia que hi ha entre Fenomenologia i las
Lligens de filosofia de la histdria universal @s deguda
sobretot a les diverses circumstancies histdriques en gua sén
radactades. Sota 1'adoracid de Napoled i una revolucid
triomfant en el primer cas, | sota la restauracié borbonica
@n el darrer cas. Aix{ ' resultaria que Hegel basicament
retornaria als episodis ja examinats valorant-los d'una altra
manera. Ja hem dit que quelcom d'aixd hi ha, siné no s'estén
l1'evolucié del pensament hegelid respecte de 1a Revolucis
Francesa, 1les reformes liberals, 1la Reforma protestant o,
fins i tot, 1°'ideal 8¥eC; perd creiem que la diferéncia va
molt més enlla i &s molt més impoertane.

““Potser amb predomini de l'ordre histdrico-légic per sobre de’
Sistematico-ldgic. '
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comprensié per part dels lectors”™ . La Fenemenologia nc
abdica mai d'aquesta funcié certament "fonamentadora" del
sistema i de la seva capacitat de comprensid™e El saber
absolut, amb qué culmina, sempre va continuar sent -1 Hegel
mai no ho desmenteix- un dels possibles accesos al sistema
“tot i que deixés de ser considerat i'&nic ¢ el més validv>.
El sistema -com hem vist en 1la pPrimera part- va acabar per
tancar-se sobre si i, aixi, va ser com 1la Fenomenoclogia deixa

de ser considerada per Hegeli com la seva introduccie.

En conclusid, la Fenomenologia ha de ser vista i interpretada

com una etapa cap a la construccid del sistema hegelia -eil

7"Kojéve i Hyppolite remarquen aquest fet, també segusixe en
Lot aquest apartat sobretot la interpretaci6 del 1libre de R.
Valls. ' :

7®En el préleg mateix (pi. 11/9]1 -ascrit Raturalment després
que el 1llibre- Hegel afirma que vol "contribuir a qué la
filosofia s'aproximi a la forma de la eidncia -4 la meta en
qué pugui deixar-se s'anomenar amor al saber Per arribar 3
Ser gaber real; aixd és o1 que hem propesce"”. Agquesta &z la
intencid de Hegel mentre escriu la Fenomenologia i aixd &s el
que creu que ha aconseguit tot just an acabar-la; convertir
la filoseofia en saber resl, en c¢iéncia. Una mica més anlla
d’'aquesta cita, Hegel compara la necessitat interna de la
cidncia amb la necessitat externa, que sén el mateix perd la
Segona sota la figura del temps. Aquesta distincié entre
filosofia sistemdtica i filosofia diacrénica o historica és
posada aqui per remarcar la intrinsicitat a la naturs de la
ciéncia de la necessitat de passar d‘'amor a saber real,
intrinsicitat que fa que la FPenomenclogia -al ser ei pas d'un
a l'altre~ en formi part. ' -

7?En  la mateixa Fenomenologia [24-5/21-21 Hegael afirma que
representa un cami ‘'"equivalentment” ilarg que @1 de la
histdria que ha calgut per arribar al moment presaent. Perd la
Fenomenologia es redactada per a 1'individu que ha de refer
aguast cami, perd no sencer sind en els seus passcs essen-
cials. No tant en les circumstancies externes com en el seu
significat per a la constitucié d'una autogonsciéncia
especulativa. En la filosofia de la histdria no es tractava,
an canvi, d'sbreujar res per a ningt, siné d'exposar aild que
efectivament i empiricament s'havia esdevingut en la histdé-
ria, tot remarcant la seva racionalitat i légica immanent.
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fet que =sigui potser fallida és una altra qiestié® -, La
filosofia de la histdria s'origina en totes unes altres
circumstancies; com ja hem dit, és fruit dels cursos que
Hegel va donar a Berlin sobre aquesta temdtica a partir de
1822. Aleshores el sistema sencer estava ja perfectament
estructurat, desenvolupat i adhuc redactat -en compendi- a@n

1'Enciclopédia, mentrs que la Cidncia de la 1omica i la

Filosofia del dret havien estat oxposades més eon extens.

Totas les obres sistemdtiques de Hegel havien estat redacta-

des i, fins i tor, en les diverses versions de l'Enciclopadia

i la Filogofia dol dret, la histdria universal ocupava =1 seu
lloc definitiu dintre del sistema. La filosofia de 1la

histéria s'elabora, per tant, en la seva totalitat quan el
sistema ja estd completament desenvolupat; i, naturalment,
el seu discurs parteix en general des del saber global del

sistema.

L'especificitat del. geénere filosofia de la histéria i el sau
tipus concret de desenvolupament 13gic no implica -com hem
dit- la rendncia de Hegel a tota l'experiéncia i saber que ha
obtingut amb l‘elaboracié del sistema. Com veurem més
endavant, el discurs de la filosofia de la histdria es du a
terme des del saber total del sistema, si bé no només des
d'ell. No hi ha -repetim- deduccié o imposicié d'esquemes,
perd si que resulta evident que, a una ment no especulativa i
no educada en @l sistema, l'empiria histérica per si sola no
li pot revelar la 1logica immanent que Hegel pretenia desco-

brir. Hegel mai no nega aixd, ans al contrari; és ceonscient

““Hegel mateix a [Enz. $25, notal afirma que va considerar la
Fenomenclogia com la primera part del sistema perque regollia
les actituds possibles respecte alld objectiu. La filosofia
de la histdria és evidentment una altra cosa que no aixd i,
1 bé podem dir que Hegel es va basar en la histdria humana
per definir aquelles actituds respecte alld objectiu, és
clar també que no és una lectura des del mateix punt de
vista.

AR
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que només des de 1l'especulacidé plenament rigorosa del sistema
pot dur a terme la tasca de la filosofia de la histdria -o de
la filosofia de la religibd i de l'art, o de la histdoria de la

filosofia-.

D'acord amb el que hem dit, no podem deixar de remarcar el
fet que Hegel inauguri la seva gran produccié amb la Fepnome-
nologia i que la tanqui -redaccié del manuscrit de la

introeduccidé- amb la Filoseofia de la histéria. L'unas é&s 1'cbra

que, menystinguda al principi, esdevé el gentre d'atencid
dels estudiosos hegelians; mentre que 1°altra fou sempre
l'obra més divulgada I que més facilment la gent comprenia.
A partir de la seva mort, Hegel va influir sobretot gracies a
les edicions poéstumes dels seus deixebles -deixant de banda
una obra maleidament mal interpretada; la Filosofia del
dret-, perd fou redescobert gracies a 1a Fencmenologia. En
tots dos cases @l vehicle va ser la filosofia de l'esperit en

la seva formulacid diacrénico-légica.’

Com hem dit, no podem desenvelupar més la contraposicié
fencmenoleogia/filoscfia de la histéria, que supera de molt el
nostre objectiu actual. De fet, si 1i hem dedicat aquesta
atencid minima, ha estat perqué creiem que era necessari per
a la comprensié de l'especificitat del discurs de la filoso-
fia de la histdria -2l gqual en ser contraposat al d'altres
cbres, tot 1 que breumant, &s més facilment comprensible-~. De
totes maneres en el proper apartat direm encara alguna cosa
que pot ser aclaridora.

4.7.- LA HIPOTESI DEL CAM! DEL JO CAP AL "NOSALTRES"Y

Es podria pensar que la coneguda tesi de Ramon Valls sobre la

Eenomenologia de 1'Esperit &s aplicable en gran mesura a la
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filosofia de la histéria de Hegel. Ens agradaria comentar la
possible aplicacié d'aquest tesi a la filosofia de 1la
histéria, ja gue en un cert moment ensg la vam plantejar com a

hipétesi per al nostre treball.

Cal tenir en compte que aquelia tesi va ser formulada com a
interpretacidé de la Fenomenologia de l'esparit, sobretot dels
sis primers capitols®?!, i que <l seu auter no 1'aplica
explicitament & cap altre text hegelia 1, per tant, tampoc no
l'aplica a les Llicons sobre la filosofia de la histdria
universal. La tesi, com de fet la lectura de la Fenomenclogia
a qué& induelx, mostra la seva aplicacid <concreta a un
problema més epistemoldgic que no pas auténticament politic
malgrat leg svidents i importants conseqiéncies per a aguest
camp i l'existéncia de tota una série de figures col.lectives

de la conscigncia®=.

La Fenomenologia i, per tant, 1la tesi que pretén interpretar-
-1a aborda el problema del naixement de la intersubjectivitart
des de 1l intent d'assolir i fonamentar el saber absolut que
permet accedir a la ciéncia i al sistema hegelid propiament
dit. Hegel concebia la Fenomenclogia com 1la introducci6 al
sistema i, per tant, partia d'una problematica essencialment
epistemoldgica. Aixd no passa, en canvi, a les seves llicons
de maduresa, ja gque aleshores no pretenia introduir ni
fonamentar res, sind exposar i desenvolupar les parts supe-
riors de 1la filosofia de l'esperit (1l'esperit absolut en les
l1licons sobre art, religié i filosofia, 1 1la zotalitat de

l'esperit en la filesofia de 1la histéria universal). Per

®1L'autor ceonsidera gque en  l'apartat final dal capitol “BE
. L'esperit®, que se sol anomenar “sl mal i el seu perdd:,
culmina aquesta dialdctica o cami cap al “nosaltres". La
Fenomenclogia tindria, doncs, en aguest punt la seva clau de
volta.

B82Trebal lades despres per Seibert.
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tant, é&s comprensible que tinguin un desenvolupament molt

diferent.

5i destagquem tant la diversitat que hi hs entre la Fenomenoc-
logia i la filosofia de la histéria, &s per deixar ben clar
que no volem polemitzar amb aquella tesi, ja que no va ser
formulada explicitament per al camp que tractem. Perd si que
velem donar resposta a una pregunta que inevitablement es
deuen haver fet els estudicsos de Hege! -com a minim els de
1'area hispanoparlant: dJdés possible ampliar aquella tesi i
. aplicar-la a les altres obres del mateix autor? El nostre
treball parteix del cenvenciment que aixd no sclament és

possible, sinG que &@s del tot rellevant i productiu.

Adaptarem, doncs, aquella tesi al nostre ambit de treball per
tal que esdevingui el mi3xim de fructifera -al cost evident i
inevitable de desvirtuar-la en la mesura en qué l'extrapolem.
A nesaltres ens interessa preguntar~-nos si en la higteria
universal hegeliana hi ha un desenvolupament ~paral.lsl,
sense entrar en el detall, al recollit per R. Valls- qué va
de les figures individuals a les col.lectives, dels individus

aillats a un '"nosaltres" universal.

Aquesta pregunta la podriem formular -d'una manera en
principi trivial, perd forga Gtil per a la nostra exposici6~
en termes de Rousseau o Hobbes. La concraetariem en la segiient
quéstid: <{la historia universal €5 el pas des d'un estadi
-natural o no-, on els homes estan alllats i enfrontats entre
si -~com Atoms que s'oposen o s'ignoren-, a un altre estadi on
aquells atomé $'han unit formant una societat civil, un
estat-Leviatan 0 una comunitat dhomes lliures; és a dir:s un
"nesaltres”“?. Evidentment, si es planteja en aquests termes,
la pregunta només pot tenir com a resposta la negacié total.

Hegel es nega a considerar 1'estat de natura -com ja hem
g f=4
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comentat ampliament- | parteix en la geva histdéria universal

de l'sparicié de 1'estat I, per tant, dei nosaltres.
Hem plantejat e} problema en aquests termes per dues racns,

1) Hagel podis insinuar alguna cossa similarp en el -tan
criticat per nosaltres- esquema tripartit. En SqUeSTt aesquems
sembla que el procés de 1a histdria es limita a un augment o
Progrés quantitatiu des de la situacié, on nomé&s un és
lliure -Orient-, fins aquella, on tothom &g lliure. La
llibertat apareixeria, per tant, per a wun sol individu -~up
jo- i posteriorment ss generalitzaria. Ja hem criticatr prou
aquest esquema simplists, que el mateix Hegel es va donar com
@ r'esum i que no fa justicia ~com hem dit- a la riquesa de 1a
seva histdria bniversal, ni tampoc a la =gva concepcié de 13

llibertat.

<) Potser algu podria desitjar veure aparéixer en el desenvo-
lupament de les Liigons moments clau de 14 Fenomenclogia que
semblarien necessaris dintre d'aquest esquema. Em refarejxo
concretament -i per citar-ne un de sol- a la iluita entre el
senyor i el sgerf que podria ser una pPerfecta transicié de
1'estadi en el qual nomeés un €s lliure a 1l'estadi on alguns
86n lliures. Remetem a la segona part d’'aquest treball, per
demostrar que a les Lligons nc hi ha res de tot aixd nj cap
€osa que s5'hi assembli.

Aquesta manera da Plantejar el problema ens permet donar una
resposta molt clara | contundent i, alhora, introdyir al
hosire raonamensg. Hegel no parteix en Cap cas a 1ies Lligons
d'un jo atllat o @scindit. Parteix sSempre d'unp fiosaltreg,
Encara més, el Punt de partenga &s ej ‘Nosaltres' . mas
contradictori amb l'existéncia o sSupervivéncia de “ion

autdnoms.
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Orient no és 1'estadi del "jo'", llevat gque es consideri que
aquest Onic "jo' lliure és el tot social, 1'estat natural i
patriarcal. Orient &g l'estadi del nosaltres immediat i

natural, un nosaltres que no permet 1'existéncia separada ni
autdnoma de l'individu ¢ jo. Tal com exigeix la dialéctica
hegeliana, el primer moment &s el de la unitat immediata §
indiferenciada, i aixd és 1'Orient. Es una unitat substancial
i encara natural que no permet ni la diferenciacié dels seus
moments =familia, moralitat, societat e¢ivil, eticitat,
religid, etc.- ni, per tant, la dels seus individus. No els
permer assolir wona consciéncia de.si, com & sers olls també
substancials i auténoms. AR aixd no s'hi arribard fins molt
més tard en la histdéria. Contrariament, &s a mesura que els
estadis van sent més desenvolupats que trobem els individus
com a mbment diferenciat amb un sentit i paper propis. Fins a
Roma no existeix l‘'individu diferenciat de 1l'eticitat. Encara
més, podem considerar que només a 1'edat mdderna 1'individua-
litat s'ha desenvolupat totalment I ha assolit una conscian-

cia plena de si.

En definitiva, a 1la filosofia de la histéria universal el
desenvolupament de la individualitat -o de la subjectivitat-
és paral.lel i correlatiu al desenvolupament de les formes
étiques i estatals -del nosaltres. Aixd és aixi fins al punt
gue el "jo" -individualitat o subjectivitat- i el "nosaltres"
-formes de vida comunitaria i ética o estat universal- sén
moements que s'impliquen matuament 1§ que es desenvolupen
alhora. Només quan hi ha un "jo" auténtic, una individualitat
reflexiva 1 conscient de si, una subjectivitat plenament
desenvolupada, hi pot haver auténtica reconciliacié entre els

“"jo" o subjectivitats. Només llavors hi pot haver llibertat i
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realitzacit de la universalitat racional i un "“nosaltres"

o comunitat dels homes lliures9ss.

Només mantenint la diversitat en tota la seva riquesa i
radicalitat, es pot assolir la unitat auténtica que articula
internament tota diversitat. Aixi podem cemprendre la
dialéctica histérica de les Lligons com una successié de
moments de 1l'esperit: un primer moment -d'unitat indiferén-
ciada, monolitica i immediata- a Orient; un segon moment -en
qué la individuaiitat tot just naixent es posa encara imme-
diatament al servei de la totalitat eética- s Grécia; un
tercer moment -en qué 1a individualitat apareix plenament com
a tal i s'oposa a la universalitat- a Roma (&s un moment
d'escissid, de diferenciacié descontrolada, cadtica i sense
cap referencia interna d'unid); i un quart moment -en gué la.
diferéncia o particularitat es troba reconciliada en una

unitat universal, mediatitzada 11 enriquida per totes les

diversitats que conté i supera- el mén cristianc-germanic.

Aixi veiem com en certa mesura la tesi de R. Valls es veu
exemplificada en un camp diferent d'aquell en gquad wva ser
formulada. Resulta gque, també a la histéria universal, el
"nosaltres” -la comunitat dels homes lliures- només s'edifica
sobre la base del reconeixement de la "diversitat absoluta",
la 1lliure auteonomia plena i ingUestionable dei jo. La
raconciliacid cercada per 1ia filosofia de 1la histdria
s'aproximaria al perddé mutu de la Fenomenoclogia. Finalment,

la intersubjectivitat i la universalitat s'aconseguiria

®FRixé ens du al tema de la ilibertat (veure apartat 3.2, ia
que ol desenvolupament, conjunt i correlatiu entre la
subjectivitat i la pessibilitat d'una auténtica llibertat o
reconciliacié, és una manera molt interessant de mostrar com
Hegel no contraposava radicalment -com una antindmia irreso-
luble- la diferéncia i la unitav, la pluralitat i la identi-
tat. Unicament aixi es pot entendre el concepte de 'diferén-
cia absoluta".
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mitjangant la superacié -que implica el pas pel moment

d'escissi6é- dlaguesta diversitat inevitable 1 enriquidora

¢ap a2 la unitat universal -que articula les particularitats.

Hi hna, doncs, una possible aplicacié d'aguella tesi a la
filosofia de la histéria -com també en la resta de les cobres
de Hegel- en el benentédz gque no s'ha de simplificar el
problema. El desenvolupament concret &s molt diﬁers a la
Fenomenologia i a les Lligons -potser en un altre treball les

intentarem contraposar.

Segons Hegel, la filosofia de la histdéria comenga, i no pot
fer-ho d'altra manera, amb 1'aparici6 del primer estadi
-encara natural- de l'estat i, per tant, amb la primera i més
pobra existdncia del nosaltres: el mon oriental. Es un
nosaltres en si, immediat, natural i Iinconscient, implicit i
en poténcia. No és evidentment el nosaltres resultat del

desenvolupament, un , nosaltres en { per a si, en acte,

explicit i realitzatr efectivament.

Aix{ dencs, peodem afirmar -imitant el text biblic- que al
principi fou el nosaltres, en el sentit de 1la instituci-
onalitzacidé ética i politica de 1'home, l'estat™*. La

histdria hegeliana wva, donecs, d'un nosaltres a un altre
nosaltres, com un cercle. Hegel segueix el model de la seva
dialéctica: aixi com aquesta ha de comengar per la unitat i
no pot acabar per cap altra cosa que no sigui un nou tipus
d'unitat, la histdria humana també ha de comencar i acabar.
per la unitat -el nosaltres, una identificacio entre partvicu-

laritat i universalitat, entre individu i estat-.

B4Hem de recordar que Hegel cgonsidera que la histdéria no
comenga fins que apareoix l'estat.
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Naturaiment -com a la dialéctica- la primera unitat ne és la
mateixa ni és del mateix tipus que la segona, aqui hi intervé
la progressivitat hegeliana. La primera unitat &s una unitat
"natural’, "immediata" -en el sentit de ‘‘primera" i en el
sentit que 'mo conté en si la mediacis'-, “substancial",
abstracta i amorfa, mancada de la majoria de les dererminz-
cions que li sén possibles i que només més tard es desenvolu-
paran. No és una unitat articulada internament, ja que no té
@l gruix de tota una capa de determinacions o moments
subordinats, sind la identitat més monolitica, abstracta i

simple que es pugui pensar.

Aix{ comenga sempre Hegel. Aquest és l‘'dUnic tipus de écmenca~
ment que la seva dialéctica i filosofia permet. Per Hegel el
primer moment és sempre el de l'afirmacié universal, que no
pot ser siné una determinacié'ﬁnica, qus ne ve a qualificar
res en concret i que no fa sind posar una determinacid
abstracta, mancada de forma interna, de concretitzaciso.
Aquest moment ¢és ja la totalitat -el! ''nosaltres' - perd d'una
manera'mancada i indiferenciada; en ell el tot pot ser

considerat un sl individu, un jo®™*® o un nosaltres natural i

abstracte.

El segon moment de la histdria és correlatiu també ail gegon
moment de la dialécticga hegeliana. Grécia &s, com ja hem
comentat, 1'dpoca que menys encaixa en 1'estructura dialecti-
ca tripartida normal de Hegel. Grécia és encara en totes les
saves pfincipals caracteristiques molt propera a Orient. gs
encara un mén natural, tot i que Hegel diu que en ella Ja som
2l regne de l'esperit. Perd l‘home continua vinculat d'una
manera natural i immediata al regne de l'esperit. No obstant

aixd, Grécia no arriba a trencar amb 1la naturalitat de

®¥Potsar aixi és com hem d'interpretar !'afirmacié hagaliana,
que a Orient només un &s lliure.
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l'esperit i la relacis immediata entre universalitar i parti-

cularitat.

Grécia, wvista des dei punt de vigta de 1a dialectica,
correspondria a un moment de transicié entre l'afirmacio
immediata i universal [ el moment de !'escissis. A Gracia ja
hi hs distincié entre universalitat | pParticutaritat, perd
aquesta tot  just acaba d'aparéixer i no ho fa amb prou forca
Gem per provocar l'escissié radical { inevitable. Per aixe
Cracia correspon al moment d'equilibri afortunat gque fascins
Hegel perqua sembla contenir la reconciliacié entre universal
1 particular avant ia lattre.

Deixarem de banda ara @l problema de la Peculiar posicié de
Grécia en la histdria universal, problema que d'altra banda
ja hem tractat. Nomeés direm que Grécia representa el moment
“8egon ja respecte a Orisnt- en  quéd apareix una distancia
respecte a la natura i on la tdentitag substancial s'esquin-
¢a, tot i que no es trenca. Greécia é&s, Per  tot  aixd, el
moment afortunat en qué hi ha un equilibri tan bejl COm
inestable, on ha aparegut 1la individualitat, Peré¢ una
individualitat fue encara no s'hg tancat sobre si i ne s'ha
oposat a l'eticitat universal. Aixi, aquest estad{ és encara
@1 d'un nosaltres i no esta escindit, tot i que ha aparegut
1a diferéncia i la particularitat. Es un nosaltres harménic i
que encara no ha explotat an @ls atoms individuals. Gracia
correspoﬁ a l'inestabile equilibri, en ot qual l'aparicis de
la diferéncia i 1a particularitat encara no ha conduit a)
trencament i negacié de l'aticigat col.lectiva. La £ de
Grécia &s precisament dquest trencament, quan 1'individu es
descobreix a si mateix com a  separat del tot @tic, quan se
sap com  a interioritat, com & consciéncia meral, com a
subjectiuifat, Com a jo. La fi de Graécia és, doncs, també ia
fi momentania del ““nosaltres' 4 mans de la multiplicitat de

jo~atoms.
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Roma &s el prototipus del segon moment de la dialéctica
hegeliana. &s el moment de]l pas per la negativitat, de
l'exterioritzacié en un altre de l'esperit, de l'alienacié,
de |'esquingament de la unitat en dos pols. Es també el
moment que correspen a la doctrina de l'essdncia. La unitat
s'ha perdut, el tot sembla inexistent, res no sembla poder
representar-le ja que cada cosa s representa només a si
mateixa. Fins 1 tot 1'emperador -~que per la forga sembla
conservar 2l principi de l'estat i de la universalitat- no és
res més que un individu que ha usurpat en benefici propi el

lloc i 1l'estament de la universalitat.

Roma és el trencament d'aquella primera unitat, perd ara
total I  absolut. Es la negacid tant de la identitat substan-
c¢ial { abstracta d'Orient com de l'afortunat equilibri
inestable de Grécisa. Bs e)l moment en qué apareix la mediacié
que nega aquella unitat primera i on sorgeixen la diferéncia,
la diversitat i la pluralitat. La particﬁlaritat s'ascindeix
totalment de la universalitat substancial i reclama el sey

propi dret.

Hem dit ques Roma &s el prototipus del moment de la negacid de
la dialéctica hegeliana no només perqud nega aquella primera
identitat siné també perqueé és ol moment en qué 21 mén i l1a
naixent individualitat sOn sotmesos a la més terrible prova;
la prova molt fenomencldégica de la negacié de si i de la no
substancialitat del propi ser. La individualitat tancadas
sobre si pateix el dolor de la seva negacié. Perd, com hem
dicv abans, aquesta negacibé de la individualitat ¢ subjectivi-
tat no porta a la sevé desaparicidé =sindé al ssu enriquiment.
Mitjangant el pas per la negativitat, el Jjo o la subjec-
tivitat asscieixen un millor coneixemsnt de si, qué no
els nega radicalment perd que els relativitza. La subjectivi-

tat se sap ara <com a moment de la universalitat I no com a
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una particularitat abstracta i escindida del tot, siné com &
una part del tot al qual, en definitiva, acaba servint. Aixi
torna a apardixer el nosaltres, la unid, que s'havia perdut.
Perd ara no com una unié monclitica, abstracta, unilateral,

sense gruix o profunditat, sindé com wuna reconciliacid que

manté la vigéncia -al seu nivell- de les particularitats.

El jo t& ara el seu camp d'accid® propi, que neo és contradic~
tori amb altres esferes superiors. En aquestes els seus
interessos es relativitzen 1 hi predomina legitimament la
universalitas. La nova reconciliacié o© unié6 és, doncs, un
nosaltres articulat a diversos nivells que deixa sobreviure i
desenvolupar-se a cada un dels jo que 1'integren. Aquest
nosaltres retrobat, perd ja mediatitzat per la consciéncia i
la subjectivitat, esdevé un nosaltres capag¢g de reconciliar-se
amb la seva obra. Es reconcilia amb les institucions que s'ha
donat, amb el mén que ha fet. Aquest nosaltres -que no
ofega cap dels seus jo, sind gue els potencia i els fa
esdevenir el que sn eaesséncia s6n: esperit- és llavors la
totalitat concreta representada per un mdén é&tic i per

l'estat.

D*aqul el cant de Hegel & 1l'estat. Per ell era l'obra
primordial de 1l'esperit, gque aquest s'ha donat per habitar-hi
i autocongixer-se. D'alguna manara @} desenveolupament
espiritual global que é&s la histdéria nomes pot comengar quan
neix l'estat. L'estat és 1'esperit objectiu i només en ell
1'espefit s'autoconeix 1 esdevé esperit absoclut. Esperit
cbjectiu i esperit absolut s'interrelacicnen inseparablement,

igual que l'estat i la religid.

Aixf €s com s'ha de veure el nosaltres que evelucicna i es
desenvcolupa en la histdéria; exterioritzant-se d‘una manera
objectiva en 1lleis, de manera que ['embolcall juridic i

cbjectiu que @s déna no és altra cosa que la llibertat
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efectivament existent, la comunitat exigtent i efectiva dels
homes 1liures. I també s'ha de veure prenent sutcconsciéncis
absoluta de si per mitjd d'aquell mateix desenvolupament

histéric.

4.8.- LA FILOSOPIA DE LA HISTDRIA ES UNA HISTORIA FILOSDFICA

Una vegada hem definit l'especificitar del discurs hegelid en
la histdria universal, ens hem de preguntar pel sentit que
té, gque sigul una filosofia de la histdria o una histdria
filosdfica i no, simplement, una histdria®e. Evidentment, la
filesofia de la histdria és una disciplina o génere perta-
nyent a la filosofia, mentre que la histdria &8s una ciéncia
independent. Hegel mai no renuncia a 1'estatus fileséfic de
la seva histéria universal; per a ell, la filosofia de la
histdria és filosofia, un tipus especial o una part de la
filesofia; aixd &s ingiesticnable des del moment que ocupx

un lloc¢ determinat a dintre del seu sistema filosdfic.

Hegel defineix la filogsofia exposada en 1'Enciclopadia com
un tot format de diverses c¢iéncies particulars®® també
filosdfiques. Aguestes ciéncies positives tindrien un

fenament racicnal -que les farlia pertanyer en general a la

2epamireo Flérez ha tractat agquast tems &n el seu article
“Dialéctica e historia en Hegel' alhora gue dbéna una visio
global des del sistema. Lasson -Hegel als Geschichtsphilo-
soph~ ha treballat molt bé la natura filoasdéfica del discurs
hegelia de la filosofia de la histdéria. George Dennis O‘'Brien
Hegel on Reason _and History. A contemporany Interpretation
tracta també aguesta glestid, si bé es limita a considerar . la
introduccié a les Lligons de filosofia deo 1a histéria
universgal =-cosa molt corrent d'altra banda 1 2n la que no
cauen ni Lasson ni Flérez-. O'Brien, d'altra banda, se n'ha
adonat de l'especificitar de la filosofia de la histéria i l1a
seva independéncia del discurs de la Ciéncia de i1a logica.
®7Enz. §16.
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filosofia- I un aspecte positiu que les hi donaria l'especi-
ficitat. La histdéria seria una d'aquestes ciéncies que,
partint d'una base Filosdfica, cerquen 1'universal en 1a
singularitat empirica i en Ia realitat efectiva; llavors,
tenen la idea com a la seva esséncia perd els sous fendmens

Cauan dintre dei mén contingent.

Ens hem esforcgat per distingir entre ia filosofia Sistemitica
i la filosofia de la histéria Tentre ol tipus de discurs i de
16gica que cada una MOStra-, ara ens interessa també distin-
Bir entre filosofia de la histdria i "mera historig" (la
histdria que ¢és considerada “om una ciéncia particular
independent de 1a _filosofia).' Ja en 1la Fonomenologia de
lesperit™®  Hegal definia la histdria -pers histéria-
com el record del calvari de l'esperit vist des des l'exis-
téncia lliure i manifestat sota 1a forma de 1a contingan-
cia; mentre gque la “histéria concebuda* seria la unios
d'aquesta amb la seva organitzacié conceptual. Evidenment, 1ga
histdria concebuda és i forma part de 1a filosofia, ja que
inclou la "eidncia del saber gque eg manifesta" o fenomenoclo-
gia. Ara bé&, donat que també conté quelconm més, que no
pertany deg ple dret a la filosofia, i que té a veure amb e]
que nosaltres anomenem empiria histérica, la histéria
filosdfica té -com hem vist- una Certa autonomia, ctant de la

filoscfia com de 1a histéria en sentit estricte.

En el préleg a 1a Fenomenologia, Hegel va distingir entre
coneixement histdric, nmatematic i filosdfige~, Deixsant de
banda el matemdtic, c¢al dir que el coneixement histéric
“"purament histdric'- feia referéncia només a l'existéncia
Singular i tot ho considerava exclusivament des de ltangle

de 1la contingéncia i de l'arbitrarietat de 1a seva aparicio;

SSPhin. 434/473.
®”Phin. Prdleg, 31-4,/28-31.
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en definitiva, es preocupava de les ‘daterminacions no
necessaries" al contingut. El coneixement filosdéfic, al
contrari del matematic gue &S només de 1l'ess&ncia, ‘'conté"
alhora l'esdevenir segons l'existéncia i segons 1'esséncia;
encara mes: la filosofia unifica agquests dos moviments.
Evidentment, en aquest moment Hegel estd pensant sobretot en
la part “positiva' de la filosofia i es preccupa per afirmar
que la filosofia s'ocupa d'alld ‘"real" -en sentit fort-.
La filosofia de la histdéria encaixa perfectament, dongs, amb
aquesta nocié i es distancia de la mera erudicié sense cap

vincle 1d0gic i de necessitat.

Molt més tard i en la Filosofia del Aret ¥, Hegel remet a
Montesquieu”? per assegurar que ‘ha sostingut 1la veritable
perspactiva histérica, 1'auténtic punt de vista filosdfic"
en no voler considerar d'una manera aillada i abstracta
-representativa, en definitiva- la legislacié; i que en canvi
ha cercat definir una totalitat que connexiona totes les
determinacions. Per a Hegel, Monstesquieu rebutjava alxi, la

“preocupacid purament histérica" que ne s una consideracis

filosdfica. Hegel estd aqui distingint 81 dret histdric de 1a
filosofia del drer, distincié que és paral.lela de 1la
d'historia 1 filosofia de 1la histdria. Per aixd, poden
aplicar-nos al nostre assumpte les afirmacions de 1la no
"confusiot I la relativa "indiferéncia®” entre aquells ambits
i la certesa gue, si bé la saviess de les lileis és, certa-
ment, una apreciacidé histérica, la perspectiva filosdfica la
reconeix més profundament. La filosofia de la histdria é&s

també relativament indiferent de 1a mera histéria i no s'hi

T9Ph.R. §2 obs.
?1Que per a molts és el pare de la moderna filosofia de la
histdria. :
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confon, alhora que també estd més capacitada que aquella per

reconéixer la racionalitat i la Saviesa dels esdevenimentsv: .

Hegel va dedicar unes lli¢ons dels seus cursoé sobre filoso-
fia de la histdria a distingir entre els diversos tipus
d'histéria”™, el darrer dsls quals -el qus sll ags pProposava
desenvolupar- ara la "histdria universal filosdfica'.
Considerem ara breument la descripci6 de la resta de tipus
d'histdria que, lamentablement, Hegel descriu mclt més
ampliament que no la histdria filosdfica “que és la gque
'planteja auténtics problemes de definicid”*-. Hegel distin-

geix entre:

(1) Histdria immediata: en la qual l'historiador é&s alhora
l'actor -sovint com a politic o militar- de la histdria. Es
correspon & la cronica dels fets elaborada Per observadors
directes o immediats d'aquells fets, per tant l'obra histeri-
ca esdevé un document més per als futurs historiadors. Hegel
remarca -com a mancancas d'aguest tipus d'histdria- 1a

brevetat necessaris dels periodes narrats, la manca de

“%La filosofia del dret o la filosofis de la histéria tenen 1a
pessibilivat d'una disciplina paral.iela estrictament

positiva 1 externa, que resta reduida a la constataciod

de la mera empiria. També 1la historia de la filosofia (i

podem pensar que la filosofia de l'art, de la religié, etc.)

té una mera histdria externa, que només s5'ocupa de la seqidén-

cia c¢ontingent i de la mera disparitat de principis i

realitzacions de les diverses filosofies particulars [Enz.

$1321.

**D'Hondt, Hegel philosopha d l'histoire vivante, &s 1'autor

Gue més importancia ha donat a aquesta classificaci® i n‘ha

fat el fil conductor de la seva interpretaci6 del treball

histéric de Hegel i de la filosofia de la histdria.

72En aquast manuscrit (V.G. 3-22/19-371, Hegel @l que ve a fer
és una espécie de definicié negativa de la histdria universai

filosdfica (philgsophische Weltgesechi hte), on bage a definir

el Qque npo &5 aquests histdria filogdfica. Hegal determina

bastant acuradament la resta de tipus d'histéria que conside-

ra i acaba, tot sgolventant en un moment, la definicié més

confligtiva.
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reflexid general -ja que responen a la intuicié del moment- i
la no ‘"neutralitat" del narrador -ja que pertany al mateix
esperit-. Hegel cita com exemples; Herodot, Tucidides,
Xenofont, Casar, Guicciardini, el Cardenal de Retz i Frederic

el gran.

(2) Histdria reflexiva: que Jja trascendeix la mers narracid

del present i no fa referéncia al temps personal de 1'autor,
siné a tota una &poca © & tot un poble -~al seu’ esperit en

general-. Es pot subdividir en:

(a) Histdria general: &6 una sinopsi o compilacisd a partir
d'alrres relats. Aqui l'historiader ja no es confon amb el
que narra, si no que, al contrari, intenta una exposicié
neutral i abstracta de la Histdria. 'Hegel en remarca el
defecte que 1‘'historiador no pot adequar la seva narracid al
canvi histéric, ja que no hi pertany. Cita en aquest apartat

a Livi, Diodor de Sicilia, Joan von Miller, Polibi i Tschudi.

(b) Histéria pragmagics: wvol fer presants 1| actuals sls
esdeveniments tractant d'sgafar el nexe universal i el nucti

de 1l'esperit interior a aquells fetzs ~que &s més perdurable-,
i aixl fan aparéixer 1ls wuniversalitat. MNaturalment, aguest
tipus d'histéria exigeix molt més de la capacitat de 1'histo-
riador, que no s‘ha de limitar a resumir o recopilar, siné
que bha d'interpretar. Aixdé fa que aquest tipus d'histdria
sigui molt relativa a l'historiador que 1l'elabora i interpre-
ta, Jja dque autors diversos poden interpretar els mateixes
materials o dades empiriques d'acord a concepcions diferents.
Hegel ens peosa Nontesquieu com exemple d'aquest tipus

d'histdéria.

(¢> Histdrig critica: no &5 prdpiament histdria estricta siné
historiografia de 1la histéria. L'autor analitza el cradit

que mereixen les informacions i interpretacions que sobre un
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determinat obhjecte o @&pcca s'han donat. L'exemple seria

Niebuhr.

(d) Histéria especial; destaca un punt de vista universal dal

conjunt de la vida del poble, a partir del qual analitza el
seu objecte; és el cas de 1la histéria de l'art, de la
religi6é, de 1la ciéncia, de la constitucié, del dret a la
propietat, de la navegacié. Segons Hegel, la histdéria
universal filosdfica parteix també d'un punt de wvista
universal, perd no el tracta com a separat i abstracte sinéd
concretament i com a desenvolupament total de l'esperit.
Hegel posa com a exemples les histdries del dret del bard

d'Hugo -dret roma-~ i de Eichhorn -dret germanic-.

{3) La histéria filosofica engloba en certa mesura les

caracteristiques dels diversos. tipus d'nistdria reflexiva:
l1"abast general, la recerca dels nexes universals i de
l'esperit, 1l'avaluacié de les fonts i interpretacions -si bé
ne com a Gnic fi- { el punt de de vista universal. La
histdria especial se centra an un punt de vista general, que
destaca de la vida total del poble en projectar-se cap a la
universalitat. La histéria filoséfica entronca amb 1'egpe-
cial en la masura qus el seu punt de vista general &z el més
abastador i profund: el principi essencial de l'esperit del
poble. Aquest punt de vista universal és cercat an !l'smpiria
mateixa -immanentment a ella-, revelant aixi el fil l3gic
intericr i auténtic que anima i dirigeix els esdeveniments
mateixos. Aquesta histdria filoséfica &8s, per aixd, congreta
i no abstracta, ja que el seu punt de vista universal no és
abstracte sind &1 més concret: )l'esperit universal. Com hem
vist la peculiar relacié entre légica i empiria que centra el
nostre treball és ja la caracteristica definitéria de 1la
filosofia de 1la histdria universal, la qual busca immanent-
ment en }'empiria el ssu fil 1ldgic, gque no &s altre que

l'esperit realitzant-se.
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Hem distingit entre 1a filosofia de la histéria ~que és,
alhora, légica i empirica- i ia mera historia empirica; ara
és el moment d'analitzar algunes de las raons que fan gue la
histvdria universal sigui filosofia de 13 histdris o histéria

filosdfica:

(1) En primer lloc, perqué és considerada easpeculativament i
per una ment especulativa; la histdria universal només revela
el seu secrer filogdfic a una ment preparada per a l‘'especu-

lacid I educads en ella.

(a) Segons Hegel, aquesta ment éspeculativa ha de partir de
15 "fe -racional“ en queé hi ha un logos i una racionalitat
en la histéria. Aixi, per a que la histdria siguil racional,
cal veure-la com una successid® de fendmens basats en la rso,
Ja que el fet de pensar que la causalitat mai no pot governar
les coses humanes suposa un tipus de fe racional™w. Evident-
ment, aquesta fe pot ser fomentada | autofonamentada des de
l'esforg especulatiu dei sistema, perd és en la filosofia de
la historia la condici® primera™®. Par a Hagal, 1la filosofia
aporta un Uni¢ axioma indemostrat o presupdsit -que ja no un

presupésit dintre del conjunt de la filosofia~ a la histdria

universal, s el "simple pensament" que ''la rad governa el
mon" i que aquest, per tant, s'ha desenvolupat racional-
ment¥”. En la filosofia també eas demostra -ij d’'alguna

manera estd incldés en aquell “simple” pensament- que la ras
és la substancia, el poder infinit, la matéria i el contingut
infinit, ls forma infinita i la regalitzacié del seu propi
contingut. ‘Hem de dir que, certament, si hom no Parteix

d‘aquesta presuposicid primera, molt dificilment pot compren-

TEV.G. 30-47 i G.Ph. BO/38.

“®En G.Ph. 13/5, afirma que “la fe an ol poder de 1l ‘esperit &=
la primera condicié de la filosofia" mateixa.

TTY.G. 28/45.
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dre el pansament i la filosofia hegelians -sobrerot pel que

fa al que podriem dir la seva "arrogancia® racional-.

Hegel, com &s habitual en la seva &poca, es queixa de les
reticéncies que hom tenia de vegades Per pensar raciocnal-
ment el moén &tic, el mén de l'esperit. La comparacidé amb ls
natura era an aqOESt aspecte humiliant i tragica, ja que
tothom després de la revoluci6 cientifica -dels Galileu,
. Kepler, Newton- acceptava sense cap mena de dubtes la
racionalitat 1 comprensibilitat del mén natural, el gual
semblava haver revelat plenament els seus secrets més
recdndits i haver confirmat que en ell hi ha un logos
raciconal. En canvi pel que fa ai mon espiritual -el més propi
de 1‘home, segons pensen-, el mén atic i poiitic, la histdria
universal; semblaven trobar-se encara en el caos i l'atzar,

en la més absoluta irracionalitat i incemprensi6.

Hegel en el Prefaci a Jla Filosofia del dret es fa resssd
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q'aquesta probiem3ticas | l'expresa de 1a Segliant manera”v,
"respecte de la Datyra, es concedeix qua la Filogofia ha de
coneixer-ia tal eom 83, qus la pedra fileosofal aszts amagada
en algun lloc perd en la DALUra mateixs, la qual seria an fin
sich] si racional; al saber,“per tant, ha d'investigar i da
comprendre aquesta rabd £eal present en ella, com la zava
esséncia i llei immanent, [45 2 dirl no les formes i contin-
Eéncies superficials, sindé la sava harmonia eterna. E) mon
etig, l'estat, la raé tal com @s realitza en l'slement de
l'autoconsciéncia, no  gaudirien en canvi de la fortuna que
fos la raé la que -en realitat- s'elevi en aquest @lement a
la forga i poder, s'hi afirmi i hi habiti. L'univers espiri-
tual estaria, al contrari, abandonat a 1la contingéncia i 5
l’arbitrarietat, abandonat de d&y'ies, La histéris universal
forma part d'aquest mén. aparentment abandonat de déu | de 1a

raé que, de totes totes, ha de ser comprés i descobert com

e Aquest pressupdsit era compartit universalment en la fjlosc-
fia de 1la histéria de lsa Seva epdca. Herder i Kant remarquen
anguniosament la necessitat racional de demostrar que la
histdria es pot comprendre racionalment, no fos que precisa-
.ment el gque és més genuinament huma -1la histéria- fora 1'gnic
ambit on no hi hauria ni  ordre ni raé. Hom Creu que en la
Ratura s'hi ha descobert el sey ordre més essencial a partir
de Newton. L'argument &= aquest; en el que &5 més extarior a
1'home -el mén natural- hom ha descobert l1‘ordre racional,
mentre que en el que és més prépiament huma -1a histdria-
només hi trobem que caocg i desgracies incomprensibles. Ara
que es podia "comprendre" racionalment el mén fisic, resulta-
Va encara més terrible no poder comprendre el mén espiritual.
Kant reclamava el Kepler que fos capag de cemprendre la
histéria i Herder exclamava que hom no pedia accaptar que déuy
hagués donat un ordre racional a! mén natural i e] negués -en
canvi- al mén huma: la histdria. Hem de recordar que ja Vico
havia reivindicat rper a 1la histéria -a1 que han fet als
homes- un plus de racionalitat en comparacidé amb o1 gque no
han fet els homes -1la hatura { el mén fisic-.

“7Hegel dirigeix 3qui les oritigues en contra d'aquslls que
volien fer descansar el mén &tic sobre e} sentiment, el cor o
l'entusiame més que no scbre la rad. Egtava pensant concreta-~
ment en Fries, peré la zeva critica abastava la major pare
dels romantics -el seu amic Hélderlin el Primer-.

1OCPh.R. i8-8/15.
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ell també racional. Alhora, la seva racionalitat ha de ser
interna i immanent a eil -ha de brollar de 1'empiria ma-

teixa-, 1 no un préstec manllevat de quelcom trascendent.

De totes maneres, Hegel s'esforga per remarcar i demostrar
gque agquesta presuncié -que gairebé ho decideix tot en
filosofia de 1la histéria- no és quelcom que resta finalment
indemostrat. El cercle filosdfic representat pel sistema, en
tancar-se sobre si, demostra el concepte o idea quas )i
serveix de punt de partenga. En certa mesura, tot el conjunt
de la filosofia de la histdria i, sobretor, el fil ldgic gue
Hegel afirma descobrir immanantment a l'empiria, representen
tambké una demostracid de la bondat o veritat d'aquell punt de

partenga en forma de "fe" ¢ de simple pensament.

b} En segon lloc, aquesta ment ha de superar el punt de vista
representatiu de 1l'enteniment separador pear assolir el punt
de vista de la raé especulativa, ja gue només ''qui mira
racionaiment [(especulativament] el mén el veu racional, totes
dues coses es determinen mituament"*<%. Hegel acusa l'‘enteni-
ment representatiu de partir i moure's només entre categories
aillades, escindides, separades entre sile= i ébstracteslﬂm.

Categories mortes, que mangquen de la vida interna que les fa

1eLY.G. 31748, -

19%Bn el primsr paragraf de la Filosofia del dret, Hegel
qualifica els conceptes de 1'enteniment -els "mers concep-
tes''~- d'unilaterals, de manca de veritat 11 de partir d'una
determinacid abstracta. La filosofia especulativa, en canvi,
tracta sobretot amb idees, que &s la unitat del concepte i de
la sava existeéncia, un concepte qgque ’''posseeix veritat
precisament perqué se la ddéna a si matveix".

*“*Per a Hegel, la idea és alld essencialment concret, ja gque
sempre la unié de diverses determinacions. De manera que el
pensament especulatiu es distingeix de l'intel.lectiu, en qud
el primer mostra que la vwveritat ¢ 1la idea no s6n meraes

generalitats sindé quelcom universal daterminat i també
particular. Hegel diu: "quan la veritat é&s abstracta no és
tal veritat; la filosofia fuig d‘alld abstracte com del

seu gran enemic'" [G.Ph.43/291].
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desenvolupar-se i, aixi, transitar a altres. Llavors 1l'ente-
niment tot just arriba a la centradiccid, no la pot superar |
®n resta presoner. L'enteniment és incapac de superar les
antindmies que continuament rodejen e} pensament humd -el

qual, d'altra banda, fecunden. Per a l'enteniment representa-

tiu les antindmies -certes i nombroses- resten com insupera-
bles -com 1i esdevenia, en certa mesura a Kant-, en llog de
reconciliar-se en un nivell superior. Lientenimaent acaba,

doncs, pensant-ho tot només en funcié de dualitats, d'escis-
sions i contradicions; i 1lavors veu -¢om inevitablement se'n

despren- la realitat com a dual, ‘escindida i contradictdria.

Hegel pensa gue és per aquest motiu que els historiadors
representatius acaben negant la raciocnalitar de la hisgtdria,
ja que la veuen també antindmica i contradictoria. Acaben
pensant la realitat i la histdéria com a oposada a la rad;
oposen i enfrenten aixi alld real i alla racional, ails
empiric i alls logic, el que s'esdevé detl que hauria d'esde-
venir-se, el ger de l'haver de ser!®=*. Com un axample
paradigmatic del que acabem de dir, Hegel! pensa que aquest
historiadors o fildsofs representatius parieixén d'un
principi ideal i merament abstracte’®™, al qual considersn
d’'impessible realitzacid efectiva en la realitat. Llavors
llur comprensi6é de la histdria estd escindida entre.aquest
ideal abstracte i la crua realitat, que es nega a sar
Compreésa per aquell ideal o a adequar-s‘hi. Aquests historia-

dors no troben, com és 10gic, 1la "connexid interna” de la

124Hom podria llegir la totalitat del rensament i de 1'obra
hegeliana com a un intent de fonamentar el que s'ha anomenat
la “falacia naturalista“. Hegel tractaria de demostrar que no
hi ha tal faldcia, siné 1'anica comprensid® -que mereixi
aquest nom- de la totalitat de la canviant i rica realitat.
*““Ph.R. $10 obs. "L'‘entenimant permangix =n el mer ser an
si" i, aixi, confon a} que &5 una mera possibilitat o una
poténcia amb la realitat efsctiva. L'enteniment cau en la
finitud en posar un en si o concepte que es diferent i
£'oposa al per a si o fencmen.
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realitat i la historia‘ss i neguen a la histdéria la possibi-
litat de tenir judicis universals { de necessitat o, Li
histéria filosdfica de Hegel es basa precisament en aquests
judicis universals I de necessitat formulats des del desenvo-
lupament de 1'esperit universal (que &s l'autentic i superior
objecte de filosofia de la histdrial™®) i que revelen la sava
“connexig" interna i racional, la qual s'escapa als histdria-

dors “tout court” que només van armats de l'entenimant

separador.

La raé especulativa deixa desenvolupar la vida mateixa de
les categories i les contempla passant .a la seva contraria,
mostrant aixl la limivtacié comuna que uneix e2ls dos pols
d'una contradiccidé. Finalment, se superard dialadcticament
aquesta limitacié i s’'arribara a una nova categoria superior,
que engloba i manté subordinades com a moments seus -perd no
eliminades- aquelles altres categories que l'han engandrat .
La raé especulativa es mou dialécticament, doncs, i deixa que
el seu objecte es mogui i es mostri per si mateix -llavors
afirma Hegel que s‘'identifica el desenvolupgment dialéctic de
ia rad i el desenvolupament dialéctic del seu objecte.

La rad especulativa £€s, ' per <tant, el que permet superar

ACEV.G. 121/7154-5.
1CVEBnz. §549.
19SHegal ja a la Propeddutica distingia entre la "histdria

histdérica" (hisgoris;ha degsghichte) i la “histdérica filosa-
fica" (philesopische Geschichte) (4201-21, aquella romania sn

@l que anomenarem “mera empiria“ ja gque s® centrava ep "la
percepcid dels esdeveniments i de les causes immediates, tal
1 com semblen estar en els caridcters individuals i les
circumstancies accidentals', mentre que la segona Se centrava
en l'esperit universal (allgemsinsn Weltgeist) com recorrant
"els diversos estadis de la seva formacié& en una dependéncia
interna [que podem qualificar de 18gical per mitja de 1a
histéria de les nacions aparegudes [l'empiriai‘. Hegel no fa,
dones, com aquells historiadors, siné que exerceix de fildsor
de 1a histdria armat de la rabé especulativa, cercant-ne la
dependéncia interna -el desenvolupament de la totalitat i de
l'esperit wuniversal- perd per mitjd de la sova existéncia
empirica en ¢ls pobles.
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l'escigsi®é entre 1dgica i empiria de 1a histéria | trobar

~aixi- l'una en l'altra, la rad en la creu de la histdriar™,

{2) En segon lloc, cal tenir en ¢ompte que la histdéria
universal és una histdria filosdfica per altres raons, que
Hegel no explicita i gque la fan deutora del conjunt del seu
pensament -en un grau superior al que Hegel esta disposat a
acceptar explicitament-. Per aixd, no ens hem de limitar a
les afirmacions explicites de Hegel, ja gue basant-nes només
en aquestes determinacions 1la filosofia de la histédria
universal resulta incomprensible i injustificable. A nosal-~
tres, homes de finals del segle XX, 1a filosofia de 1la
histaria hegeliana només ens &s comprensible a partir del
context histdéric i intel.lectual de la seva dpoca { del
conjunt del pensament hegelid. Centrar-nos en aquest darrer,
&s evident que la filosofia de 1la histéria hegeliana &s el
resulrat  del compromis i confluadncia, d'una banda, dal
pensament madur de Hegel ~carregat de contingut i d'unes
maneres de fer- desenvolupat basicament en 2l sistema
i, d4'altra banda, del conjur de dades empiriques intersubjec-
tivament acceptasdes en la seva época. També en aquest aspacte
la filoscfia de 1a histdria hegeliana és fruit de la con-

fluéncia i compromis d'una ldgica i una empiria.

En definitiva i per a dir-ho clar: aquell no educat en el
sistema i en el pensament hegelia, seria incapa¢ de reproduir
-1 fins i tot de comprendre profundament- la filosofia de 1la

histéria hegeliana. Hegel posa en joc en la histdoria univer-

**?Ne s'ha de penszar que Hegel consideri que 1'especulacié
contempla coses diverses que la representacid, ans a)
contrari, el problema és da percepcid; ja hem citat qua
considera que considerar racionalment sl mén i veure'}
racional sén dues coses que s'impliquen mdtuament. L'especu-
lacié é&s, Dbasicament, una diferancia de forma. Al respects
veure Enz $198 nota, $187, i W.L. Préleg a la 12 edicio i
§$420-72~-80-81.
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sal tota la seva experiencia tedrica i practica, sense qus
~aix® wvulgui dir que hi trasposa esquemes injustificats,
demostracions extrinsegues o legitimacions arbitréries. La
injustificacid, l'extrinsicitat o 1'arbitrariecar desapareix
-ens atrevim a afirmar rotundament- en el moment en qué
s'analitza a fons el seu pensament. Aixdé tampoe no vol dir,
perd, que no hi hagi en la filosofia de la histdria hegeliana
=i en el conjunt del seu pensament- esquemes, demostracions i
legitimacions. Es més, com que Hegel no fou precisament un
filosdf modest ans, al contrari, és un clar @xemple d'esperics
fadustic: vol esquematitzar estrictament al! maxinm el seu
pensament, vol demostrar amb rotunditat absoluta i amb ur
abast dificilment superables i wvol 1egitimér, el gque ell
pensa que és real I racional alhora, amb una confianga i

rotunditat que sovint fa por.

Hegel considera la histéria universal des dal pensamenst
global -podem dir, des del seu sistema- perd no per traspo-
sar-lo sense més, sind per confrontar-lc an i amb l'empiris
histérica de qué disposava la seva @poca. La seva filosofis
de la histdoria universal és també una histdria filosdfica,
perqué Hegel -només des del conjunt de la seva filosofia- &=
capag de descobrir entre. les dades cadtiques el significaz

racional que hi cerca.
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4.%.- EL PERQUR DE LA DISTINCIJ ENTRE LOGICA I EMP{RIA

Fins ara ens hem preocupat molt de remarcar la immanéncia
entre légica i empiria, ja que veoliem emfatitzar gue no hi
ha, d'una banda, una logica i, de i'altra, una empiria.
Tampoc no hi  ha una ldgica, manllevada al Sistema o a 1a
ciéncia de 1la ldgica, i una empiria, que seria 1'aportacisé de
lsa histdéria i que caldria elevar pel mitja d'aguella a
filosofia de la histdria. Hegel considera aquest pensament
¢om & propi de 1'enteniment separador i representatiu, qgue
escindeix tot pensament en dues determinacions Oposades i
incomunicables*:*®. gEp canvi, la radé especulativa supers
aquesta escissié o antindmia “que resta només com a un moment
subordinat- i hi posa una reconciliacié o unitat sSuperioprttii,
Aixi, cal entendre que logica i empiria formen part d'una
identitat especulativa i, per tant, formen una unitat mediada

internament -unitat que supera perd no alimina la distincis.

YI9CPh.R. 247227 Hegel remarca que 1‘auténtica filogsofia “per

ser la investigacio d'alld _racional, as 1a captacio d'alls
present i real, i po l'erigir d'un més enlla {Janseitigan3:

queé sap déu on deu estar, o poetser hom en realitat pot saber

°n és: en l'error d'un racnament buit i unilateratl leinssitj-

genl". Aquest error 4z o] resultat tipic de 'entenimenc

represantatiu. _

***Denis L. Rosanfisld a "Entendement et raison chez Hegoel' ha
treballat la relacid entre enteniment i radé an el moment de

conéixer la realitat efectiva i, per tant, empirica.
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Per a Hegel, la distincié entre 1lagica i empiria'’® po pot
caure mai en el representativisme mancat i escindidor, ei
qual afirmsria que en la histéoria material -entasa  <om a
Les ZFogrtae- se 1i afegeix una logica del pansamant de la
historia -en el sentit de studim  rerum gesrarum-. No hi ha,

doncs, una 13gica de la narrativitat histdrica que s'afegeix
& la materialitat dels aesdeveniments histdrics empirics per
poder comprendre'ls. No hi ha, doncs, una distincié entre la
cosa I el coneixement de la cosa, entre la histdria i e}

coneixemant d4d'agquesta.

La realitar histérica efectiva -“aquella que marca auténtica-
ment la histdria com a totalitat universal- no esta tampoc
escindida entre una part ldgica i una part empirica. No hi ha
mai en Hege! una existédncia l1dgica independent d'una existen-
cia empirica:®, com tampoc no hi ha una ess@ncia an ol mon
que no sigui ja en una existénciai'<, Pgr aquest motiu, hom
no pot estudiar la 1%gica © logos de la histdéria amb indepern-
déncia dels esdeveniménts empirics i la materialirtat histéri-
Ca, 1 és diferent la logica de la historia de la lédgica com a

primera part del sistema. S6n dos tipus diferents de lo-

***Henry Dumery a "Logique at pPhénoméneologie de l'higstoirs®
s'aproxima a la nostra distincié entre logica i empiria, ja
- que vol distingir entre alls légic i alles fenomenoldgic -en
el sentit de fenomen del noumen o de la idea-. Considera que
la historia és el fenomen de 1la idgica, en el sentit de
l‘esdevenir-se de la idea. Ha comprés que la fe racional nec
implica deduccid a priocri deis esdeveniments i ha valorat is
tasca empirica -que Hegel sempre afirma com a necessaria- en
el moment de comprendre la histéria. Dumery té molt clar que
per a Hegel la histdria no revela 1a sevs légica si no és
a posteriori.

**PHalgrat que =i que hi ha -que és marginal per al discurs
hegeliad- una existéncia empirica mancada de légica universal
i merament particular; aquesta no té sentit universal! ans
&'@sgota en s5i mateixa i desapareix totalment amb el pas del
temps. Agquest tipus d'existancia desaparsix literalment deé 1la
histéria sense deixar rastre, ja que és mera empiria.
Yr2Aquesta 5 la conclusid de 1a doctrina de l'esséncia on la

Ciencia de la ldégica.



gos''¥®, que guarden entre si una c@rta harmonia perd que no
poden ser identificables''®, pergué un es realitza només =n
l'existencia empirica de la histéria i 1l'altre ve a ser el

logos divi abans de la creacisii™,

.En la filosofia de la histdria ens trobem sempre una légica
que viu i vitalitza immanentment la materialitat empirica de
la histdoria. Hegel sempre remarca qus, l'émpiria o els
esdeveniments concrets que marquen la histdria, no s6n altra
cosa gue 1l'exterioritzacid del desenvolupament'de l'esperit |
de la seva logica. 3S6n sempre la idea existent que ja en si

és la suma i identitat de concepte i realitat. No hi ha,

*:SVeura l'article de Lothar Hertzfeild “2um Verhiltnis von
Historischem und Logischem bei Hegel und Marx'.

ti®Es @l moment, tal vegada, de comentar una mica una tesi de
Vanni, que malgrat la seva formulacid excessivament depenent
d'un esquema conceptual aliéd a Hegel pot ser interessant.
Aquesta autora afirma {pl. 281 que aix{ com les categories
kantianes van neixer de la ciéncia, les hegelianes van néixer
de la histéria; de tal manera gque la Fenomasnoiogia elava a
moment metafisic el que era en origen histdoric. Neo entrarem
en la primera part de l'afirmacid que malgrat que és sugge-
rent pensem que no fa justicia ni a Kant ni a Hegel. El que
51 que &s cert és que . les categoriss hegelianes tenen una
dinamicitat gque manca en @1 cas de Kant. La deduccid trascen-
dental de les categories de Kant -en les diverses versions-
manca de dinamicitat, mentre que Hegel les encavalca les unes
a les altres en un mateix desenvolupament dialéctic basat,
en ceorta mesura, en un model diacrénic (tot i que, com hem
dit, en la ldgica no hi ha histéria i és el concepte divi
etern). Les categories hegelianes perd tenen també un gruix
que manca a les kantianes, car sempre ¢ontenen les altres
Gategories com a “moments' -un terme d'origen temporal- i sén
elles mateixes un moment de les casegories superiors.

La segona part de l'afirmacié de Vanni ens interessa moirt
més. Ens ve a dir que la Fenomenclogia no &5 par a Hegel ,
genéticament, tant una diacreonitzaci® de la metafisica o de -
moments metafisics, cem  una metafisitzacidé de moments
histdérics. Podem dir, en els nostres termes, gue és més una
logicitzacié de l'empiria histdrica que no una expesiciéd en
clau empirica de continguts metafisics previs.

'*71dea que els parass de l'esgliésia van agafar del neoplatonis-
me.
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doncs, una ldgica trascendent de l'empiria ni tampoc aquesta
no é&s trascendent a la primera, sinéd que totes dues 3 impli-

quen i poden ser considerades com a moments de la ideat?™.

Hom pedria preguntar-se perqué establim la distvincid si
immediatament postulem 1la seva identitat? També hom es
podria preguntar si aquesta distincié violenta d'alguna
manera el! pensament hegelia? Contestant primer a 1ia segona
pregunta, direm rotundament gue no violenta da cap mansra el
pensament hegelia, Jja que aquest -explicitament- no ho vol
confondre tot en la nit de les vagues negres, sind que vol
trobar la unitat -que enriquida per les diversitats que ha
superat- permeti comprendre la realitat que no queda presone=-
ra mai de la contradiccid -que hi subjeu- ans mostra el seu

logos, la seva racionalitat, la seva ldgica.

Contestant a la primera pregunta, hem de dir que Hegel mateix
fa servir aquesta distincié si bé no sempre amb els mots de
l¢gica i empiria. En la Filosofia del drat*'®, per exemplas,
afirma que és possible distingir i nombrar diversament dues
ceses que, prepiament, no es poden donar separades; "el
concepte i la seva existéncia s6n dos costats separats i
units com anima i carn. El cos &s la mateixa vida que 1l'anima
i, no obstant, se'is pot  nombrar com si estiguessin 1'un
separat de l'altre”. De la mateixa manera, Hegel distingeix
determinacions que especulativament estan unides i reconci-
liades eﬁ un nivel superior -i finalment an la idea absoiu-
ta-. Podem dir, que en certa mesura qualsevol oposicid
represantativa €s negada per Hegel en un nivell superior.

Perd la dial&ctica i 1la superacid mai no implica la negacié

11%[Enz. §213] Hegel afirma que la idea &5 la unitat absoluta
del concepte i de 1'objectivitat, i que &5 la veritat en la
mesura que és l‘ebjectivitat que es correspon al concepte.
21784 Zusatg.
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de 1a distincié, tot i que sigui somorta dins d'una unitar

superior.

Hegel fa servir, doncs, molites denominacions diferentes que
repesenten diversos noms -sovint, per a ambits un xic
diversos- de la distincié entre logica i empiria. Aixf, sol

fer servir per la primera les denominacions r3d, racio-

nalitat, ordre, concepte, esperit, esséncia, realitat
afectiva, existéncia universal, wuniversalitat, objectiu,
substancial, etc. i, per la segona, existéncia immediata,

natural o abstracta, fenomen, existéncia geografico-antropo-

légica, particularitat, subjectiu i, fins i tot, atzar,
contingéncia, accident, aparenga, caducitat, inessencial,
ideal, irracional, etc. No és ara aqui el moment d'establir

les complexes diferéncies entre tots els Possibles pars
categorials que podem definir amb aguestes llistes; el que
@ns interessa &s mostrar com hi ha en Hegel una distincié
d'Gs entre les denominacions de les dues llistes. De fer ia
darrera llista estd dividia en duss més; malgrat que mantenen
una cgerta oposi¢ié amb la primera 1llista, hi ha dos tipus
molt clars i confrontats de categories, ja gue no s‘ha
de confondre el que ﬁodriem qualificar d'"empiria que té

logos" i la '"mera empiria“® que manca de tota racionalitat.

Aquest fet que pot xocar perqué, donada la identitat especu-
lativa i la seva mitua immanéncia, 1la distincié entre logica
1 empiria no ens és necessaria -a nosaltres o a Hegel- tants
per distingir la 10gica -podriem dir que “pura" o "a priori"-
de la histdria i 1'empiria -a posteriori-; com per distingir
l'empiria racional i amb logos de 1'empiria totalment mancada
de loges -la “mera empiria“-. Aquesta distincid ens és atil,
sobretot I especialment, per remarcar els esdeveniments que
tenen valor i sentit per al tot, d'aquells que manguen
d'aquest valor 1 romanen com un accident atzarés. Serveix,

doncs, per distingir la realitat efectiva i la mera existén-
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cia atzarcsa, entre la WHirklichkeit i la contingéncia
f2ufdlligkeirl- Hegel disvingeix, aixi, 1'auténtica realitat
-que &s la raciocnal- d'aquella que no mereix aguest nom ans

al contrari &s '"ideal', ja que caduca en si mateixa, no té

'
transcandéncia més alld de si mateixa 1 la seva sxisténcia
particular no té cap significat ni rellevancia per al tot
espiritual. La nostra distincid és valucsa, en definitiva,
per discriminar entre la realitat que estd feta sota el model
de la idea ~-unitat de concepte [ d'existéncia, de logeos i

d'empiria- i la aparenca més nimia i menyspreablei==,

Com es pot veure, la distincid entre légica i empiria ens és
Qtil scobretot per comprendre la fameosa frase -gque a tanta
gent ha escandalitzat- gque tot alld real és racicnal i tot
alld racional &és real. Podem rafofmular la frase segons la
nostra terminologia de la segulent manera: tot alld 13gic és
empiric i tot alld empiric és 1dgic. Per a nosaltres és clar
que Hegel volia amb aquesta férmula rebutjar de la considera-
cié filosdfica tot @l que fos només real © només racional, el
que fos només 1dgic o només empiric. Com veurem Hegel volia
remarcar que el que 1i interessava o havia d'interessar el
saber especulatiu és la realitat prenyada de logos o el logos

realitzat empiricament.

Aquest era un fi essencial de la filosofia especupativa i,
aixi, Hegel diu que la reflexié filosdfica no té “cap altre
£fi que eliminar 1l'atzar" i 1la contingéncia*Z}, i que per
comprendre al que &8s esencial en 1la histdria cal comengar
“par "eliminar alld no-essencial"*®=, Hegel no estava dient

amb aixd que en la filosofia s'havia d'eliminar alld existent

1=2En definitiva, entre alld raciocnal i alld irracional.
rRIV.G. 29/46.
L==¢.G6. 33/59.
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o empiric*®* npomés s'havia d'eliminar alguna cosa o unsa part
de 1'empiria. Hegel considerava gque 1a filesofia havia de

rebutjar necessariament wuwna part dJe l'existéncia empirica

perd no tota'®®; havia d'eliminar l'empiria no-racional, la
mera empiria, perdé no l'empiria que era wuna trasparent

fenomenitzacié i d'una essédncia racionall=wm,

En la oconsideracid filosdéfica Hegel no rebutjava, doncs,
l'existéncia empirica s£ind aquella existéncia aberrant als
ulls de la rad, l'existéncia completament atzarosa, acciden-
tal, inessencial, arbitraria, particular { contingent. Perd

en canvi afirmava que tota auténtica realitat és una existan-

1=2Z[EnZ. 961 Hom pot "veure com @l fi darrer i més elevat de 1la
ciéncia produir, per mitja del coneixaeament de tal conformi-
tat [amb la realitat i l'experidncial, la reconciliacid de 1a
radé autoconscient amb la radé gxistent, amb la realitat
LWirklichkeitl". Hegel mai no wva oblidar -com ja hem dit,
d'altra banda- la voluntat comprendre la realitat existent
efectivament i empirica.

1=aTot i que aquesta formulacidé és molt poc espaculativa a [Enz
§6 L després de recordar l'aforisme que tot allé real és ...)
Hegel afirma que en filosofia 68 necessari saber ''des del
punt de vista formal, que la simple existéncia [Daseinl) &s en
part fenomen i només en part realitat afectiva”.

12%Hegel (Enz. $¢8] no té cap problema en afirmar rotundament,
per exsmple, que '"una consideracidé significativa del mén
distingeix ja alld que en 1'ampli camp de l'existéncia
interior i exterior és només. fenomen, ©1 gque 6és eafimer i
insignificant, i el que en si mateix mereix veritablement el
nom de realitat".
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cia empirica plena de logos i de racionalitati®e. D'aquesta
manera arribava Hegel a aquella famosa formulacidé gque ha de
sar interpretada de la segient manera: si alguna cosa &s real
ilavors ha de ser racional i, a l'inrevés, si és racional
llavors ha de ser reall=?. BAquell aforisms podria zar
formulat també en ldégica formal, aleshores seria una defini-
cidé o una doble implicacié:; &s real si i només si &s racio-
nal. Llavors la correlativa 6&s sempre carta i només cal

llegir al revés: €s racional si I només si és rzal.

Doncs bé, 1 per afirmar-ho rotundament, a dintre d'aquesta
equacio hegelisana tant alld racional com alld real impliguen
la unitat especulativa i immanent de 10gica i empiria, ja que
només alld 1dgic i existent empiricament pot merdixer el nom
de racional o de reall®®. D'aquesta identitat especulativa
entre real -en sentit d'unitat de 1légica 1 empiria- i
racional no s'ha de voler treure la conclusid que tot alld
empiric é&s pef aixd real efectiu o racional en Hegel. Com

molt bé diu Findlay'=¥ "sl gue la realitat dugui amb gsi la

l24Valls en els seus cursos sobre la Ciéncia deo la 1dgica ha
remarcat molt la diferéncia entre Dasein 1 Exigtenz -totes
dues traduibles per ‘“existéncia'-, que s6n dues categories
que Hegel introdueix, respectivament, a la doctrina dsl ser i
de l'essencia. Aixi Existenz seria aquella existancia que ve
ja fonamentada per una esséncia -que té una esséncia, que és
exterioritzacié d'una esséncia-. Dintre del nostre discurs
recordem aquesta distincié en el sentit gque Dasein pot
representar la catsegoria “"existéncia" anterior a la distincie6
especulativa entre "existdncia essencial" -Existenz- i ol gue
anomenem "mera empiria', que no és exterioritzacié6 de cap
essencia. Evidentment, aqui només podem fer que apuntar
agquesta hipétesi que va més enlld de l'objectiu del nostre
treball. : _
i2¥pPotser matisada, com hem dit, en 8l sentit del verb werden.
1=%En la Ciencia de la 1ézica (367/467] en ol moment de definir
la realitat efectiva Hegel distingeix dos tipus de contingan-

cia -que per un igual no arriben a esdevenir realitatc
efectiva-: 1'"esséncia sense configuracidé", el subsistir
abstracte sense determinar-se, { 1'“aparenca inconsistent’,

que tambd qualifica d'"inestable multiplicitat".

i2%*Reexamen de Hegel, pl. 212.
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immediata concrecidé sensible noc és reciproc, no tot el que és
palpable 1 accesible [empiricl] &s per aixd realitatr efecti-
va"; evidentment, hi ha on l'existéncia empirica un residu
irracional i ne racionalitzable que és5 el que anomenem “mera

empiria'".

Pel que hem dit é&s clar, que la histdria universal de Regel
ne es comprén si no és a partir de la dialéctica entre 1dgica
i empiria, i que, fins i tot, aquests distincid és assencial
per comprendre tot &1 seu pensament. Hegel nega tant que
hagi una 1légica ~o )ogos- extrinseca a la matdria histérica
(sinb que és el seu suport interior més essencial) com que
les auténtiques idees siguin extrinseques a la realitat I que
hi hagi una auténtica realitat en sentit fort -i per tant amb

existéncia empirica- carent de logzos.
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4.10.- LA LOGICA ES IMMANENT A L'EMPIRIA

Aquest problema ens continua remetent a la famosa I denostada

tesi de la Filosofia del dret: ol que és real &s racional i

el que 6s raciocnal &s real. Hegel vol demostrar -tant en la
filosofia del dret com en la filosofia de la histdria- la
identitat entre alld efectivament real i alld racional; i, en
definitiva, que totes dues coses s‘impliquen mltuament. Vol
demostrar que subjacent a 1'empiria histérica hi ha una
ldégica racional, de manera que si algun esdeveniment empiric
cau fora d'aquesta ldégica teleoldgica i racional mostra
immediatament la seva manca d'auténtica realitat:®®. Aixi
afirma inequivocament gue '"la rad es troba immanent en ia
realitat histérica i es realitza en i per aquesta"*¥? (als
subratllats sén de Hegel), que, d'altra banda, era una

determinacid essencial del métode especulatiul™=,

Cal dir també que Hegel no nega -com algd ha dit o podria

t=2Hom pot comprendre aixi la famosa metafora de 1°'dliba dea
Minerva. La filosofia va sempre darrera de 1la vida perqueé
intenta distingir en la vida el que és mera empiria acciden-
tal d'una empiria que conté logos -és a dir, una auténtica
realitat-.

1=19.G. B87/115.

1SZH. H. Floter en la seva obra Die Begriindunz der Goschichtig-
keit (von Herder bis Hegel) planteja dels diversos subjectes
de la histdoria que s'han - proposat en la filosofia de la
histdria alemanya al voltant de Hegal. Aixi tracta de la
humanitat en Herder, el génere huma en Kant, la vida de 1la
idea en Fichte i 1'esperit com a progrés en la consciéncia
de la llibertat en Hegel. Deixant de banda que no estem gaire
d'acord amb molt del que diuv 1'autor sobre agquests pretesocs
subjectes ¢ mitjans concrets de realitzacid de 1a histdria,
s8i que valorem l'esforg en plantejar les condicions empiri-
gues gue tenen a veure amb la histéria (malauradament
roman a nivell general i ne aprefundeix prou en Hegel).
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pensar!®=- la resalitat immediata 1 empirica dels esdeveni-
ments que no's'amotllen al que ell considera la ldgica de la
histdria™+. Aquests esdeveniments tenen un cert grau de
realitat, perd no €s el grau de realitat C(Wirklichkeit?®=]
que ha de caracteritzar els esdeveniments centrals i signifi-
catius de la histdria. La seya realitat és mancada i el
seu sentit -component essencial per a Hegel de 1a realitag-
no va més enllad d'ells i, per tant, ha d'acabar desapareixent
per si sola. No col.laboren a donar sentit a la resta d'es-
deveniments i al! tot de la histéria, ans romanen com un
accident atzarés; llavors el seu valor per a la comprensié¢ de
la histéria universal és practicament nul. Sén una existéncia
arbitraria gque distorsiona mentre pefviu peré que, afortuna-
dament, aviat desaparsix i amb ella desapareix també la

distorsié que provocava.

Si l'existédncia merament empirica -accidental i atzarosa-
mentre era una exXisténcia entre altres ja no mereixia

especial atencié, quan desapareix ho fa totalment i sense

1¥%No s'esdevindria en Hegel 1la confianca dels idesalistes
anglesos Bradley i McTaggert que postulaven 1a absoluta i
il.limitada coheréncia entre racionalitat i mén. Segons
aquests tota realitat empirica 1 existent seria plenament i
completament racional -sense cap limit-. Aqui si que seria
legitim en certa mesura, doncs, el repte de demostrar fins
els més petits i anecddtics detalls de la realitat -peré no
en Hegel mateix, com veiem-.

YA [Enz. %5 notal recorda que en la Cidncia de la ldgica ha
distingit entre realitat ~MWirklichkeit- i contingéncia
-gufdlligen~, spostrofant referint-se a agquesta darrera; fque
també té certament existéncia [Exigtonzl".

*¥SPer a Hegel, la realitat o Wirklichkeit &s “la unitat
immediatament esdevinguda de l'essdncia { l'existéncia" [Enz.
$1421.
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deixar cap record:¥®. Era un mer atzar accidental que mostra
el seu cardcter d'accident i no té valor per a alld aessencial

o légic*®”. Hegel comenta qua la reflexid filosdfica '"no te

cap altre propésit gue sliminar 5116 fortuft. Contingéngcia és
2] mateix que la necessitat gxterior, &s a dir: una necessi-
tat gue que remet a causes gque no =én elles mateixes només

circumstanciges externes"!T® (el subratlilat &s de Hegel). La

filosofia de la histdria universal té&, doncs, per gobre de
les altres maneres de contemplar la histdria, la tasca de
valorar els esdeveniments empirics sota el criteri de 1la rad,
de la seva racionalitat. Es en aguest context que Hegel fa la
famosa afirmacid que "l'Gnic pensament que 1la filosofia
aporta 6s el molt senzill de la rad; el pensament que la raé
governa el mén"*<7, Aquest penssmernt du en si el criteri de
valorar sota el tribuna)l de la raé cada un dels esdeveniments
empirics. D'aquesta wvaloracié n'ha de sortir la 1égica
goncreta i amb contingut que governa immanentment agquella
empiria. |

Hegel parteix del pressupdsit, cedit pel sistema i la filoso-
fia sistematica, que la realitat histdrica -pgs gestae- esta'

ontoldgicament determinada per la raé, gque la raé la consti-

*=“En la Fenomenoiogia [470/3%0], Hegel afirmava que les feride:
de 1'esperit curaven sense deixar cap senyal, ja que l'espe-
rit retornava finalment a si i alld “singular" desapareixia
totaiment. D'alguna manera, també en la histéria tot alld
merament empiric desapareix sense no deixar rastre en el
desenvolupament real 1 racional de 1'esperit. Per aquest
motiu, se'ns pot estalviar 1la major part del temps i els
esdeveniments de la histdria, quan volem easdevenir homes del
nostre temps; nom&s cal refer pear un mateix l'essencial i
1d9gic del desenvolupament anterior de 1'esperit.

»®71gual com alld mancat de logos desapareix de la histéria
sense deixar record I s'esgota en si mateix, també quan una
realitat empirica perd el lozos que l'animava i sustentava es
descomposa i desapareix. Hegel ho exposa [Ph.R. %29 Zusatzl
sota l'exempie de l'home mort que a 1l'esdevenir "una existén-
¢ia sense concepte" o un cos sense anima os "descomposa'.
1F8V.G. 29/46.

A=PV.G. 28/45.
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tueix. En el moment de comprendre aquesta realitat postulada
com a racional, Hegel afirma que el seu coneixement -studium
rerum gestarum- ha de ser consequientment racional; ol que
nosaltres anomenem una ldgica. Aquesta ldgica perd ne és
deduida a partir d'aquella pressupeosicié, siné que gracies a
aquella pressuposicid podem extreure de la consideracid dels

esdeveniments empirics -1'empiria histdérica~- una ldgica amb

contingut real, amb contingut també empiric.

No hi ha, dones, una ldgica de la histéria independent de

)
1'empiria histdrica: totes dues &s transparenten mituament,
en el sentit gue l'una conté 1 deixa veure l'altra i, a
l'inrevés. S6n una, dnica i la mateixa cosa, si bé les podem
distingir conceptualment, perd sempre amb la determinacid gque
s6n dues cares de la mateixa moneda. La histdria és alhora
ldgica i empirica; una determinacid no nega, siné que
afirma, l'altra. Sén alguns pretesos historiadors que, segons
Hegal, es mouen dintre da 1l'enteniment separador i represen-
tatiu, 8ls que cerquen alllar i oposar el que no és sind una
dnica realitat especulativa. Per a Hegel, l'empiria pot
contenir un reste no racional o no 1ldgic, i hi ha, per tant,
una empiria simplement atzarosa i accidental, contingent i
inestable, que no sigui susceptible d'incriure's an la l3gica
de la totalitat histdrica; perd aixd no vol dir que hi hagi
una oposicidé total entre ldgica i empiria. Per a ell,
1'oposicidé entre el ser empiric i existent immediatament esta
superada i reconciliada amb el seu ser ldgic -sorgit de la
seva llibertat i necessitat racional-'<4", En la histdria se
supera l'escissid entre particular i wuniversal, entre

espiritualitat i animalitat, per aixd diu gue "al nostre

122No només allé real estd determinat per ser axistent i
racional sinéd que, paral.lelament, =~ alld racional esta
també determinat per l'afirmacidé especulativa de l'existén-
cia. Aixi (Ph.R. $241, Hegel afirma que "l'universal existent
en i per a si és el que generalment es denomina racional, que
només pot ser aprehés d'aquest mode especulatiu..
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objectiu" en la filosofia de la histéria &s mostrar gque
l'oposici® entre ser natural 1 llibertatr | ‘necessitat del
concepte s tropba en si I per a si resolta en la histdria

universal*=t.

En la histdéria universal ne hi ha una escissid entre ldgica i
empiria, perqué sOn dues determinacions d'una mateixa i Gnica
realitat, deixant de banda un residu -que Hegel no nega i al
qual concedeix un cert tipus de realitat. L'auténtica
realitat és doncs, la unié de ldégica i empiria, a 1'igual com

la idea 6s la unid del concepte_i'la seva existéncia.

Hem desfet doé prejudicis contra Hegel: d'una banda, la
1dgica de la histéria no és una mera deduccié a partir del
pressupésit que la radé regeix el mén i la histéria, d'altra
banda, tampoc no hi ha oposicié entre 1dgica i empiria,
malgrat que romangui un "reste" d'aquesta darrera no absorvi-
ble per aquella. De fet, la racionalitat pressuposada és el
criteri per distingir entre !'empiria harménica amb 1la
logica racicnal de la histdéria -que é&s el que Hegel anomena
Wirklichkeit- i 1la mera empiria atzarcsa, accidental |
contingent*<*. Par aixd, la filosofia de la histéria no
hecessina de la filosofia cap contingut concret ni cap
esquema presuposat. La ldéogica de 1la histdoria brolla imma-
nentmént de la mateixa empiria histdérica i és el criteri

' per distingir l'auténtica realitat del mer atzar exterior.

141y.G. 246-7/43.

1a2ZNgd 5. Garvin en "McTaggert and Flndlay on Hegel: The Proble
on <Contingency'" contraposa la interpretacié hegeliana de
McTaggert i de Findlay respecte de 1'existéncia d'un residu
no centingent 1 la relacid de 1'absolut amb una tal contin-
géncia.
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4.11.- LA LOGICA ES EL CRITERI AVALUATIU DE L'EMPfRIA

Aquest ha estat un dels motius de mala comprensid de Hegel.
Hom ha interpretat les desqualificacions o magnificacions
hegelianes d'esdeveniments en funcié de motius ideoldgics o
d‘esquemes pressuposats. Hegel no acceptaria agquesta acusa-
¢id6, tot i que és evident que en la filosofia de la historia
universal dona la prioritat de 1l'explicacié a 1a légica i no
a l'empiria. Els esdeveniments -que tant diu respsctar- no
sbn valorats per ells mateixos siné en relacié amb el tot, en
funcib de la légica glebal de 1a histdris**~. Nosaltres podem
entendre que és a dintre d'aquesta visié global on més
fdcilment hi penetren els prejudicis o els esquenes prejut-
jats i pot ser cert, perd en un cert grau aquesta circumstan-
cia és del tot inevitable -fet que reconeixent 1la majoria
dels autors actuals-. En definitiva, 1la comprensié de
realitats tan c¢omplexes com la histdéria humana només &s
possible en funcié de generalitzacions que, tot i respectar

els fets que han d'explicar, els superin.

Hegel cerca, certament, la ldgica més global, 1la ldgica
universai del tot, i menysté les petites transicions o
l'explicacid logica do les petites parcel.les histériques.
Hegel agafa el nucli 1&gic -el principi, diu- d'un poble,
d'una época, d'una cultura ¢ d'un estat i pretén mostrar el
seu paper a dintre del desenvolupament de l'esperit univer-
sal. D'aquesta manera fa que diversos elements empirics
{sovint amb un gruix temporal moit notable) "juguin com

un sol moment a dintre del desenvolupament de 1‘'esperit.

***Quelcom molt similar afirma a Enz. $54% nota.
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Un exemple paradigmatic del que hem dit podria ser el cas del
mén xinés, el qual des dels origens fins a ltactualitat, juga
per a Hegel i dintre de la seva histdria com un Gnic moment
en el desenvolupament de 1'esperit. Gairebé tres milenis de
la -que avui sabem- complexa vida de! poble més nombrés de la
humanitat, ocupen 'en la histéria hegeliana un lloc Qnic com
6l seu primer moment. Tota la diversitat d'elements socials,
pelitics, culturals,  etc. al llarg de la seva perllongada
vida estan reduits 1 representats per un Gnic i mateix
principi. Com veiem, Hegel es despreccupa o no té en compte
estrictament 1'ordre temporal -o empiric-. Poc 1i importa el
gruix temporal del mén xinds: és un sol moment en el desenvo-
lupament de 1'esperit i de la 1ldgica de la histdria univer-

sal.

Perd tampoc no hem de creure que Hegel vulnera, sense més,
els parametres croncldgics o histdrics. Pretén fer el
que sactualment diem una “reconstruccidé racional“ de 1la

histdria i én funcid d'aquesta reconstruccié racional,

’
valora i relativitza els esdeveniments. Només aixi, aconse-
gueix unificar els coneixements sobrg la histdria universal
de la geva época dintre d'un discurs global i emnicompren-
siu. El seu resultat, d'altra banda, pot ser comparat amb
éxit amb les aportacions histériques globals del seu temps
~-ja plenament enclav#t en el que Cassirer va anomenar com el

"segle da la histdria"-.

Hegel justifica la relativitzacié -sovint espectacular per a
nosaltres, quan a la seva &poca eren coses del tot normals-
d'époques, pobles i continents sencers, en funcidé de ta
distincié entre ldgica i empiria, entre auténtica realitat

espiritual i mera existédncia empirica’<s. No é&s qua tot el

*“*Avui podriem dir: en funcié da la distincié entre reconstruc
cié racional de 1la histdria o mera descripecid erudita
d'aquesta.
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mén xinds -tant 1'actual com el de fa tres mil anys- siguin
empiricament el mateix. Hegel pot acceptar amb facilitat que
ri ha una gran quantitat de canvis, perd sosté que aguests no
s6n rellevants per a la histéria universal i, per aixsd,
afirma que el mén xinds només ha jugat un paper en la
histdéria wuniversal 1 ja no en jugard cap altre. Només va
protagonitzar aguell primer moment a l'inici de la historia,
després -malgrat que perviu empiricament- ne juga ja un paper
auténtic, ldgic, sind gue roman com una mera existéncia

empirica, sense cap sentit ldgic per al tot.

Perr & Hegel, un Ipoblé nhomés pot jugar un paper preponde-
rant en la histdéria un sol cop, després -encara que pervisqui
naturalment- no té sentit espiritual per al tot i és una
mera empiria sense légica. Parodiant la frase atribuida a
Galileu, Hegel podria dir gque si wun poble s'atreveix a
perviure més enlld del moment que 1i ha adjudicat 1'esperit

universal pitjor per a ell. Si continua tenint una existéncia

empirica més enlid de la légica que se 1i va concedir,
llavors el "pitjor per a ell” té& un valer tragic perqué roman
com a mer figurant o victima propiciatdria a major gléria del
poble, que ara és represantant de l'esparit. “Davant d'aquest
absolut dret de ser el representant de l'estadi actual dsl
desenvolupament de l'esperit universal, els esperits de la
resta de pobles manquen de tot dret, i, a l'igual que aguells
l1'dpoca dels quals va passar, no compten més en la histéria
universal"4s. Com vsiem, només ol paper 18gic dintre dal
desenvolupament total de l'esperit doéna auténtic poder a un
poble o al seu esperit davant Ia resta i, només la relacié
ldgica amb el tot, déna auténtic sentit a un esdeveniment

empiric.

14=Ph.R. $347.
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Hegel parteix d‘aquesta basa i .aquest és per a ell un
pressupdsit imprescindible en la filesofia de la histéria;
perd aquest ipressupésit no questiona la ‘“imparcialitat o
neutralitat” de 1'historiador, sindé qua ve a ser el marc que
fa possible que hi hagi coneixement -parcial o no-. Hegel
qualifica de ''xerrameca insuisa I presumida" tota la reivin-
dicacié d'imparcialitat de 1'historiador, quan aguesta va
dirigida a negar, fins i tot, el simple principi de la racio-
nalitat del seu objecte i de la seva ciencia.  Hom afirma
llavors, pensa Hegel, gque "no s'ha d'aportar cap fi determi-
nat ni cap visié segons els quals ell {[{l'historiadorl
elegeix, estableix i judica els esdeveniments, siné que ha de
narrar-lios de la manesra contingent com els troba en la seva
particularitat carent de relacions i de pensameht“l“b5 Hegel
@s nega a reduir la fileosofia de la histéria a una narracié
histdrica werudita i merament descriptiva, Jja que llavors
predemina la consideracié de 1'empiria per damunt de la
consideraci® 1dgica =-la qual cosa és també representati-

visme separador-.

Cal remarcar la contundéncia amb qué Hegel critica planteja-
ments positivistes o empiristes a ultranga -com per exemple
@ls de Ranke-. Afirma gque ja en escollir un objecte dal
tipus “Reoma, el seu desti o la caiguda de 1l'imperi roma"
s'introdueix un fi pressuposat, i conclou que: ‘'una histdria
sense un fi i sense judicis d‘aquesta classe seria solament
un desfogament imbécil de la representacisé, no assoliria ni
tan sols 1a categoria de conte infantil ja que, fins i tot,
els nens exigeixen un interes en la narracidé, és a dir, un fi
establert qué hom pugui almenys pressentir, i la relacié dels
esdeveniments i accions amb aﬂuell £i"*47, Llavors lL'histo-

riador intel.ligent ha d'escollir el detalls que mes il.lumi-

124Bnz. $54% nota.
A=TEnz. #9549 nota.
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hen 1'eépcca, alld universal d'un poble i d'un moment de ia
historia. Hom pot expressar alld substancial purificarc
de les existéncies extrinseques i contingents que ne fan sinéd
difuminar la wveritat substancial. D'aquesta manera s'asscleix
el coneixement da l'auténtica realitat histérica -que

€5 la unitart de ldgica i empiria.

Hegel critica, sobretot, els que RNeguan que en la histdria hi
hagi cap veritat substancial i que redueixen la veritat a una
mera opinié, ja que d'aquesta manera no admetan "cap judiei
de necessitat ni del concepte"'®®. Hegal es decants per
aquests tipus de judici, perqud sén els anics capagos da
revelar un lligam 1dgic dintre de 1a histéria universal. En
la histéria universal, quan els judicis d'aquest darrer tipus
constitueixen "un objecta efectivament real i veritable aixi
com el fi al que es refereixen els fenémens i d‘acord amb els
quals cal judicar-los"14v, “l'esperit universal, la seva
consciédncia i essénc}a ®S convertelixen en un objecte efecti-
vament real, un contingut i fi, al que tota 1la resta de
fendmens serveixen en i Per a si, de tal manera dque aquests
fendmens solament tenen valor i, fins i tov, existéncia, en
virtut de 1ls relacis amb aquell objecte, és a dir: per mitja
del judici en que estan subsumits sota d'sll | el] es fa

inherent als fendmens'.

*9S[Enz. §% 172 i 1781 Tant ols judicis d'existéncia -que posen
el ‘'subjecte sota d'una universalitat'"- g¢om els Judicis
qualitatius del tipus "la rosa 6&s roja", només poden sor
correctes o incorrectes en funcié del coercle limitat de 1a
.percepcidé. Ara bé, 1a veritat depén només de la forma
(el concepte i la realitat que li correspon) pers aquesta
veritat no estd present en el judici qualitatiu. 51, en
canvi, en el judici del concepte, que té per contingut el
¢oncepte, la totalitat en forma simple i 2ll¢ universal amb
la seva determinacié copcreta. Aquest i només aquest és,
segons Hegel, el judici que vulgarment hom té per tal,
mentre que els judicis d'existdncia del tipus '"aguesta rosa
65 roja" no s6n els que permeten esbrinar si hom té un bon
judici ¢ neo.

14%Enz. $545.



&77

Hegel, efectivament, oblida esdeveniments que semblen tenir
una gran repercusié en la histéria pel fet que no encaixen
dintre de la seva concepcié del que és real i racional. Sense
anar més lluny { com un exemple, esmentarem 2l cas de la gran
pesta negra de finals de 1'edat mitjana, les diverses onades
de la qual van marcar l'evolucié histdrica durant mig segle.

Hegel ni tan sols l'esmenta en les Llicons da filosofis de la

histérias universal. Facilmant se'ns acudeixen les rsons

dtaquests gimptométic oblit: d'una banda, @] rebuig hegelia
de tots els esdeveniments purament naturals -que, segons all,
no tenen trascendéncia per a l'esperit-. Hegel menystindria,
doncs, les successives pestes pel mateix motiu que hem
vist*®*® gue menysprea les migracions dels pobles inde-surc-
pous cap a Europa i els lligams lingliistics d'aquests pobles
-dels quals ja en tenia noticia~-. D‘altra banda, 1la gran
pesta esdevé el prototipus de l'esdeveniment -per a Hagel-
incomprensible i, per tant, irracional, accidental i atzarés.
Aquest gran trencament, aparentment injustificatr en el
desenvolupament de 1l'esperit, se li apareix com incomprensi-
ble i, per tant, no el considera dintre de ls seva filosofia
de la histdéria. Podriem dir que en no ser racional o raciona-
litzable resta devaluat a mera empiria © una realitat
“*ideal'". Quan Hegel &s va plantejar en general el problema de
les regressions en la histdria -la gran pestsa en podia ser
una- no va tenir cap problema per afirmar gque cal conside-
rar-las "“com contingédncies exteriors”*®*. Es a dir, cal
considerar-les com una mera empiria exterior al logos de la

histdria.

Una vegada més, hem vist com ldgica i empiria van indestria-

blement unides; altra cosa és, perd, gue la 1ldgica sigui

*®PEn ia primera part.
iS1y.G. t162-3/193.
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submissa vers 1'empiria ¢ gque l'empiria determini totalment
la logica. Hegel, parteix sempre de la base que és la ldgica
la que determina 1'empiria, ja que és.ella la que ta vitalit-
za des de l'interior i 1la que 1'escindeix en una empiria
racional -que és 1'asuténtica roalitat higtérica- i una

empiria merament accidental.
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4.12.- LA LOGICA ES EL PUNT DE VISTA DEL TOT

Hegel afirma que el principi espiritual de la histdria
filoséfica "és 1a totalitat de tots els seus punts de
vista":¥=. Més endavant explica un xic més )] que vol dir;
“la histdria filosdfica té davant seu ]'objecte més concret,
que reuneix en si tots els diversos aspectes de l'existéncia;
@l seu individu és l'esperit universal'"'®<*. En definitiva, la
historia filosdfica considera l'objecte mé&s concret i complet
pessible i; &aixi, s'engendra des de la consideracié omnicom-
prensiva, des del punt de vista del tot!®4. Només des del tot
del desenvolupament de 1'esperit wuniversal -en tant que
l'cbjecte més concret- hom pot construir la filosofia de la

histérisiyws,

Per a Hegel, cal considerar cada esdsveniment individual des
del tot, per poder descobrir sota la seva existéncia immedia-
ta la seva 10gica que li dona sentit i el lliga al tot. Per a
Hegel, qualsevol esdeveniment només té validesa o logos quan -
ocupa un lloc en el sistema 1dzgic del pensar; validesa que.
conserva encara que en el desenvolupamént progressiu poste-
rior resti reduit a la forma de moment subordinat. Aixi,
gracies a la contemplaci®é i consideraci6 des del tot,

l'esdeveniment particular &és elevat a exemple universal i, el

1

ImEV.G. 32/4%9.

18¥V.G6. I3/50.

=45 'esdevé quelcom molt similar a 1'Etica d°'Spinocza o a la
consideracid® en global, a partir de la qual Kant deia desco-
brir regularitats en la histéria.

1O8V.G. 28-34/45-51.
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que semblava ser tan sols mera empiria'®®, ez revela com
aurédntica realitat amb logos. Com diu Hegel:¥¥, an el seu
caracter logic i en la seva manera de ser com universal, els
esdeveniments histdrics perden -si bé conservada a un nivell
superior- la seva particularitat i, llavors, assecleixen el
caracter d'actes de l'esperit universal, realitzacions de la

seva ilibertat.

Cal tenir en compte que per a Hegel, la possibilitat del
coneixement -en 1'ordre de la ciéncia i no en el fenomenold-
gic- va des de la totalitat i universalitat a la particulari-
tat, Jja que es tracta de mostrar Ccom alld universal es
conicrata i realitza en alld individual i immediati®®. Només a
partir de conéixer la idea absoluta es pcot reconstruir a1
sistema, iguslment en la histdria només coneixent 1'esperit
universal -la idea abscluta que expressa la seva ess&ncia
an el mén com a gigt- hom pot arribar a condixer =als

diversos esperits del pobie i a partir d'aquests, els

¥
aspectes concrets de cada poble. Hegel pensa gque només aixi

s'assoleix el coneixement ldgic dels esdeveniments particu-

1SSEl esdeveniments histdrics gque manquen de logos resten
aillats del tot i caduquen en la prépia particularitat. $6n
mera existéncia contingent i accidental, no integrada sn el
tot i, per tant, gadtica, atzarosa, incomprensible i inefa-
ble. En tant que mancats d'integracié ldgica, resten incon-
sistents, no-persestants i escadussers. No deixen senyal ni
rastre, ni tan scls record; s6n una existédncia fantasmal i
sense significat. S6n una anécdota sense cap valor exemplar
i, per aixé, resten com una bogeria privada i particular d'un
sel home -encara que aquest sigui un poderds rei-.

YSTH.L. 237/726. '

*SBAquesta &5 una constant del pensament hegelid: en @l sistema
un contingut només té justificacidé quan és considerat com un
moment del tot {Enz- $i4l, de 1la mateixa manera en la
histdéria universal o en la histdria de 1la f{ilosofia ‘“els
esdeveniments histérics només tenen un relleu, una significa-
cié, quan se'ls posa en relacidé amb quelcom universal i per
mitjad del seu entroncament amb ell" {G.Ph.18/121. Només
l'universal déna sentit al particular, i no a l'inrevés;
d'altra banda, 1la universalitat darrera no és altra, per a
Hegel, que la totalitat.
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lars, ja que si es parteix només dels eosdeveniments particu-

lars es resta al nivell de la mera empiria mancada de logos.

D'aquesta manera i només des de la consideracié total,
t'empiria ja no t8 1a forma d'una particularitat entre
altres, siné que s'ha elevat a la forma loégica, la 'forma
absoluta de la veritag'isw, Perd, qué vol dir tenir aquesta
forma 1égica o estar d'acerd amb el concepte? Vol dir
que l'empiria histdrica Pot ser vista com provenint de ia
llibertat de 1'esperit (que és alhora la seva negessitat
interna). L'empiria historica mestra el seu desenvolupar-ge
Cap a la idea de la ‘formacid progressiva de la 1liber-
tat"i=®, Contemplar l'smpiria sota el telosz racional dsl
desenvolupament | realitzacié de 1la 1llibertat és alhora,
coentemplar com en l'empiria histdrica es va manifestant la
idea de 1ia realitzacié progressiva de la llibertat o 1la
¢onscieéncia de la 1libertat. Aixf, la realitzacié de ia
llibertat de l'esperit és correiativa a l'aparicio de
constiencies progreséivament més desenveolupades de 1la
liibertat.

Hegel en la Ciéncis de la 1ogiga afirma que la forma légica

és @] que ell anomena ‘métode": "85 el moviment que es
determina { realitza a si mateix"*e*  3ixé i no cap altra
~Co0sa &s la llibertat. E1 metode o la forma ldgica és el
moviment de la idea que, com Adnima i forga interna, es
realitza a si matsixais=. L3 forma légica del tot vé donads
per l'esquelet que Hegel sintetitza en la idea absoluta: a]

tot com a subjecte es determina a =i mateix alhora que

iSTEnz. §19.

TeOV.G. 188/212.

TOLW.L. 237/727.

1eRD'aquesta manera, Hegel considera des d'un metadiscurs la
transitivitat { dinamicitat de les categories. Es un discurs
que es fa conscient del desenvolupament de la idea i que el
totalitza.
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s'autoconeix I s'autoconeix alhora que es realitza. Agquesta

&s la forma ldgica del teot i, per tant, ha de ser també

1

d'alguna manera la forma ldgica de la histdoria -en tant gque

és un record que teotalitza el desenvolupament de 1'esperit-.

Com 65 1llegida aquesta forma légica a dintre de la histdria
universal? Com s'explicita més concretament en aquest ambit?
Aguest contingut des del qual 1l'empiria ha de ser avaluada és
~com hem dit- la realitzacid de la llibertat. La histéria ha
de ser contemplada 1 els esdeveniments empirics analitzats
des de les determinacions emanades de la prdépia natura de ia
ilibertat, que va fent-se autcconscient®®™, Ha de ser contem-
plada com a realitzacit de 1la 1llibertat de 1'esperit que,
alhora,'es fa autoconscient per mitja del concepte de lliber-
tat histdricament assoliy.

Si hom contempla la histdria des d'aquest punt de vista, hom
la trobarad racional -afirma Hegel-, hom en ¢omprendra el
logos, la teleologia, la légica; mentre que si hom rebutjia
‘aquest punt de vista hom en perdrad el sentit total. Per aixd,
1'atendre's exclusivament a les passions -que com hem vist
s6n el mitja pel qual governa la ra6é- és limitar-se a
considerar 1l'empiria oblidant la ldgica**s*. El filésor de la
histéria ha de mostrar com certs fets empirics tenen un
significat superior com a moments del desenvolupament ldgic
de 1'esperit. Tots els esdeveniments empirics han de ser
considerats des del nucli ldgic, han de convergir en un dnic
£fil comG logic com a eix vertebrador de la histéria. El
filésof de la histdria ha de recondixer -com tot fildsof
especulatiu~ "la rad com la rosa en la creu del present i
aixi gaudir-ne”lbﬂf Ha de reconciliar-se amb 1la realitat,

raeconeixent-ne la rosa del logos on la creu de l'empiria.

1eIV.E. 186727211,
leay.G. 83/110-1.
F1eSPh.R. 26-7/725.
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4.13.- AUTQCONEIXENENT I AUTOCREACIY

Hi ha, certament, un moment en qué la consideracid filoséfica
de la histdéria es projecta plenament a dintre del nucli més
especulatiu i més intrinsec del pensament hegeliad. Zs un
moment en qué Hegel deixa ja de banda el problema de 1'empi-
ria histdrica i el seu significat especulatiu, per a embar-
car-se només eon les troballes quintaessencials del seu
pensament. En aquest moment podem dir que Hegel perd de vista
l'empiria historica per centrar-se exclusivament no ja en
la 1dgica de la histdria sindé en la légica d'aquesta ldgica.
Per aixd aquesta qiiestid® s'‘aparta cada vegada més del nostre
treball; no obstant hem de dir algunes coses ~breus persd
pensem que clares- al respecte, par a qué aquells que cergquen
el fons darrer -metsfisic o especulatiu, segons el punt de
vista~ de la "ldgica'" de la filosofia de la histdria (i del
pensament sencer de Hegel) puguin tenir una guia de com

s'acars el problema des de la filosofia de la histdria.

5i bé sembla que ens anem allunyant de 1l'empiria, aix® no
implica, per a Hegel, caure an l'abstraccid o en la mera
forma; aguest ascendir al nucli especulatiu no implica
pérdua de contacte amb la razalitat, ja que &s la consideracid
superior de tota la realitat. D'una banda, el punt des vista
del saber filosdfic és "el més ple de contingut { el més
concret“ie® got i ‘plantejar-se per sobre de la ‘'mera enpi-
ria”. D'altra banda, 1la idea absoluta o l'esperit absolut
~que serien la sgintesi o superacidé darrera- no cauen en
1'abstracci6é i la manca de concrecib, ja que sén el resultat

i el germen de tota 1a cidncia de la logica, de tot el

1esFnz. 825 nota.
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sistema i, en definitiva, de tota 1a realitat racionalment
compresa. S6n allé més ric, més concret, perqué ha estat el
resultat mediatitzar de totes les determinacions i, albhora,
el germen des del qual aquelles dererminacions assoleixen un
més auténtic sentit. La circularitat del pensament hegelia
rau en aixd i la histéria universal -que a 1 época de Hegel
no podia ser siné un fil lineal progressiu, sense retorn ni
poessible recaiguda- és també engendrada 1 compresa profun-
dament per Hegel a partir del cercle que presideix el seu
pensament.

Quan Hegel parla de métode, estd parlant d'un cercle genera-
triu que s'autedesenvolupa i que gaudeix de substancialitat i
d'absolutesa precisament per aquest retorn a si. Aquest
rebutjar tot més enlla i tota trascendéncia, per remarcar que

és causa sui tant en 8l ser com =2n el coneixement -tant en

l1'ontologia com en l'epistemologia-, és el moviment mateix de
la "cosa". Per aixdé, an aquest "métode'" no hi ha abisme entre
realitat 1 el coneixement. Un mateix cercle sembla moure's en
els diversos émbits en qué Hegel estructura la totalitat
suprema -que en definitiva esquematitza en el sistema-. En la
Ciéncia de la ldégiga podem veure el cercle del concepte -gque
és el metode d'aquesta ciéncia-:; "aquest moviment espiritual,
que en la seva simplicitat ss déna la seva determinacié 1 en
aquesta es dbna la igualtat amb si mateix, gque -per tant- és
el desenvelupament immanent del c¢oncepte, és 8]l matode
absolut del coneixement i -alhora- 1'a&nima immanent del

contingut mateix'ie¥,

Aixi en la Ciéncia de las l1dgica, el métcde és ja "gl congepte
que té com a objecte -tant subjectiu - com objectiu- com

1'absolut, com ]'sutoconeixer-se"**®. I la idea abscluta -gue

te7W.L. 8/2%.
1e9y.L. 238/727.
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culmina aquesta c¢iéncia~ "no té un contingut concret' perd

tampoc ne é€s abstracta; és la "forma infinita” i “"absoluta-
ment universal" qﬁe és el seu anic contingut'®* js3 que ho
agafa i ho conté tot -sense excepcid- d'aquest cercle en

esdevenir que inclou tot contingut i tota realitat.. La idea
absoluta, en ser-ho tot, no és res de particular, en aixd
coincideix amb el ser; perd Hegel vol raemarcar la distancia
entre els dos extrems -que es toquen- de la Ldgica. El ser
mancava de mediaci6, de wmoviment intern, de determinacié;
mentre que la idea absoluta és l'universal en tota mediacid,
en el moviment intern de desenvolupament, en tot el procés de
determinaci6. Tampoc no és res de particular, és només el que
és pot dir de més concret i de més ple de contingut sobre la
mediacié 1 la determinacié, sense fer referéncia a cap
mediacié o determinacié particular. En definitiva, la idea
absoluta conté en si i per a si la forma universal del cercie
complet -i, per tant, el contingut absolut-. La idea absoluta
pot ser comparada també amb el noesi noeseos aristotaédlic i
neoplatonic, en contraposicié a la mera afirmacid del ser de
Parménides. La distancia entre el ser i la .idea absoluta de

Hegel o5 del mateix tipus.

Aixi podem comprendre les definicions de la idea com a
"1'aGnic objecte I contingut de la filosofia", "la veritat gue

S'autoconeix i &s tota verjitat' o " @l concepte racional que

en la seva realitat goingideix amb si mateix”*™™. La idea és
l1a unitat del concepte i de la seva existéncia en funcis de
contenir-se a si mateixa i a tot, en funcié de tancar-se
sobre si atucrealitzant-se i autoconeixent-se. La idea abso-
luta “té en si tota determinacié i la seva esséncia és
retornar a si per mitja de la seva autcdeterminacié [Selbst-

bestimmungl] i particularitzacid"*¥* i, alhora, "axistagix

167W.L. 236~7/725-&.
1TON.L. 236/725.
1"?1id-
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només en aquesta autcdeterminacidé da coneixar-sg"'”*. Es 4l

germen i @l record resultant del cercle que ella exemplaritza

i que tot ho agafa.

Igual <com la (Cieéncis des 1a 1dgica i el sistema formen un
cercle, també en la filosofia de la histéria hi ha un cercle,
perd no s'ha de cercar cap circularitat en l'empiria histori-
ca, siné només en les necessitats especulatives que fan
comprensible la totalitat de l'empiria -em la seva logica més
profunda-. El cercle no és en la historia universal mai un
ferniomen observable; &s només una necessitat légica -que ja
trascendeix, ara si, l'empiria- de la filosofia especulativa.
Perd, en la filosofia de la histdria, Hegel l'afirma de la
segient manera; tota la histdria és el cami del qué ja era en
si per a esdevenir per a si. Es el cami de l'esperit per
passar i esdevenir per a ell mateix; el pas d'una existéncia
immediata i natural -recordar =1 capitcl sobre “esperit
versus natura‘''- a una existéncia 1 reconeixement plenament
espiritual. També en la historia, l'esperit estd sol amb si
mateixi”™ { tot el seu desenvelupament &6s un anar des d'9ll a
all mateix. La distincidé entre un i altre moment ve marcada
per la mediacié interna que ha sofert una mediacid que
és alhora autocreacid, autorealitzacidé o autoexterioritza-

cidé i autoconeixement o autoconsciéncia.

També en la histdria l'esperit &s "alld u", &alld "“infinit
igual a si mateix" { 1a "identitat pura''”% gue només se
separa de si com allé altre per retornar d'agquesta manera
a si. L'esperit en 1a histéria 6s un ‘'sortir de si" i
"produir?se en el gue és divers', perd no per perdre's en

aixd altre de si, sind per ‘'pesar-lo com a no-divers L[com

1vEY.L. 23I7/560. :

17*pquest 65 un nou motiu per justificar que la filosofia de
la histdria abasta la totalitat de la filosofia de l'esperict.
ATANG. 734/553.
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@l seu mateix en sil] 1 aixi recollir-se en si"' %, Només
aixi, ]l'esperit és l'absolut en 1a histdéria, ja que 1'absolut
és &1 gque es determina i realitza a si matelix, el gque és

causa sul 1 que només estd en referéncis a si*7e.

Per a Hegel, l'esperit universal és "asgencialment el
resultat de la seva propia activitat; la seva activitat és
en superar la immediatesa, negar-la i retornar a'si“177‘
La histdéria de l'esperit é&s la seva accidé, perd aquesta accibd
reflexiva sobre si de l'esperit té dues vessants correlatives
i

fa referéncia conjutament, sén el gque nosaltres anomenarem

mGtuament, immanents. Hegel mai no les separa i sempre en

com el procés paral.lel i conjunt d'autogreacid i d'autoco-

neixemant. L'accié que l'esperit exerceix sobre si mateix va
en direccibd alhora ontoldgica 1 epistemoldgica; ambdos
aspectes s6n correlatius i inseparables ja que 1'accidé de
l'esperit "6s fer-se, en tant gue esperit, objecte de la seva
consciéncia, aprehendfe's 4 si mateix explicitant-serirs,
Hegel barreja sempre els verbs del ser amb els del coneixer.
El fer-se remet a prendre's com a objecte 1 1'aprehendre's
remet a l'explicitar-se -alhora en la realitat i en el saber
d'aquesta, alhora empiricament i ldgicament-. Per aixd, diu
T0ot seguit: ‘''aquest aprehendre's s el seu ser [(Seinl i el
seu principi, i la gonsumacid d'un éprehandre‘s 85 2] mateix
temps la seva exterioritzacidé I[(Entdusserung] i el sau
traspas"*7%. El ser 65 el goneixer-se I el coneixer-se &s
l'extaerioritzar-se; els vearbs i els ambits que l'enteniment
tant curosament distingeix es tormen a confondre en l'especu-
lacid hegeliana (llavers, la comprensié de 1'aparent galima-

ties resultant és 1'dnica possibilitat de comprendre Hegel?.

TTBUG. F21-2/544.
17ey.L. 236-7/725-7.
1TFY.G. 72-3/9%.

178Ph.R. 4343.
17 d.
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Evidentment, aquest procés és dialéctic 1 cada una de les
superacions condueix a un nivell superior i a una nova
escissié. Perd ara ens interessa mostrar <om aguest procés
anic conjumina alhora indestriablement el procés d'autocons-
ciencia o de coneixement ldégic i el procés d'autoexteriorit-~
zacidé o de realitzaci6 en 1l'existéncia empirica, ja que també
aguil esta batallant amb aquesta distincibd. Hegel interpreta
l'aforisme delfic 1 socratic -"econeix-te a tu mateix'- ne
només en la vessant del saber sind també en la vessant de la
realitat, de l'existéncia, perqué "en concebre el qus 9ll &s,
[l'esperit]l es dbna una forma Cuna existéncia, un actel més
elevada que la que constituia el seu ser“i®®. gn definitiva,
l'esperit en autoconeixer-se s'estava donat un nou ser,
d'estava autoentregant el ser 1 l'existéncia, s'astava
autorealitzant. 'L'esperit universal persegueix en 1la
histdria universal realitzar la seva esséncia® perd la seva
Yaccid és saber-se [wissenl} i coneixer-se (grkenneniis . Lg
seva accid, dones, ve donada pel seu autoconeixement, la seva
obra no és res més que ell mateix, el seu ser, i la fa alhora
que s'autoconeix. La histdria és llavers aquest procés, que
com tot procés no és immediat o instantani, que &s com la
Fenomenologia un llarg via cruciszs alhera tragic i allibera-
dor. L'obra de l'esperit sobre si mateix '"no es reaslitza de
cop, sind gradualment, per etapes '®® j als agdeveniments
concrets, particulars i empirics de la histdria sén 1'exte-
rioritzacié i realitzacié d'aquest nucli légic, el fenomen

d'aguesta esséncia.

Com hem dit, també en la histdria l'esperit estd sol amb si
mateix i, per tant, no té cap altre objecte que si mateix;

no el té& ni al podfia tenir, perqué per a ell només ell &s

199PR.R. 4343 nota.
181y G, 73I/9¢.

lamid_
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important. 51 alguna cosa en carta mesura se li escapa -com
la mera empiria- mancsa totalment de valor per a e2ll -gue és
qui atorga valors a les coses~. Hegel afirma que no hi ha

res més alt que l'esperit i que, per tant, res no podria ser

digne d'ell; havia de convertir-se, doncs, en el seu propi
objecte. Llavors, no pot ‘'"trobar la pau' 8indé després
d'haver-se conegut, per aixé la meta de la histdria és

coneixer-se i ‘'‘objectivar agquest saber, transformar-lo en un
mén existent, produir-se objectivament”. Només en l'empiria
té consciéncia de 1la seva prépia felicitat 1 llibertat,
perqud alli és on l'objectivitat es correspon a 1'"exigéncia

interior 1w,

D'agquesta manera, la histdéria és la realitzacié de 1la
llibertat, tant en 1'esperit universal com per als homes,
perqué 1'esperit només assoleix consciéncia de 1a seva
llibertat mitjangant el saber dels individus particulars, els
quals es fan universals en saber-se moments i particips de
l'aesperit universal. Per aixé, 1l'esperit s'ha d'exterioritzar
~amb una aparent pérdua de si- gom a esperit subjectiu i
objectiu, tot intentant retornar a si com asperit absolut.
L'esperit universal ha de ser també esperit del mén i esperit
en ol mdn, aquest &s el sentit més profund de l‘ambivaléncia

semantica de Heltgeist.

Podem dir que 1'esperit s'autocrea { s'autoconeix en la
histéria en wun Gnic i indestriable procés en queé, alhora que
s'autocrea, s'autoconeix 1 gque, alhora que s'extericritza
empiricament, és realitza també ldgicament. Només per mitja
de la seva exterioritzacid en una empiria pot l'esperit reve-
lar-se a =i mateix la seva ldgica -el seu ser essencial-.
Ferd aquest ser essencial té les seves caracteristigues

prépies segons el mitjd empiric en qué es realitza i d'aqui

A8EY.G. 74/100.
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brolla -com hem vist- ltaspecificitat de la filosofia
de ia histdéria. Per aixd, esdevé un lloc privilegiat on

l'esperit s'autorealitza de la manera més completa i s'auto-

consix -també- de la manera més completa. Aixi, els dos
processos coincideixen indestriablement en la histéria
universal, ja que ella &és el record de l'autorealitzacid

total de l'esperit i -com afirma Hegel en la Fencomenglogia-
només da la totalitat del record del seu asdevenir breolla el
saber absolut -1'autoconeixement-. La filosofia de 1la
histdéria permet accedir doncs a l'autoconeixement suprem ja

que &és 1'autoconeixement de la realitzacib empirica i

[

efectiva de 1l'esperit. No és ar tant, el coneixement pur
P , P s P

avant l1a lsttre de la légica, sind 1'autoconsciéncia plena

del contingut i de la riquesa de tota 1la seva existéncia.
No és el record d'una légica irrealitzada com tampoc neo n'hi
ha d'una empiria sense logos; aquesta darrera no deixa rastre
en el concepte, mentre que la primera neo deixa rastre en la
realitat. La histdria &s el record de la idea -unitat de
concepte i d'existéncia empirica, de ldgica i d'empiria- i és
el record, per tant, de l'esperit del mén -no de }'esperit

pur-.

Hem pogut wveure, doncs, que tant autoconeixement com auto-
creacid s6n moments tant correlatius i immanents 1'un de
l'altre com 1la nostra distincié entre ldgica 1 empiria.
L'autoconeixement 18gic implica 1l'autorealitzacié empirica,
per poder-se considerar aixji com a objecte, perd paral.lela-
ment 1'autorealitzacidé implica un autoconeixement, parqué
l'esperit -a diferéncia de la natura- té consciéncia de si i
agquest és el seu ser a desenvolupar. L'esperit és logos,
iogos de i sobre si; si &= ampiria &és perqué necessita
un mirall material on mirar-se. La nostra distincié enllaca,
doncs, plenament amb el nucli més especulatiu da la filosofia
de l1a histéria hegeliaﬁa; perd no podiem acontentar-nos

"només* amb ell, perqud aquest nucli no expresa -~com el
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mateix Hegel reconeix implicitament en la definci6 d'idea
absoluta, per exemple- la totalitat de la riquesa 1 la
complexitat que s'amaga en la filosofia de l'esperit o de la

histdria universal.
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4.14.- PROGRES I DESENVOLUPAMENT

Hegel, com tothom & la seva &poca, fa servir el terms
Forstchritt (que traduirsm per ‘'progres"). També usa 21s
termes Vorgang, Gang, < Feortgang i, sobretot, el terma
Entwicklung {(que traduirem per '"desenvolupament"*®*). EI

primer i el darrer s6n moit importants perqué, si bé Hegel
participa del gran fetitx de la modernitat que és la idea de
progrés:®® interioritza aquesta nocid, 1i déma un significat
més especific 1 1i fa jugar un paper molt peculiar en el sau
pensament . Pensem gue el seu significat 11 paper és molt
revelador de la manera com Hegel pensa la filosofia de 1s

histéria.

Hem de dir que Hegel no rebutja ei terme Fortschritt {(difi-
cilment hom en podia prescindir a la seva é&pocal, per¢ al
matisa notablement i usa meés sovint el terme Entwickiung. La
concepcid que del progrés té Hegel é&s deutora de la seva

concepcié de desenvolupament, ja que els matisos que hi

te4Rebutjem totalment la traduccid "evolucid" -malgrat que
tant José Gaos com César Armando Gbmez, traductors de la
filosofia de 1la histéria ho facin aix{ sistemdticament-
perqué considerem que és fruit d'un anacronisme que vol
convertir el pensament de Hegel en postdarwinia. Al nostre
judici, el terme evolucid no trasmet la connotacid de
“taleologia immanent i racional' que és essencial en el terme
hegelid de Entwicklung. Aquest 65 plantejat sempre com un pas
del gqué 6s an si o en potdncia a per a si o en acte, per una
necessitat interna i racional i no per atzars exteriors. El
terme evolucid trasmet precisament, al nostre parer, agquestes
gonnotacions d'atzarositar, de causalitat externa, de telos
débil i no clar, de manca de direcciéd.

rewManfred Riedsl ha estudiat molt bé la idea del pregréds en e
context hegelia -amb referéncies a practicament tota 1'edat
moderna- en el sSeu article ‘“Fortschritt und Dialektik in
Hegels Geschichtsphilesophie®.
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introdueix tendeixen a assimilar-los, de manera gque "Fort-
schritt" as traduible -gn 1la practica totalitat dels casos-

per "Entwicklung" i aquest conte sempre la nocid de perfecti-

pilitat. D'altra banda, hom ha estat d'acord que, per a Hegel
i els seus coetanis alemanys, @l mecdel de desenvolupament o
progrés espiritual i histdric estava basat en el creixement
organic d'un ser viu -des de la llavor © germen fins 1'orga-
nisme adult-. En @1 cas de Hegel, el concepte de desenvo-
lupament © progrés crganico-espiritual es barreja molt aviat
amb la seva concepcidé ldégica; responen, per tant, al! modal de
moviment légic que Hegel exposa de la manera més completa en

la seva Cidncia de la légica.

Nosaltres ens limitarem aqui a comentar 1'Gs que en fa
en la filosofia de 1la histéria. Evidentment, Hegel s‘ha de
plantejar el problema de la idea de progrés i ho fa directa
comparacié amb la de desenvolupament. Cal dir gque es decanta
"per la segona, si Dé no renuncia a fer-lo servir, perd quan
l'usa ho fa a partir del model i significat del terme
desenveolupament. Pensem gue malgrat gue tots dos termes
s6n fets servir amb un significat tecnificat, el que es manté
més proper a 1'Gs quotidia i a les connotacions generalment
acceptades &s el terme Entwicklung. Hegel arirma?®® gque la
idea de progrés estd basada en la idea de perfectibilitat
~Perfectibilitdt- (necleogisme introduit per Rousseau), la
gual -aixi com totres les nocions trivials de progrés- estan
basades només en un <canvi gquantitatiu*™’. Per a Hegel, hom
tendia & afirmar el progrés cap & millor -com Kant- com un

mer afegir-se acumulativament a dintre d'un mateix ordre de

rEeY.G. 149-185/189-97.

1®7Daixant de banda que li recenegui un cert valor especulatiu.
Aixi a Ph.R. $§343 diu "els que han afirmat aquesta perfecti-
bilitat han albirat quelcom de la natura de l'esperit'.
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cosas'®®; ara, per tant, un progrés merament quantitatiu de.

suma d'unitats homogénies.

A aquest error calia afegir que el mer perfeccionamant o
perfectibilitat quantitativa 6s una idea tan indeterminada i
poc concrata gue el seu significat resta reduit al de mera

mutabilitat (Verinderiichksit). Es a dir, com l'afirmacié

d'una mera capacitat de canviar, Jja que aquesta nocid de
progrés valora només el canvi i ho fa exclusivament a nivell
empiric. Afirma només la tranformacidé de 1'empiria sense
tenir en compte un auténtic canvi alhora ldgic i empiric.
Postula que la mera realitat empirica canvia dintre de la més
absocluta indeterminacié i, per tant, sense telos o logos. No
té proépiament un fi intern, intrinsec i logic, gue actuil de
telos de la transformscid i, per aixd, aquesta sembla mancar
de logica. Segons Hegel, la idea de perfectibilitat quantita-
tiva no té& una meta que es desprengui de la seva esséncis,
que li sigui consubstancial, siné que alld millor, superior o
més perfecte és “totalment Iindeterminat”*®%. Com a‘prova da
la indererminacié d'aquest tipus de progrés, Hagel =es
pregunta qué és aix®¢ wmés perfecte © millor? Constata que
ninga no s'atraveix & donar-ne una resposta o definicié,
alhora que qui ho fa es basa només en la seva opinié contin-
gent i1 particular -és a dir, no db6na <cap esséncia Qniuersal

auténtica-.

Aquesta mancanga implica, a més a més, el menysteniment del
present efectivament existent en favor d'un ideal perdut en
un més enlld ¢ en un futur llunyd. Quan hom defineix aild
miilor o més perfecte -encara que sigui com una mera opinié-

t®Spomenico Corradini a contraposat la diversa concepcié adsl
progrés de HKant i Hegel a "Kant E Hegel: dialettica e
xenstanti storische. Valls en  una conferéncia també ha
contraposat la nocié en Kant, Fichte i Hegel.

iBFV.G. 149-50/1%0.
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i afirma la idea de la paerfectibilitat, menysté l'existéncia
present en faver d'un futur ideal. Aixi, tant el present com
el passat esdevenen simples moments mancats ¢ mers mitjans
sense cap wvalor per @ells mateixos. SOn nemés una part a
oblidar del cami vers l'ideal futur. Alld realment important,
essencial i absclut és alld postulat en el futur. L'ara i
agui resta simplement com quelcom a superar sense que tingui
cap valor. El passat i present resta, doncs, ¢om una realitat
merament empirica que no té& cap wvalor en si mateixa, és
només la constatacié empirica que 1'ideal encara no s'ha
acompiert. Com qué no hi ha un auténtic 1lligam légic i
essencial entre passat 1 present amb aguell futur, Hegel
pensa que la idea de perfectibilitat acaba en una nova forma
de transcendd@ncia. Alld millor o més perfecte esdevé un ideal

transcendent i 4d'impossible realitzacib.

Donat que l*ideal de perfectibilitat humana es conclou en
ltafirmacié wuna transcendéncia indeterminada, llavors resta
reduit a la postulacié del canvi pel canvi, la mutabilitat
per la mutabititat. Aixf, critica Hegel, hom acaba absolutit-
zant el canvi empiric i no el fi l3gic o telos del canvi, i
hom es preocupa per la mera empiria i no per la légica que en
ella ni ha. La perfectibilitat i el progrés gquantitatiu &s
llavors només un canviar sense meta, un canviar pel canvi
mateix, sense rumb ni finalitat. Hegel estd oriticant
d'aquesta manera la idea de progrés que a 1'época podien
sotenir un Turgot, un Lessing, un Kant o un Condorcet. Fa
referéncia -fins 1 tot- a3l segon'¥~ dal qual alaba la seva
idea de 1'educacid del génere humd com quelcom realment
“eépiritual“ i especulatiu. Li c¢ritica, no obstant, el que
normalment rebutja de Kant: el romandre en un nivell merament
formal i de mera abstradciﬁ, no déna la determinacié concre-

ta. lgual que la mcral kantiana -gue fracassa quan hom 1i

VPRV.G. 150/191.
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damana la determinacié concreta: qué he de fer ara i agqui?-
la idea d'educacié de la humanitatr de Lessing no és definible
concretament a nivell especulatiu rigordés i afirma només una
mera acumulativitat guantitativa a wuna qualitat que ja

pressuposa.

El terme Entwicklung, on canvi, ja és uns altra cosa i per a

Hegel "el principi del desenvclupament” té un sentit més
precis?™', ja gque implica que en la seva base “"hi ha una
determinacié interna, una pressuposicid existent an_ si, que
es realitza en l'existéncia“. La idea de desenvolupament
pressuposa ja que hi ha un 1lligam lédgic 1 teleoldgic entre
tots els moments successius, que hi ha quelcom que es
desenvolupa: una base, germen ¢ subjecte del desenvoiupament.
Aquesta base ja preexistent estd unida a la seva total
realitzacidé o efectuacié per una 1dgica i un tolos. Pressupo-
sa, dones, un en si que ha d'esdevenir per a si, psrd
que ja és -i sempre ha estat en potaéancia- el mateix que
després serd per a =i. Hi ha, per tant, una identitat
profundament especulativa entre la base 1 &l resultac, i
agquella primera no és menystinguda davant el resultat final.
Tots dos moments sén necessaris i formen part de la mateixa

unitat que és la totalitat del desenveolupament.

Per a Hegel, el progrés només existeix gquan és un desenvolu-
pament de les determinacions ja existents en si. Aix{ resulta
que 1'auténtica nocié de progrés necessita d'una base, la
qual s'anird determinant. El desenvolupament pressuposa una
ldgica o un teles en un principi abstractes i irrealitzats
que passen, a po¢ a poc, a realitzar-se on l'existéncia
empirica. La idea de desenvolupament ne té, doncs, el seu
lloc tant en l'existéncia empirica i en la seva mera mutabi-

litat ~com 1la idea de progrés gquantitatiu- sindé en la ldgica

LPIY.G-. 151/191.
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intarna deal procés; parteix de la identitat légico-especula-

tiva entre poténcia i acte, entre base i resultat, entre en

sl i per a si.

Aquesta identitat, perd, no es basa en la mera acumulativitat
quantitativa, ans al contrari, en el canvi qualitatiu i
profund. Mentre que en la idea de perfectibilitat la qualitat
no canvia, només s'incrementa la seva quantitat, en el
desenvolupament hi ha canvi qualitatiu, Jja que no és el
mateix la llavor de la mostassa que l'arbre adult. Si hi ha,
malgrat aixd, una identitat entre l'una i l'altra, no és una
identitat en 1l'existéncia empirica sindé una identitat en el
procés, en el telos i @n la ldgica d'agquest telos. Aixi com
ltarbre de la mostassa, també la histdria es desenvolupa per
mitja de transformacions dialéctiques que canvien profunda-
mant l'empiria histdrica i gque sén només reconegudes des de
1a légica del progés. La seva identitat é&s profundament

especulativa i només la logica dialéctica ens la pot donar.

Hegel no s'estd de proclamar l'analogia del canvi histérié.i
espiritual amb el dels organismes vius; 'el desenvolupament
convé també ({alhora que a l'esperitl] als objectes naturals
organics"**=. Perd hem de recordar que, per a Hegel, en ol
canvi del mdOn espiritual hi ha una tranéformacio qualitativa
encara més profunda. Hi ha un pas més intens en 1% negativi-
tat, l'esperit ha de fer un treball més dur i més esforgart
sobre si mateix i contra si mateix. S'ha de superar tenint-se
per obstacle, perqué la ldgica espiritual es realitza només a
base de destruir i canviar la seva forma empirica immediata
i, fins 1 tot, canviar el propi concepte. Molt al contrari,
en 2l cas dels organismes naturals el desenvolupament es fa
d'una “manera més directa', sense cap resisténcia radical i

sense canvi en el concepte. La llavor de mostassa ne ha de

APEV.G. 151/191.
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superar cap obstacle intern per tal d'arribar a ser arbre,

l'esperit =1.

Com ja hem comentat ampliament, en el cas de l‘'esperit al
pas de la seva determinacidé potencial i en si a la seva
realitzacié plena es fa mitjangant la consciégncia { la
voluntat -que estan presoneres en un principi de l'snimali-
tat-*¥=., ] &8s quse el desenvolupament espiritual no &8s, com en
el cas dels organismes naturals, un sorgir passiu, siné que
€és un treball actiu en contra de si mateix. s una transfor-
macié interna que canvia el propi ser en dura lluits en

contra si mateix.

Precisament perqué el desenvolupament  espiritual és un
progrés del propi en si vers el propi per a si, 1l'esperit és
definit per Hegel com un retorn a si mateix i no un avancg
etern © indefinit!”% com era en el cas de la idea da la
perfectibilitart. L'esperit té com 1a seva esséncia el
cercar-se a si mateix, fer del seu en 35i el seu per a si.
D'aquesta manera el desenveolupament o el progrés ja no és un
joc exterior de contingeéncies, no &s una perfectibilitar
deixada a 1'atzar de 'les circumstancies, siné wun impuls
intern que té 1la seva loégica 1 racionalitat universal.
Emana d'un principi intern invariable al 1llarg del procés,
una identitat especulativa 4 13gica, un germen espiritual.
L'esperit és ja en si aquest principi intern invariable i
esdevé, per tant, el factor determinant absoclut de si mateix
i, alhors, és el principi intern absclutament poderés de la
histéria i el seu progrés essencial. L'esperit com a factor
determinant nega i domina les conéingéncies ampiriques i les

usa per als seus fins ldogics -astlecia de la rad-.

LFIY.G. 1B1-2/192.
1%aY.G. 181/228.
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En definitiva, Hegel basa en aquesta cencepcid dél desenvolu-
pament 13gic (moviment intern des d'un en si a un per a si)
la seva nocid de progrés histdric. El progrés esdevé aixi un
dessnvolupament 1égic que té un contingut plenament concret i
espsculativament fonamentat: el desenvolupament de 1la
-1llibertat. La llibertat, que -com hem dit- és la necessitat
interna de la propia espentaneitat de l'esperit, é&s la
nécessitat que en si ja constitueix el ser ldgic i teleoldgic
de l'esperit. La 1llibertat de l'esperit és el seu impuls
intern que el projecta (com a necessitat intima, autdnoma, no
afectada per res extern) a autorealitzar-se i autoconeixer--~

sa.



701

4:15.- LA F1 DE LA HISTDRIA O UNA HIST@RIA ARRIBA AL SEU FI

En aquest apartat comprovarem breument com la distinci6 entre
léogica i empiria, que hem proposat per interpretar la
filosofia de la histéria de Hegel, ens permet exposar i
comprendre molt eficagment un problema molt debatut: si Hegel

afirma o ne la fi de¢ la histdria en la seava épocar™™,

Hem de comengar dient que Hegel ens sembla una excepcid
notabilissima en la moderna filosofia de la histdria, la qual
es basava en la postulacié d'un ideal concebut per a ser
projectat en el futur. La coordenada temporal del futur, en
el qual projectar tendéncies actuals o passades, és una
caracteristica essencial de la moderna filosofia de la
historia, menﬁre que no ho és per a Hegel. Ell o5 nega en tot
moment a parlar del futur, a intentar anticipar o preveure el
futur. Aquesta posturs és correlativa -pensem- a la tant
propiament seva de negar-se a menystenir el present o el
passat enlluernat per un futur ideal, { en definitiva,
transcendent. Hegel es nega a desvaloritzar el present o el
passat a partir de la postulacid -per forga abstracta- d'un
futur idealitzat; molt al contrari, es proposa com a fi
essencial de la seva filosofia de la histéria el descobrir la
racicnalitat -la ldgica- del present i del passat -mai no del

furur-. El seu problema és comprendre la ross en la creu del

*YEELl llibre classic €5 el de R. Masursr Hegel und das Endes der
Geschichte #i bé @s limita badsicament a la Fenomenglogia de

l.esperit. Després va publicar el seu article “Hegel et la

fin de l'histoire". Més recentment, Raymond Plant ha plante-

jat molt Dbé an el seu article "ls there a future in the

philosophy of history" els arguments a favor i en contra

d'aquesta tesi en el pensament hegelid, tot i que després

s'aparti del nostre tema, considerant el problema en obres

d'autors actuals com s6n Danto, J. Painberg i Davidson.
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present i evitar imaginar-se un futur idilic, davant del qusal

rtant present COmM passat esdevenen moments mMancats.

El maxim a quéd s'atreveix Hegel &g a psarlar del futur
immediat que ja wveia implicit o en procés de realitzacid
essencial en &1 present. Nomeés s'atreveix a la minima
projeccié del quée ell ja veia expressat implicitament en la
racionalitat o ldgica del present. Per aix¢é, en 1la Filesofia
del dret ne acaba de distingir del tot l'estat existent
efectivament en el seu temps I 1'estat que -segons ell- ja hi
era implicit. També aixi es pot comprendre l'afirmacié gque
diu que alid racional esdévé real; aqui la identitat esta
plantejada sobre 1la base que, el gque &s auténticament
racional en @l present, conté en s8i 1a necessitat de la
realitzacid empirica i efectiva en un temps immediat?¥®. Pard
no s'ha de pretendre cercar mai en Hegel ni l'equivalant a la
postulacid marxista d'una societat futura plenament comunis-
ta, ni 1'afirmacié de Kant -per a un temps molt llunya- d'una
societat plenament il.lustrada, que =ren en tots dos Casos un

desideratum més que no una auténtica previsid racional.

Correlativament al rebuig de parlar abstractament del
futur, hi ha en Hegel la recerca del qué ara i agui és

absolut. Per a ell, 1l'absolut no estad mai en un futur -més o

**<També podem pensar gque ha estat per aixd, gue va formular er
@l curs de 1819-20 (editat per Henrich) la frase canviant el
verb "ser” pel verb ‘'esdevenir'. Aquesta formulacié amb el
verb werden, ne ha de ser compresa com un desideratum
a llarg termini, siné com la conviccidé que on hi ha auténtics
realitat ~o correlativament, auténtica racionalitat- no pot
trigar massa temps en fer-se del tot evident la seva raciona-
litat -0 respectivament, la seva realitat-. Hegel no planteja
l'afirmacid abstracta i poc compromesa d'una adequacié futura
en un moment meés o menys llunyad, sind que, fins 1§ tot en
aquesta formulacié més débil, fa una aposta d'absocluta
radicalitat: el que mostra una palpable manca de realitat

afectiva -o de racionalitat- noc pot ser considerat en sentit
fort com a raciconal ~o real efectiu-. '
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meys hipotétic- sind en el present, ja que 1'absolut actual
&s e! resultat del desenvolupament progressiu de tot el
pfocés de la histbria.-la seva culminacid-. Aixi el gue ara i
aqui és real erfectiu esdevé per a Hegel un moment ldgic
ingiestionable, esdevé quelcom gue romandra com unsa fita
abscluta i amb Qéldr infinit. Ningh mai no la podréd desquali-
ficar o menystenir, perqué la comprensidé auténtica del quée
s'esdevindra posteriorment passara necessariament per la seva
comprensié i acceptacid -per aixd és una fita absoluta, gque
mereix ser elevada a esperit absolut-. Per comprendre i
reconciliar-se amb el present cal =-per a Hegel- la comprensioé
i reconciliacid amb el que d'absclut, de racicnal i de légic

hi ha hagut en el passat.

Per aixd cada moment de reconciliaci6, cada present absolut,
és en certa mesura per a Hegel una fi de la histoéria, ja que
en ell ha culminat tota la 1ldgica del passat. En el]l s'ha
acabat i hsa culminat un desenvolupament dialéctic i 1dgic.
Amb ell es tanca una etapa, una época en el desenvolupament
de 1'esperit wuniversal. Com veiem, la postulacid o 1la
tentacid de postular la fi de ia histdria, no es preodueix mai
en Hegel a la manera d'una projeccié en un futur llunya, siné

a partir del present immediat.

FPensa Hegel que en la histdéria hi ha moments privilegiats i
que en ells hi ha una receonciliacid efectivament existent.
86n uns breus intants feligos ¢ afortunats, en els quals s'ha
assolit la superacidé i reconciliacidé de l'escissié passada i
encara no s'ha presentat la nova escissi$. Aguests moments
iimit li fan pensar en la fi de la histéria, perqué efectiva-
ment “una histdéria'" ha acabat i encara no n'ha comencas cap

altra. En les Lligons d'histéria de la filosofia, per

exemple, diu: “perd aquest és al punt de vista de l'época
present 1 la série de les formacigons espirituals conglou

per ara en aixd. Per tant agueosta histdéria de la filosofia ha
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conclos". Evidentment, Hege! psnsa gque amb ell alguna cosa ha
arribat a la seva fi en la histdria de la filosofia, d'alguna
manera uha -aquesta’, diu- histéria de la filosofié s'ha
acabat; perd la formulacid mateixa deixa oberta la porta a

una altre desenvolupament.

Tampeoc, no s'ha d'interpretar aquesta aparent fi com si Hegel
pensés que deixen d'esdevenir-se coses, de passar coses*Tv.
En aquests breus moments afortunats continuen 'passant®
moltes coses, perd com diu Hegel: aquestes &poques felices
son planes en blanc per a l'esperit universal*®®. Por a usar
la nostra terminologia: passen coses empiriques perd hi
manguen auténtics esdeveniments amb sentit légic per al tot.
S56n moments en qué els esdeveniments sS'esgoten en el seu
significat particular i empiric, i no trascendeixen més enlia

amb sentit universal.

La fi de la histéria en Hegel no s'ha de veure com la fi real
-en el sentit vulgar d'empiric- de la histéria. No és que
deixin de passar coses, siné que ha desaparegut la significa-
tivitar d'aquestes coses que passen. No s'acaba la histdria
com a successid temporal empirica, només s'acaba la histdria
com a desenvelupament 1logic i significatiu d'un telos. No
s'ha acabat, per tant, la histdria empirica siné la ldgica de
la histéria. Hegel pensa que en aquests momsnts s com si la
légica de la histéria s'hagués preos un moment de descans, com
si el déu creador descansés un dia per poder recuperar
forces en la seva eaterna creacié. EI logos de la histéria

sembla deturar-se, sembla haver assolit el seu fi darrer,

*¥*7Heinz Kimmsrle "Zum Verhiltnis von Geschichte und Philoso-
phie im Denken Hegels" també opina que ¢l discurs de la fi de
la histdria no té res a veure amb l'obertura d'un espai en el
qual no pot esdevenir-se ja cap cosa, siné que estid relacio-
nat, sobretot, amb la consciéncia de Hegel que el propi
pensament culmina la historia de la filosofia.

iveV.G. 92/121.
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sembla acontentar-se en si mateix. El pProjecte logic sembla

acomplert definitivament i el fi assolit sembla ser el fi

darrer de la histéria.

Un poble abans d'entrar en la histéria universal té una
historia i la pot tenir també amb posterioritat; el mateix
s 'esdevé ara; ia histdria empirica continua amb postericoritat
a la seva culminacid logica, igual com preexistia abans que
cap poble assolis l'estadi estatal i comencés la l1dgica de la
histdria hegeliana -el que ell pensa que &s l'auténtica
histdéria-. L'aparent fi 1égic de la histdria no implica la fi
de la histdria empirica, aquesta es pot perllongar indefini-

dament més enlla.

Aquesta ha de ser al nostre judici la contestacid a I['acusa-
'cibd simplista que se@ 1i sol fer a Hegel. En primer lloc, s'ha
de deixar ben clar que en tot cas no s'ascaba la histéria -en
el sentit de res gestan, d'esdeveniments empirics- sindé només
la nistdéria entesa com a histéria amb telos i logos univer-
sal. Un altre problema diferent i més interessant e =i
acabat un telos de 1a histdria -encara que aguest sigui el

hegelia- ja no n'és possible un de nou.

Evidentment, en tant que Hegel va sostenir que la seva
proposta era omnicomprensiva -el seu logos i telos haurien de
ser comnicomprensius-, havia de postular que amb ell s'acabava
la histdria en tant que desenvolupament 1dgic i telecldgic.
Perd, hem de tenir en compte que en la filosofia de la
histdéria hegeliana els moments ~temporalment limitats- de
reconciliacié han estat seguits sempre per una nova escissio.
La dialectica de la histdria no ha acabat mai i sembla
dificil afirmar que pugui un dia acabar per sempre més; Hegel

defineix, per exemple, l*esperit com ''aquest moviment infinit

‘energeia i gntelejeia (energia (Energiel i activitat [THrig-
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keitl) que mai ne es para"*”". De fear, Hegel no afirma mai
que la superacid d'una escissid impideixi gue n'aparegui una
de nova; fims 1 tot, 1l'estructurs de la dialéctica esta
basada en qué el tercer moment d'una dialéctica pet consti-
tuir el primer moment d'una de supérior. El pensament hegelia
~tal i com l'exposa en la major part de les seves obres- es
caracteritzs per un successi® de reconciliacions i escis-
sions; si Dbé sempre acaba proposant una culminaci6 absolu-
ta¥®®,  també fa referincia sempra & la circularitat del
discurs -que implica un no peoder-se deturar en un moment

definitiu siné que immediatament obliga & tornar a comencgar-.

Hegel considerava el seu sistema com una estructura circular
que s'acabava tancant sobre si mateixa, de manera que només
el conjunt se sostenia i, al ceontrari, cap dels seus moments
Individuals podia mantenir-se per si sol i afllat del
conjunt. Aixd ens porta a la consideracié que la circularitat
no evitava el que hi haguessin uns moments privilegiats i que
no ‘hi  hagués una superioritat clara d'uns moments respecte
d'altres. El! sistema té una organitzacid jerarquica on
els moments se superen dialécticament, aixd implica que n’'hi
hagi un de superior (en la Cidncia dg la légica la categoria
superior { omnicomprensiva és la idea absoluta, en e! sistema
complet la cidncia és el moment superior, més perfecte i més

abastador). Perd Hegel! es nega a considerar gue assolits

LEEV.G. 161/204. _

=“?Hegel ens sembla un esperit fiustic molt clar perqua, d4d'una
banda, s'entesta en cercar el moment absolut -vol descobrir,

veure 1 gaudir 1'absolut- pers seap perfectament, d'altra

banda, que 1'instant féli¢ o absolut no es pot aturar. No

obstant, el Hegel wvell ~i aixd li és molt propi- no vol
caure en una sentimentalitatr tr3gica -ni tan sols hercica-~-;
sembla pensar que si, tot { només un instant, s'ha tocat

1'absolut ja no hi ha motiu de queixa. I 1'absolut, per a
Hegel, no é&s mai res d'amagat, de transcendent o de reservat
4 uns pocs; 1'absolut estla en la realitat i la vida quotidia-
nia -empirica-, a 1'abast de tothoem, només cal sabsr-lo
descobrir.
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dquests moments el pensament es deturi satisfet en o1 seu
cami i en el seu raonar; molt al contrari, ha de tornar a
comengar el cercle -que només 1lavors adquireix plenament

sentit com a tot i en cada una de les parts-.

En la filosofia de 1la histérié'universal una ¢osa ha canviasg
la circularitar deixa de ser tant evident. Hegel pensa dintre
de - la idea del progrés del seu temps -tot i que la reinter-
pPreta- i no pot acceptar 1'etern retorn del mateix ~que és el
tipus de moviment de la natura-. La histdria és progressiva i
ne s'ha de pensar que, arribat el.seu f;, torni a comengar
‘pel seu inici. Malgrat aixd, és cert que la histdria només é&s
comprensible des de la seva consideraci® toral -conm ia

hem mostrat-, llavors s'esdevé que només des de la f£i de la

histdéria es fa plenament comprensible. D'sltra banda, aquast
procés de coneixement de la histdria s'ha produit infinites
vegades, cada época ha totalitzat la seva historia, tot el
passat fins s ella. Per aixd, s'ha de dir que cada @poca s'ha
vist i s'ha comprés com la f£i de la histéria i des d'ella ha

totalitzat el record del passat.

Cada present i cada época ofereix, doncs, una possibilitatr de
totalitzar la histéria i des de si mateixos autoproclamar-se
com la fi de 1la histéria. Llavors, hom c¢ercarld el telos i
@l logos que condueixen cap a si mateix i qua 1i donen
sentit. Per aixd, d'alguna manera en ella culminard un talos,
que neo serd cap altre que el logos concrat que li déns
sentit. En cada &poca, doncs, és possible pPer un instant
aquest moment falGstic en qué cada época se sentira satisfata
amb el seu present i amb el seu rassat. b'aquest manera i per
un instant, hi haurd plena reconciliacié entre present i
pPassat, entre la génesi i el resultat de la g&nesi. Llavors
també, tot alld real efectiu i empiric mostrarid explicitament
la seva legitimitat, la seva racionalitat i la seva necessi-

tat 1ldgica.
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Peré, aquest wmoment de plenitud 1§ reconciliacid no ha
d'implicar en el pensamgnt hegelid la fi definitiva de 1s
histdéria empirica o 1dgica; al contrari, és plenament
coherent amb el pensament hegelid 1a possibilitat que la
dialéctica ofereix que s'esdevinguin nous esdeveniments
empiricament existents i ldgicament valuoscs. La dialéctica
no ha d'agabar amb una darrera reconciliacid histoérica, sind
que el seu cami empiric i el seu desenvolupament 1logic resten

encara oherts.

El pensament dialéctic hegelia es caracteritza perque,
malgrat gque en c¢ada reconciliacidé se supera un dsterminat
tipus d'escissi® -que com a tal ja no s torna a presentar,
ja que sind westariem en un cercle-, l'escissid torna a
produir-se -si bé a un nivell superior i amb una significacié
diferent-. Aixi resulta que hi ha en tota reconciliacido la fi
d'un telos i, per tant, hom pet pensar que amb agquesta i tot
s'acaba. Perd, per a Hegel és clar gque aguesta consideracid
s'esdevé només a partir d'un punt de vista particular i
parcial, gque ara Jja neo és el punt de vista universal i

absolurt.

En la Fenomencleogia ds 1'egperit 1la consciancia que fa

l'experiéncias fenomenoliégica creu sempre haver arribat a la
£fi de la seva vida perd, més tard, se n'adona Jgque només sra
la fi d'una vida infericr i mancada, que aixi accedia a
una vida i a una consciéncia superior. Cada é&poca i cada
peble en la histéria estan abocats & la mateixa experiéncia,
viuen la seva decadéncia com la seva mért; perd els savis,
els gue contemplen la histdéria des del teot, veuen la decadadn-
cia dels pobles com un dictamen més del tribunal de la
histdéria, perd no la seva fi. Aixi, malgrat que els subjeétes
particulars puguin creure que amb la resolucié de la seva

escissid particular s'acaba 1la histdria, en realitat només
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s'acaba la seva histéria. Par a 2118, ja ne restsra efectiva-
ment sind la permanéncia purament empirica sense sentit légic
universal, peré en un altre lloc¢ i per a un altre subjecte
historic continuara ej desenvolupament légic de 1'esperit

dniversal.

El pensament hegelia ens permet comprendre -la qual cosa és
un mérit que no es bot negligir- que, cada vVegada gue hi ha
una reconciliacid en 1a histéria, en un €’rt sentit s'ha
acabat la histéria pPer als que viuen en aquell estadj.
Comprendre que només des d'un punt de vista Superior hom pot
sentir | saber que la histéria no hs acabat. S'esdeve
doncs el mateix que en la Fenomengiogia™™1, Per al nosaltres
que observa des del saber abselut només mor alla que ha estat

sSuperat, el que no era sinsé @l limit § la finitud.

En conclusié, el pensament hegeliad esta abocat tant  a negar
la possibilitat de 1a fi de la historia com 2’ pressuposar-lc.
D'una banda, 1la dialectica hegeliana resta fempre oberta i
Hegel afirma el canvi qualitatiu i la superacis indefinida de
les exterioritzacions insatisfactcries; pero, d'aitra kanda,
afirma sense Cap mena - de dubte J]a Possibilitat d'assolir
1'absolut -l‘exterioritzacis Ja savisfactoria- | e) 29U logos
filoséfic es tanca sobre si  en base 4 la seva pretesa
omnicomprensivitat. Hi ha, per tant, una duplicitat de bage
en  aquesta qiiestié; ara b& si no volem trivialitzar el
Seu pensament, hem de dir que &l problema no es Plantaeja
& nivell "empiric" siné a nivelil "1dgig", Hegel mai no afirma

Planteja basicament a pPartir de 1ia Fencmenologia de l'esperit
i de les Llicons d'histéria de Ia ilosofia, que so6n on Hegal
Mmostra més tendéncia s voler Clausurar el temps. Correlativa-
ment és ldgic que algunes de les obres més conegudes sobre
dquest problema se centrin en el cas de la Penomenologia, com
és el cas de Maurer “també és el cas de Jean-Renaud Seba an
el seu eserit 'Historire et ' fin de 1'histoire dans is
"Phenomanologie de l'esprit' de Hegal"-,
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els intents de reformes lliberals -amb la qual coss d'algunsa
manera preveu els intents revolucionaris de 1830 (dels gquals

tal vegada en pogués arribar a tenir noticia) i 2ls de 1848-.

La histéria, per tant, no acaba mai, perdo no pergueé hi hagi
encara esdevenirents empirics -ja gque podria haver acabat com
a desenvolupament 10gic {(que és l'essencial)- sin6é perqué
el desenvolupament del talos légic histdric no acaba mai
~malgrat gque assolida una reconciliacid, hom no en pugui
concebir la continuaciéi. Tot'i que ningl no pugui esguardar
per damunt del propi temps,'per damunt del propi estadi de
desenvolupament universal, la histdria continua. Cap indici
no fa pensar que la dialéctica histdérica no continuard o
s'aturaréd. Al contrari, la manera de desenvolupar-se la
dialéctica hegeliana fa pensar que continuarad indefinidament
per successius passos d'escissid i1 de reconciliaciéd. La fi

d'un t2los en nosaltres®™® po ha d'implicar -i Hegel n’'és

=%Valorem positivament l'article de Paul Janssen "Ganczheit und
Abgeschlossenheit der Geschichte Dbei Hegel? Einige Uberle-
gungen zu den “Vorasusetzungen'des Hegelschen Geschichts-
denkens" que vol fer valer la tesi gque, per a Hegel, la seva
concreta definicié de la histéria éz realitza efectivament i
plenament en la seva @pcoca, i que els que critiguen aguesta
confianga hegeliana senzillament parteixen d‘una definicis

diferent d'historia. Janssen té radé en remarcar que tot =l
pensament hegelid va dirigit a reconciliar-se amb el propi
temps i que, per tant, en aquest temps s'acomplien els

pressuptsits essencials d‘aquest pensament. Aixdé é&s cert, ja
hem dit que Hegel es nega a parlar del futur, en part perque
no vol -no s'hi considera capacitat- { en part perqud el que
ell volia comprendre i resoldre astava en el present i no en
un hipotétic futur. Aleshores, una vegada comprés el present,
@l logos hegselia s'ha d'scontentar forgosament amb si mateix
i no ha de deixar res per a un futur hipotétic. Aixd és
veritat repetim, peréd no nega que Hegel albiri tot sovint
possibilitats que no acaben d'acomplir-se en el seu temps i
en €l seu pensament, i que com un pressupdsit metodolégic
-potser no gaire practic, abstracte i1 no concret (ja gque el
concret &5 el gue ara i aqui &s real efectiu I racional)-
pogués acceptar, cohersntment amb una part esssancial del seu
pensament, |‘'obertura de nous dssenvolupaments ldégics en la
histdria posteriors a ell.
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Gonscient- necessariament la impossibilitat de la perllonga-
cié de la dialéctica en “n telos renovat, que abasti -aquesta
85 la condicié que sempre posa Hegel- e} Aostre com un moment

interior seqy.

D'altra banda, estem d'acord amb Kimmerle que el discurs de
la fi de la histaria té a Yeure sobretot amb 1a histdria de
la filosofia i ne amb la histéria o la filosofia de 1a
histdria®=«. gSgpngg anar mas lluny és en la histdrias de la
filosofia on podem trobar afirmacions com a4questa; "podria
pensar-se gue aquest procés tdialéctic en  la histéria de ig
filosofial es desenvolupa fins a l'infinit, perd no €s aixi,
ja Que també ell té& wuna meta absoluta; que més endavant
sabrem quina gg"mev, Evidentment, aquesta mats abscluta &s 1a
prépia filosofia de Hegel, és en ella on Hegel pensava
T&8gons el qgue hem citat anteriorment- que conclofa "aguesta
histéria de 1a filosofia", PeTqué certament la histdris de la
filosofia hegeliana culmina i només pot culminar amb 1ig

propia filosofia de Hégel.

“OETambd sosté aquesta afirmacidé Remo Bodei que, en els gauys
articles “La civetta e la talpa. Struttura sistematica g
processo storico in Hegel' i "System und Geschichte in Hegels
Denken", sosteé que la qiestié de la fi de la histéria 6s una
il.lusio ¢ptica, ja que en realitat no significa tant la fi
de la histéria com 1a fi de la filosofia -el Sistema filoss-
fic hegelia-. Hegel amb aquesta questid no afrontaria e)
problema -en part absurd- de la £} de la histdria humana com
la consciéncia de 1a limitacié de 1a prépia filosofia. E1l
tolos del logos hegeliad estaria limitat i Seria incspac -com
tots, d'altra banda- de perpetuar-se més enila de i mateix.
Aixi, aquest  problema Seria una modulacié de ]a consciénciag
hegeliana que cgap home -ni cap filosofia- pot anar més enlla
del seu temps. Aleshores podem dir, que no S'esdavindria tant
que Hegel considerées qie la seva filosofia c¢lausurava
la histéria de 1a humanitat, com que el seu temps ~la propia
&poca- clausurava la propia filosofia en si mateixs.

*°e7G.Ph. B4,33.
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Marcuse®=%  panzant aguest problema, afirma que la histori-
citat es negada precisament en el moment en qué "en la

histdéria matixa es presenta l ' absolut, que Jja &5 sempra en

si, 1 que és el principi i la fi de 1'esdevenir". Certament ,
la £i de la histdria -entesa com la fi de la histdria de la
filosofia~ apareix en el momeét en qué Hegel afirms que la
histdria de la filosofia o la filosofia -l'esperit absolut-~
s'ocupa "del qué no envelleix, del qué és present i viy'=ew i
del qué &5 etarn. Entés el procads histéric com el pas de l'en
si potencial al per a si actual resulta del tot clar gue hi
‘ha un moment en qud aquest pas a4 de ser total i definitiu
~sobretot si tenim en <compte gue Hegel no era home com Kant_

de postular aproximacions assintdtiques.

Aixi en definitiva, el problema de la fi de la histdria
brolla en Hegel directament de la seva concepcid de 1'esperit
absolut i a partir d'ella ha de ser comprés. Aquest problema,
d'una Pbanda, afecta la filosofia de 1a histdria des del
moment mateix en qué aquesta té& com a fi el desenvolupament
ple de l'autoconsciéncia de l'esperit universal -en forma del
saber expressat en l'esperit absclut- i en la mesura que l=a
histdria es totalitzads en el seu record des de l'esperit
absolut. Perd, d'altra banda, aquesta necessitat logica del
nucli més profund de! pensament hegelid xoca directament amb
la lucidesa hegeliana en o1 moment d'avaluar l'ampiria
histé;ica o, fins i <tot, els resultats efectius obtinguts
tant en la histdria universal com en la seva prépia obra.
Hegel que "ldgicament" amb al seu pensament havia d'acabar
posant una fi al progrés i ‘degenvolupament de l'esperit, &8s
prou ldcid com per  resistir-se en darrera instancia a

l'impuls faustic d'aturar el temps.

=>S0ntologia de Hegel v teoria de ia historicidad, pl. 302.
Re®G.Ph. 58/42.




Epileg

On acaba la histdéria comenga la filosofia, igual com on acaba
l'esperit objectiu comenga 1l'esperit absolut. La fi de la
histéria no &s -definitivament- 2l final del temps, sind el
senyal que el temps ha passat, que la vida i el dia ja han
passat, i gue el mussol de Minerva pot aixecar el seu vol
filoséfic. A partir d'aquest moment els tons grisos ~i
1égics- de la realitat predominaran sobre els tons vius de
l'empiria. Llavors, ha culminat wun mén histdric, que es
disposa a ser comprés totalment en el record de !'esperit.
Per a Hegel, el que ha estat é€s ja un fet inqiiestionable;
nomeés un foll ¢ un insensat pot confondre ara (gue una
historia ha -finalitzat) la realitat i Ia mera empiria ideal.
La historia ha revelat aixi el seu secret; qui el vulgui
veure només ha de mirar-lo amb ulls especulatius, amb els
ulls de la rad. La fi de la histdria és la fi d'un procés
-entre altres- d'alezeia o d'epifania de 1'esperit. La
historia revela la seva eternitat, el que ja no podrad ser
d'altra manera. Amb la i de la histéria i el dictamen del
Sseu inapel.lable judici s'obre una realitat a 1'eternitat. El

temps passat és ja només record, és a dir, és etern.

La histdria és només record i la filosofia de la histéria
universal é&s -potser- al monument més atrevit que s'ha fet a
aquest record etern. Avui, que l'"empiria" no existeix i la
"logica'" é&s un mostre fantdstic, Hegel c¢ontinua llencant-nos
un repte impossible d'acceptar. En aquest repte ldgica i
empiria van estretament unides, agquesta era la seva forga i
la seva fe: la histéria com la realitat, gui tingui ulls que
la miri, qui tingui radé que la comprengui, qui tingui @sperit

que la visqui.



WG.

Enz.

Ph-R.

Phan.

Briefs

715

BIBLIOGRAFIA

Obres de Hegel i abreviatures

Die Vernunfr in der Geschichte edicié de Johannes
Hoffmeister, Hamburg, Felix Meiner (1955) 1980
~vel. I de l'ediciéd de les Vorlesungen- (en les
notes dono en segon lloc la paginacié de la
traduccié castellana de César Armando Goémez,
Nadrid, Seminarios i ediciones, 1972).

Vorlesungen iiber djie Philosophie der Heltzeschich-
tg edicio de Georg Lasaon, Hamburg, Felix Meiner
(1919) 1976 =-volum I1I- {(ean les notes tambeé dono la
paginaci6 de 1a traduccié castellana de José Gaocs,
Madrid, Alianza editorial, 1980).

Enzyklopadie dar Ehilgsophischen Wissenschaften im

Grundrisse (3a. sdicid 1830) editada per Friedhelm
Nicolin | Otto Pdggeler, Hamburg, Felix Meiner,
(1949) 1975 (he fet servir també la traduccié que
@sta preparant Ramon Valls).

Grundlinien der Philosophis des Rechts odasr

Naturrecht wund Staatswissenschaft im Grundri se,
(a partir de les Werke de 1832-45) Frankfurt,
Suhrkamp, 1982,

Phdnomenolgogie des Goistes edicid de de Wolfgang

Bonsipien i Reinhard Heede, Hamburg, Felix Meiner,
1980 (també dono respectivament ia paginacisé de
les traduccions catalana -Joan Leita, Barcelona,
Laia, 1985~ 1 castellana -Wenceslao Roces, Néxico,
Fondo de cultura econdmica, 1966-)

Kissenschaft der Logik adicid de Friedrich
Hogemann { Walter Jaeschke, Hamburg, Felix Meiner,
1981 (I vol) 1978 (11 vol) (també dono la pagina-~
cié de 1la traduccid castellana de Rodolfo i
Augusta Mondolfo, Buenos Aires, Solar/Hschette,
1958 .

Brisfe wvon ungd an Hegel eodieié de Johannes
Hoffmeister (3 primers vols.) i Rolf Flechsig (4t.
vol.)}, Hamburg, Felix Meiner, 1952-4 i 1980 (art.
vol.),



7is

Ilving Vorlesungen ber Rechtsphilosophie 1818-1831
edicié de Karl~Heinz Iiting, Stuttgart, Frommann--
holzboog, 1972.

G.Ph. Vorlesungen iiber die Geschichte deor Philoscophie,
Frankfurt, Suhrkamp, 1982 (també dono la paginacid
de la traduccid de castellana de UWenceslao Roces,
Mé&xic¢o, Fonde de culturs econdémica, 1981).

E.G.Ph. Einleitung in die Geschichte der Philoseophie
edici6é de Johannes Hoffmeister, Hamburg, Felix
Meiner, 1940 (tamb&é dono 1la paginacié6 de 1la
traduccid castellana de Eloy Terrédn, Buenos Aires,
Aguilar, 1968).

R.Ph. Naturphilosophis und Philosophie des__Geistes.
' Vorlesungsmanuskript zur _Realphilosophie (1805-6)
adicié de Rolif-Peter Hortsmann (i Johann Heinrich
H. Trede), Hamburg, Falix Meiner, 1974 (també& dono
la paginaciéd de la traduccid castellana de José
Maria Ripalda, MHMéxico, Fondo de cultura sconémi-

ca)d.

- Philescphie des Rechts. Die Vorlesung wvon 1819/20 in ainer
Nechscrift aditada per D. Henrich, Frankfurt, Suhrkamp, 1933.

~ Philosophische FPropideutik editada per Hermann Glock-
ner, Stuttgart, Fromman, 1940. )

- La resta d'obres se citen a partir de les Werke in zwanrsig
Bénden (sobre l'edicié de 1832-45), Frankfurt, Suhrkamp,
1982.



717

Bibliografia secundaria

ALVAREZ, HMARIANO; “Historia y sistema. Sobre las liness
metodolégicas de la filosofia de la historis en Hegel":
a Cuaderncs ZLalmantinos de Filesofis. Salamanca, n.o
(1980, pp.209-24.

ANTON, HERBERT: "“Eleusis'. Hegel an Hélderlin"; a Holder-
lin-Jahrbuch n. e/20 (1975-1%77). Tibingen, 1977,
Pp-285-3202.

AVINIERI, SH.:; Hegel's theeory cof the modern state. Cambridge,
Cambridge Univ. Press, 1974.

BAL, KAROL: '"Hegel's philosophy of history between dialectics
and metaphysics. Attemptr at an interpretation of the
Hegelian concepts of "Reformation' and “Revolution'*;
a Dislectics and Humanism. The Polish Philosophy
Quarterly. Warszawa, 1 (1274), n. 4, pp-77-82.

BAL, KAROL: ‘“Kriterien der Hegelschen Periodisierung der
Heltgeschichte'; a Phileosophie und Geschichte. Beitrise
zur Geschichtsphilosophie der deutschen Klassik.

Ueimar, 1983, pp.164-165.

BARTH, PAUL: "Zu Hegels und Marx Geschichtsphiloscophiet; a
Apchiv fiir Geschichte der Philosgphie. 8, (18%5),
Pp-241-85 1 315-3%5.

BECK, LEWIS WHITE: "The Reformation, the Revolution, and the

Restoration in Hegel's Political Philosopnhy"; a Journai
of the History of Philosophy. La Jolla (Cal.) 14
{(1976), pp-51-61.

BERRY, CHRISTOPHER J.: '"Hegel on the world-historical"; a
Higstory of European Ideas. oOxford. 2 (1981), n.2, pp.
155-162.

BEYER, W. R. (ed); Hegel-Jahrbuch 1968-9, FReferste des VII
Int. Hegel-Kongres Paris 196%. Kéln, Pahi-Ruhenstein.

BLACK, EDWARD: "Religion and philosophy in Hegel's philosophy
of religion"; a The Monist. La BSalle. &0 (1977),
pp-198-212.

BOBBIO, NORBERTO: "Hegel @ le forme di governo": a Rivista di
Filosofia. Torine. 13 (1%7%), 77-108.




718

BOBBIQ, NORBERTC: "Kant Y las dos libertades'; 3 EScudics de
historia de ia filosofia; de Hobbes a Gramsci. Madrid,
Debate, 198s.

BODEI, REMO: 'La tunzione della filosofia e degli intellec-
tuali nel! mondo storico hegetiano. 1I.- Verfassung

Deutschlands'; a Studi Urbinari. Urbine. 3e (1862,
207-257.

BODEI, REMO: "La funzione delia filosofia e degli intellec-
tuali nel mondo storico hegelianc. 11.- System der

Sittlichkeit“; 3 1l _Pensiarc. MNilano. 7 (19627,
236-279,

BODEI, REMO: “La transition de l'esprit objectif a l'esprit
absolu chez Hegsel"”, a The Absolutz Spirit. Th. F.
Geraets (ed), Ottawa. University of Ottawa, 1284, pp.
39-51.

BODEI, REMO: *“La civetta e la talpa. Strutturas sistema-
tica e processo storice in Hegel"; a Studi Urbinati
di Storja, Filosofia o Letteratura. Urbino. 28 (1974),
=¥ —=rii2 9 Letteratura
Pp.293-317.

BODEI, REMO: “List der Vernunft - Lisg Maschine. Zum Ges-

chichtsbild bei Hegel". g Blrgerliche Revolution und
theoret ische Reveolution Zur Entstehung des wissens-
chaftlichen Sozialismus H. Hahr i H. 4. Sandkiihlter
{eds), K8ln 1978. Pp-218-223.

. BODEI, REMO: Machine, astuzia, passione; Per la genesi

della societa civile in Hegel"; a Eilosofia & socjers
in Hegel. F. Chiereghin (ed), Trento, 1%77. PRp- &1-8%.

BODEI, RENO: "System und Geschichte in Hegels Denken'; a
Hegel -Kongress Stutt art 1975, D. Henrich <(ed).
Hegel-Studien, Beiheft 17, Bonn, Bouvier, 1977,
PP-113-5.

BOURGEOIS, BERNARD: E} pensamignto pelitico de Hegel. Busnos
Aires’, Amorrortu, 19&%.

BUBNER, RUDIGER: "La Philosophie hégélienne est-slle une
religion S€cularisée?"; a Hermensutiquse de 1a goculari-~
gation. PFaris, 1976, pp-277-285. '

CARNAGNOLA, FPULVIO. "Holderlin e Hegel. 11 tragico e i1
Logos"; a Acme. Annali della FPacgolta da Filogofia
dell 'Universita degli Studi di Milano. Milano, 35

(1982), n 2/3. PP.251-270.



719

CASALLA, MNMARIC:; "La filesofia Hegeliana de la historia;
presentacion y critica’; a Ravista Latinoamericasna de
Filosofia. San Antonio de Padua, Arg. 3 (1977-78), n.
S5-6, pp-111-142.

CESA, CLAUDIO: ‘"Entscheidung und Schicksal: Die firstliche
Gewalt"; a Hegels Philosophie _des Rechts. Dim Theorie
der Reghtsformen und ihre Logik, D. Henrich i R-P.
Horstmann (eds). Stuttgart, Klett-Cotta, 1982, pp.185--

205.

CESA, CLAUDIO: ‘“'Hegel e la rivoluzione francese'; a Rivista
crivica di storia della filosofia. Firenze, 28 (1973),
pPp-176-195.

CHAPELLE, A.; Hegel et la religion. I.- La probléamaticqus.

Paris, Editions universitaires, 1964.

CORDUA, CARLA: “Modernidad i filosofia segin Hegel"; a
Revista Latingamericana de Filosofia, Argentina, n. 7
1981, pp.39-61.

CORRANDINI, DOMENICO: "Kant e Hegel: dialettica e constanti
storiche'"; a Prassi g tecria. Milano, 5 (1979), n. =,
pp.7-23.

CRUZ, VERGARA, Elisec: 'Los individuos histérico-universales
Yy 1la explicacidén teleolbgica en Hegel"; a Dialoges, n.
42, (1983), pp.91-125.

DIENST, KARL: “Die Bedeutung der Reformation fUr Staat und
Religion nach G.W.F. Hegels Geschichtsphilosophie™; a
Bidtter fir pfilzische Kirchengeschichte und religidse
Volkskunde. Zweibriicken, 37-38 (1970/71), pp.&%2-70%.

D'HONDT, JACQUES: Hegsl philosophs de }'histoire vivante.
Paris, P.U.F., 1964,

D'HONDT, JACQUES: De Hegel s Marx, Buencs Aires, Amorrortu,

1974.
D'HONDT, JACQUES: '"Le moment de 1la destruction dans la
dialectique historiques de Hegel"'; a Revue Int. Philoso-

phie. (19823, n. 139-140, pp.125-137.

D'HONDT, JACQUES; '"Hegel et 1'idéologie frangaise'; a Dialo-
gue . Montreal-Kingston, n. 10 {(1971), pp. 32-46.

D'HONDT, JACQUES: "La Dialectique specifique de l'histoire
selon Hegel et Marx"; a Hege!-Jahrbuch 1971. Meinsen-
heim/Glan 1972, pp. 184-188.




720

DUBARLE, DOMINIQUE, “La positivité de ia réevélation et son
elimination philesophique'; 3 Manifestation ot révaela-

tion. Paris, Beauchesgne, 1972, pp.v0-20s8.

DUMERY, HENRI, "Logique et phénoménologie de l'histoire'; a
@morias del XIII congraso Interngacional de Filoso-
£y - — __-_-_'_'_l—l-l—.—_.._

fis. México, UNAN, 1984, vol VI, Pp-221-2219.

DUPRE, LOUIS: "Hegel's Absoclute SPirit: a religious justifj-
cation of secular culture'; a Revue de 1'Univerzita
d'Ottawa. n-52, Ottawa, (198Z2), pp.554-574.

ESCOHOTADO, ANTONIO: La conciencia  infeliz BNs3Yo _ =sobra ia
filogsofia de la reli ion ds Hegel. Madrid, Revists de
Occidente, 1972,

FERRAN, FERNANDO: La historia seean He e@l. Santo Domingo,
Universidad Nacional Pedro Henrigquez Urena, 1%81.

FESSARD, GASTON; “"Attitude ambivalente de Hegel en face de

l'histoire"; a Archivas da philesophie, Paris, 21,
(1961), pp. 207-241.
FINDLAY, JOHN NIEMEYER: Reexamen de Hegs]. Barcelona,

Grijalbo, 196%.

FLEISCHMANN, EUGENE; "Hegel et la Restauration en France"; a4
Hegels Rechtsphiloso hie im Zusammenhan :
chen Verfassungs esghichte; H-Ch Lucas | 0. Péggelar

{(eds). Stuttgart, Fromman-Holzboog, 1984, pp.s%-92,
FLINT, ROBERT: La filosofia de 1a historia en Alemania.
Nadrid, La Espafia NModerna, s.d.

FLOREZ, RAMIRO: "“El Dios dialéctice"; a Estudio 2gustiniano,
Valladolid, n.5, <1970), pp. 3-50.

FLOREZ, RAMNIRO. "Dialéctica @ historia en Hegel"; a Estudio
Agustiniano. Valladolid, ¢ (1971), pp. 32-88.

FLOREZ, RAMIRO: “La historia como realizacién de ja libertad
en Hegel®; a (Crisis (Revists Espaficla de Filogsofia}.
Madrid, 19 (19727, PR-271-333.

FLOREZ, RAMIRO: "Hegelslogik im Rahmen seiner Geschichtsphi-

losophie"; a pis Logik und das Preblem der Erziehuyng.
1982, ®1-117. :

Hamburg, Felix Meiner,

FLOREZ, RAMIRO; "Légica y racionalizacién de la historia en
Hegel"; g Estudios Sobre Kant v Hegel. €¢. Flérez i
M. Alvarez (eds). Salamanca 1982, PP-115-141.




'

721

FLOREZ, RAMIRO: La dislectica ds la hnhistoria an Hezal.
Madrid, Gredos, 1983.

FLSBTER, HM.H.: Dizw Begriindung dar Gegcihightlichkeit dar
Geschichte in der Philosgphie des deutschen Idealismus
von Herder bisg Hegel), Halle (Saale), M. Luther-Uni-

versitit Halle-Wittenberg, 1934.

L~

FUETER, E.: Historia de la historicografia modernsa. 2. vols.

Buenos Aires, Ed. Nova. s.d.

GADAMER, H.G.: la disléctica de Hegel, cinco ensayos harme-
néuticos. Madrid, Catedra, 197%.

GAIARSA, ALESSANDRA: "Rivoiluzione e Riforma neila filogofia
di Hegel'": a Varifiche. Trento, n.5 (1%¥76), pp-201-231.

GARAUDY, ROGER: Diops a muerto. Estudic sobre Hegsl, Buenos
' Airas, S5iglo Veinte, 1973.

GARVIN, NED 5.: "McTaggert and Findlay o Hegel: The Problem
of Contingency'; a Journal of the History of Philosc-
phy- Clsaremont {(Cal?, n.14 (1978), pp.449-456.

GERAETS, Théodore. F. <(ed’); Hegel. L'esprit absolut, tha
absolut egpirfit. <Colloque _int. Ottawa 1981. Ottawa,
Ed. Univ. Ottawa, 1984.

GETHMANN-SIEFERT, ANNEMARIE: Die PFunktion der Kunst in _dar

Geschighte. Untersuchungen zu Hegels Hsthetik. Hegel--
Studien, Beiheft 25, Bonn, Bouvier, 1984.

GRANIER, JEAN: "Heg®el et la Révolution frangaise"; a Revue de
Métaphysigque et de Morale. Paris, n.85 (1¥80), pp.1-24&.

GOLDSCHMIDT, VICTOR, “L'abolition de 1'esclavage selon
Hegel'; a Memorias del XIII Congreso Int. de Filosofia
vol. VI. UNAM, 1964, pp.283-2%0.

GOLDSCHMIDT, VICTOR: ‘“Etat de nature et pacte de soumission
chez Hegel"; a Revue philosophigue de la Frange et de
l étranger. Paris, n-8% (1964), pp.45-66.

GUIBAL, F: '"Dimensions du penser hégélien'; a Revue Mataphy-
sigque et de Morale. Paris, n.8% (1984), pp-465-48%.

HEIDEGGER, MARTIN: "Hegel und die Griechen”; a Die (gsfenwart
der Grischen im nesueren Denken. Festchrift fur H.G.
Gadamer. Tubingen 11980, pp. 43-57.

HEINTEL, GUIDO:; ‘'lMoralisches Gewissen und substantielie
Sittlichkeit in Haegels Geschichtsphilosophie"; a



zum__ &0. Geburtstag. H.D. Klein §{ E. Oeser
Minchen/Wien 1972, pp.128-143.

Geschichte und System. Festschrift fir Erich Heintel
(

HEINTEL, PETER: “Weltgeist und V&lkerrecht. Konsequenzen aus
einer Analyse der Hegelschen Rechtsphiloscphie zur

Konkretisierung des Weltgeistbegriffes"; Philoso-~
phische Elemente der Tradition des_politschen Denkens.
Josef Derbolay zum &5. Geburstag. E. Heintel (ed).

Minchen/Wien 1279, pp.234-256.

HEINTEL, PETER: "Zum Begriff des "Welgeistes'. Rechtsphiloso-
phie": a WHiener Jahrbuch fiir Phiilosophie. Wien, (1.
Teil? n. 7 (1974), pp.80-130 i (3. Teil) n. 10 (1977,
pp.-73-113.

HENRICH, DIETER: P“Aufklarung der Herkunft des Manuskripts
‘Das dlteste Systemprogramm des deutschen ldealismus'";
a ZCeitgchrift rfiir philosophische Forschung. Meisen-
heim/Glan, n. 30 (19762, pp.510-28.

HENRICH, DIETER: ‘"Hegels Theorie UUber den Z2ufall"; a Kant--
Studien, L (1958-5%), pp.131-148



723

HENRICH, DIETER: "Hegel und HSlderlin'; a Hegel-Tsge Stutrt-
gart 1970. H.3. Gadamer (ed). Hegel-3Studien, Beihert
11, Bonn, Bouvier, 1974, pp.29-52.

HERTZFELD, LOTHAR: "Zum Verhdltnis von Historischen Logischem
bei Hegel wund Marx"; a Wissenschaftliche Zeitschrift
der Humboldt-Universitde zu Berlin. Berlin (Est). 32
(1983) n. 2, pp-183-156. ‘

HINCHMAN, P. LEWIS: Hegel's Critigue of the Enlightement.
Gainesville Universitat, S. Florida Press, 1984.

HS6FER, MANFRED: "Zu Hegels Geschichtsphilosophie'; & Hesgel
und Wir. E. Lange {(ed), Berlin, Veb Deutscher Veriag,
1970. pp-101-133. .

HORSTMANN, ROLF-PETER: "Der geheime Kantianismus in Hegels
Geschichtsphilosophie"; a Hagals Philesophie dez
Rachts. Die Theorie der Rechtsformen und inhre Logik. D.
Henric¢h i R-P. Horstmann (eds), Stuttgart, Klett-Cotta,
1982. pp.5&6-71. '

HYPPOLITE, JEAN; Ipntroduction a la philosophie de )l'histoire
de Hegel. Paris, Marcel Riviare, 1988.

HYPPOLITE, JEAN; "La signification de la Révolution frangaise
dans la “Phénomenologie'de Hegel'; a Etudes sur Marx at
Hegel, Paris, itlarcel Riviére, 1%55.

JAESCHKE, WALTER; 'Urmenschheit und Nonarchie. Eine politis-
che Christologie der Hegelschen Rechten"; a Hegol-Stu-
dien.- Bonn, Bouvier, n.14, 197%, pp.73-107.

JAMME, CHRISTOPH; "EBin ungaleh s_Bueh'. Die philoscophische
gemeinschaft zwischen HSlderlin und Hegel in Frankfurt
1727-1800. Hegel-S5tudien, Bsiheft 23, Bonn, Bouvier
Verlag, 1983. ' '

JAMME, Ch. 1 SCHNEIDER, H. (eds); Mythologis der Vernunft,
Hegels "dltestes Systemprogramm' des deutschen Idealis-

mus. Frankfurt, Suhrkamp, 1984,

JANOWSKI, HANS-NORBERT; “Zum Verhidltnis von Christentum und
politisch-gesallschaftlicher Wirklichkeit bei Hegel"; a
Evangelische Kommentars. Stuttgsrt, n. 3. (1%970), pp-
445-50. : :




724

JANSSEN, PAUL; "Ganzheit und Abgeschlossenheit der Geschichte
bei Hegel? Einige Uberlegungen zu den ~Vorausset-
zungen®'® des Hegelschen Geschichtsdenkens": a Philosg-
ppische Perspektiven. Frankfurt, n. 5, (1973, pp.171--
B7.

KIMMERLE, HEINZ; '"Z2um Verh3ltnis von Geschichte und Philoso-
phie im Denken Hegels"; a Daz Problem der Abgeschlos-
senhejt des Denkens. Bonn, Bouvier, 1%70.

KIMMERLE, HEINZ; "Histoire et philosophie selon Hegetl,
remarques histeoriques et philoscphiques nécessaires': a
Archives de Philosophie. Paris, n. 33. 1970, pp-787-99.

KIMMERLE, HEINZ; "Religion und Philosophie als Abschiuss des
Systems"; a Hegel. ©. Piggeler (ed), Freiburg-Miinchan,
Alber, 1977, 150-71.

KIMMERLE, HEINZ; "Zur theologischen Hegelinterpretation"; a
Heggel -Studien. PBonn, Bouvier, n. 2.

KINPEL, BEN; Hegel's Philosophy of History. Eoston, Studsnt
Qutlines, 1963.

KIRN, MICHREL; "Der Begriff der Revolution in Hegels Philoso-
phie der Weltgeschichte"; a Hegel-Tasze 1970 Stuttgarrt,
Bonn, Bouvier, 1983 (2a), pp.339-65.

KLEIN, ANSGAR; “Die Neue Welt in Hegels Geschichtsphiloso-
phie wund die Dialektik der Ungleichzeitigkeit™:, &
Hegal ~Jahrbuch (1%¢74). K&in, 1975, pp.71-80.

KUNG, HANS; La epngarnacidn de dios. Introduccisn al penza-

miento tecldgico de Hesel comg preolegomenos para una

cristologia futurs. Barcelona, Herder, 1974.

LASSON, GEORG; Hegels als Geschightsphilogoph, Leipzig, F.
Meiner, 1920.

LEONARD, ANDRE; "L'absolu et 1'histoire seon Hegel"; a Hegol

et la théologie contemporaine. Paris, Neuchatel, 1977,
PP -81-93.

LEUBA, JEAN-LOUIS; "La philosophie hégélienne de 1'histoire
selon Karl L3with” & Hegel et la théologis contempo-
raine. Paris, Neuchatel, pp.-148-461.

LITT, THEODOR; “Hegels Geschichtsphilosophie"; introduccié a
1'edicié de les Vorlesungen iiber die Philosophie der
Geschichte. Stuttgart, Reclam, 1961.




728

LOWITH, KARL; El _ smentjdo da la _historia. Implicaciones
teologicas de la filosofia de 1a historia. Madridq,
Aguilar, s.d.

LOWITH, KARL; De Hersl a Nioetzsche. La guisbra I'esveolucionaria

gel pensamiento en ei 5. XIX, Marx vy Kierkegaard. Buenosg
Aires, Sudamericana, 1973.

LUKACS, GEORG; El joven Hegel v los problemas de las sociedad
gapitalista. Barcalona, Grijalbo, 1970.

MALETZ, D. J., "History in Hegel's Philosophy od Right'; a

L]
Ihe review of politics. Notre-Dame, Indiana, 45, 1985,
n. 2, pp.20%-33.

MALCRNY, Heinz.; “Uber die Einheit von Logischem und Histo-
rischem bei Hegel":. a Wissonschaftliche Zeitschrifts der

Frisdrich-Schillier Universitit Jana. Beriinm, n. 21,
1972, pp.85-%0.

MARCUSE, HERBERT; (ntologia de He el teoria de 1a histori-
cidad. Barcelona, Martinez Roca, 1970.

MATZ, ULRICH; Politik und Gewalt. Zur Theoriae des demokra-
tischer Verfassungsstaates gngd der Revolution. Frej-
burg-tiinchen, Karl Alber, 1975.

MAURER, REINHART; Hegel und das Ende der Geschichte. Inter-
Eretationen zur Phingmenologie des Geigtes'. Stutt-
gart/Berlin/Kéln, ¥. Kholhammer Verlag, 1945.

MAURER, REINHART : "Hegels politiscner Protestantismus“; a
Hegel Tage 1970 Stuttegare. Hegel-Studien, Beihert 11,
Bonn, Bouvier, PP.-355-83.

MEIST, KURT RAINER; "Zur Rolle der Geschichte in Hegels
System der Philosophie”; a Hesgal-Studien. Beihart 22,
Bonn, Bouvier, 1983. ' :

MEIST, KURT RAINER; “Differenzen in Hegels Deutung der

‘neuesten Zeit’ innerhalb seiner Konzeption der
Weltgeschichte; a Hegsls Rachtsphilosophie im Zusam-

menhang detr europsischen Verfassungsgeschichte, H-Ch.

Lucas i 0. Pdggeler (eds). Stuttgart, Frommann-holz-
boog, 1986, pp.465-504.

MULLER, GUSTAV E.; Hesel iber Sittlichksit und Geschichte.
Minchen, E. Reinhard, 1940.

O‘BRIEN, GEORGE DENNIS; Hegel on  Reason and History. A
gontemporary Interpretation. Chicago-Lendon, University

of Chicago Pregs, 1975.




726

CEING-HANHOFF, LUDGER; "Hegels Deutung der Reformation". g3
Hegel. L'egprit objecrir. L'unité de  1'histoire. 11
Congrés Int. Lille 1%68. Lille, Association desg

publications.

OCISERMAN, TEODOR I.; "Die Hegelsche Philosocphie als Lehre.

Uber die Macht der Vernunft'; a Hegel -Jahrbuch 197¢,
Kéin 1978, pp.113-21. .

OTTMANN, HENNING; individuum und_gemeinschaft bai Hegel; 1.~

Hegel in Spiegsl der Interpretationen. Berlin-New York,

Halter de Gruyter, 1977.

PANNENBERG, WOLFHART; '"Die Bedeutung des Christentums in der
Philoscpnie Hegels"; a Hegel Taze 1970 Stuttgart.
Hegel-Studien, Bejiherft 11, Bonn, Bouvier, pp.175-203.

PEPERZAK, ADRIAN, "Religion et politique dans 1a Philosophie

de Hegel"; a Hepel ot la Religion. Paris, 1982,
Pp.37-7s.

PLANT, RAYMOND; “Is there a future in the philosophy of

history?"; a Hagal's Philosophy of Action. PR-93-101,

PLANTY ~BONJOUR, G.; "L'esprit 8énéral d'une nation selon
lostesquieu et le ‘Volksgeist hégélien; a Hegal ot le

siégle des lumidres. J. D'Hondt (ad). Paris, P.U.F.,

1974.

PLEBE, ARMANDO; Hegal. Filosofo dslls gtoria. Torino, 1951.

PLENGE, JOHANN; Hegel und die Waltgeschichte. Ein Vortrag

Minster, StaatsWissenschaftliche Uerlagsgesellschaft,
1931.

POGGELER, OTTO; ''Dar junge Hegel und die Lhere vom weltges-~
chichtlichen Individuum®; a Dieg Theoria des Rechtsfor-
men und ihre Logik. D. Henrich i R. Horstmann (eds).

Stuttgare, Klett-Cotta, 1982, Pp.17=-37.

PSGGGELER, OCTTO; “Philosophie und Revolution beim jungen
Hegel. Filosofia e rivoluzione nel giovane Hegel", a

Encicigpedia '72. Roma, Institute della enciclopadia

italiana, 1971, Pp-217-30/221-45.

POLIN, RAYNOND; “Philosophie du droit et philosophie de
l'histoire chez Hegel d'aprés ‘Las Principas de 1a

Philosophie du Droit' de 1821"; a Hogel. L'esprit

gbjectif. L'unité de l'histoire. pp.259-70.




727

FONTON, LIONEL; "L'état hégélien, e christianisme et la

ensde grecque'; a Laval thécoloesigue at philosephigue,
R g q paval P

Québec, 37 (1981}, n.3, pp.305-156.

QUELQUEJEVD, B; La_ volonté danz 13 philosophie de Hegel.
Paris, Seuil, 1972.

RIBAS, PEDRO; “El Volkggeist de Hegel y la intrahistoria de

Unamuno"; a Cuadernos de la CAtedra Migusl de Unamuno,
n.21 (1971), pp-23-33.

REGNIER, MARCEL; "Ambiguité de iIa théologie hégélienne'"; a
Archives de Philosophie, Paris, n.2% (1966}, pp.175-88.

RACINARO, R. i1 VITIELLO, V. {(eds); Logica &8 storia in Hegel.
Napoli, Edizioni Scientifiche Italiane, 1%85.

REESE, HEINRICH; Hegel iber das Auftreten der christlichen
Religion in der lWeltgeschichte. Ein Beltrag zur
Geschichte der Religignsphiloscophie. Tiibingen, 190%.

RIEDEL, MANFRED; Materialen zu Hegels Rechtsphilosophie,
2veols. Frankfurt, Sahrkamp, 1275.

RIEDEL, MANFRED; "“Natur und Frelheit in Hegels Rechtsphilosc-
phie"; a Materialen =zu Hegels Rechtsphileogsophis, vol
2n, pp. 10%9-30-+

RIEDEL, KANFRED; "Fortschritt und dialektik in Hegels
Geschichtsphiloseophie"; a Hegel in der Sicht der
nheusren Forschung, I. Fetscher (ed). Darmstadt,

Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1973, pp-384-407.

RIEDEL, MANFRED; 'Hegels "Birgerliche Gesellschaft' und das
Problem ihres geschichtlichen Ursprungs'; a Materialen

zu Hegels Rechtsphilosophie, vel Zn, pp-247-275.

RIEDEL, MANFRED; "Dialettica nelle istituzioni. Sulla
struttura storica e sistematica della fllosofia del
diritto di Hegel'; a Filosofia e societi in Hegel F.
Chireghin (ed). Trento, 1977, pp.35-60._

RIPALDA, JOSE Ma.; La nacién dividida, Raices da  un pensador

burgés; G.W.F. Hegel, Méxice, Fondo de Culsura Econémi-
ca, 1978. :

RITTER, JOACHIM; Hegel und dise franzdsische Revolution.
' K81n/0pladen, Westdeutscher Verlag, 1957.

RITTER, JOACHIM; “Hegel und die Reformation'; a Unbafangenes
Chrigstentum. Deutsche Repridsentanten und Interpreten




- 728

des Protestantismus, W. Schmidt (ed), Miinchen, 1964,
pp.89-%%.

ROSENFIELD, DENIS L.; "Entendement et raison chez Hegel'; a
Archives de Philosophie, 48 (1985), pp-3R5-99, '

'ROSENKWEIG, FRANZ; Heegel und der Srtaat 2Zvols. Minchen/Berlin,
- Qlderburg Verlag, 1%20.

SEIBOLD, JORGE R.; Puegblo y saber an la anomenoldgia del
@spiritu de Heggl. Buenos Aires, Univ. dal Salvador i
Diego de Torres, 1983.

SICHIROLLO, LIVIO; '"Le DMNoyen Age selon Hegel" a Hegsotl,
L'esprit objectif, L'unité de i'histoire, pp.311-24.

SICHIROLLO, LIVIO; "Sur Hegel et le monde grec"; a Hegel et
la pensée grecque, J. D'Hondt (ed). Paris, 1974.

SIEBERT, RUDOLF J.; Hegel's Philosophy of History: Theologi-
cal, Scientific and Humanistic Elements. Washington,
Univ. Press of America, 127%.

SIEP, L.; "2um Freiheitsbegriff der praktischen Fhilosophie
Hegel in Jena”; a Hegel-Studien, Beiheft 20, Bonn,
Bouvier, 1%80.

SCHMITZ, G.; Die List der Vernunft. Biberach a.d. Riszs, 1951.

SEBA, JEAN-RENAUD; “Histoire et fin de 1'histoire dans ta

‘"Pheénoménologie de 1'Esprit' de Hegel'; a Revue dea
Nétaphysique et de. Morale. Paris. n.85 (1980), pp.27--
47 .

SIMON, JOSEF; "Das Neue in der Geschichte"; a Philoscophisches
Jahrbuch. Preiburg, n.7% {(1972), pp-26%-87.

SOBOTKA, HILAN; "Der Entfremdungsbegriff in Hegels Ges-

chichtskonzeption'; a Wissenschaftliche Zeitschrift der
Humboldt-Universitdt. Berlin (Est>, 32 (1983), n.2,
pp-14%9-51. :

SOUCHE-DAGUES, DENISE; Logigue % olivique hégéliennes;
Paris, Vrin, 1983.

STEPELEVICH, L. i LAMB, D. (eds); Hegel's FPhnilosophy of
Action; Papers delivered at the 1981 Oxford conferesnce

of The Hegels Societies of Great Britain and America.
Atlantic Highlands Humanities Press, 1983. .

STICH, HERTA; Von Herders “ldee=n zur Philosophie der Ges-
chichte der Menschheit'iiber Kant, Fichte, Schelling,

Natur una ihre =zeitliche Entfaltung als OGeist bei
Hegel*; a Hasgel-Studien, Bonn, n.18, 1983, pp.173-99.

WEIL, ERIC; "La "Philosophie du droit' et la philosophie de



730

WILDT, ANDREAS; "Hegel Kritik des Jakobinismus"; a Heggl-tage
1970 Stuttgart. Hegel-Studien, Beiheft 11, Bonn, 1983,
PpP-417-2%.

WILKINS, Burleigh. T.: Hegel's Philosophy of History. Ithaca
and London, Cornell Univ. Press, 1974.

WINFIELE, RICHARD D.; *"Freedom as interaction:; Hegel's
resolution to the dilemma of liberal theory"; a Hegel's
Philosophy of &cticn, pp-173-1%C- '

ZINMERLI, NALTHE?; "Geschichtsphilosophie und Philosophieges-

chichte im Denken des jungen Hegel. Ansdtze zu einer
Theorie der Philosophiegeschichte'; a Natur und

Geschichte. X Deutscher Kengress fUr Fhilozophie. Kiel
1272, K. Hibner 1 A. HMenne (eds). Hamburg, 1973.
pp-470-7%.




