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Introduccié

DARRERE UNA MIRADA TORBADORA

Vénen del sud

rriben a Catalunya ala bab A3, és a dir, «<en la ma de Déu», «a la

bona de Déu» —«a la babala», ’hem catalanitzada. Rostres de pell
morena, olivosa, d’ulls profunds, d’'una ombra torbadora. Una altra vegada
els moros!, hi ha gent que diu —o que pensa. Estrangers, estranys; per a
la majoria de nosaltres, desconeguts —que en sabem, d’ells?—, diferents de
nosaltres, inquietants, amenagadors per a molts; per a alguns, fins i tot, sén
la figura de I’odi.

Perqué —no ho podem evitar— la seva mirada interpella: demana,
suplica, insta, acusa... a nosaltres, la nostra societat, la nostra civilitzacié.
La podem esquivar per mitja del rebuig, de la indiferéncia, de ’almoina...,
fins d’una presa d’opcions intellectualment progressistes. Perd, qué hi ha
darrere d’aquesta mirada seva d’ulls profunds, d’una ombra torbadora?

«Hostes vingueren que de casa ens tragueren», diu amb menyspreu el
nostre refranyer; «Cadascii a casa seva i Déu a la de tothom». Qué hi han
vingut a fer, a «casa nostra»? Es un pur estirabot, una expressi6 de reticén-
cia o rebuig, o una pregunta que cerca una resposta? La realitat actual del
planeta on vivim és la d’'un mén que sofreix greus desequilibris i desigual-
tats. Més de dues terceres parts de la humanitat estan mancades dels recur-
sos basics per subsistir: es concentren a Asia, Africa i America Llatina, la
geografia que anomenem el Sud, el Tercer Mén —com si n’hi hagués més
d’un, de mén.

Van nord enlli

Aquesta dura, tragica situacié empeny milions d’homes, de dones i
d’infants a deixar el seu pafs, la seva patria, la seva gent, encalgats per la
miséria o escapols de la repressié politica. Ningii no emigra per caprict:
refugiats politics o econdmics, opten —fent un suprem acte de violéncia
sobre la seva propia vida— pel dret a viure —a sobreviure—, a viure en



llibertat. Deixen darrere seu un pais pobre i endarrerit, familia, amics, 1
tanta gent sense esma d’anar-se’n: sén I’avangada de molts, esperangada cap
a un futur incert,

...nord enll3,

on diuen que la gent és neta
1 noble, culta, rica, lliure,
desvetllada i felic...

Vénen del sud, de paisos centrafricans, de Gambia, del Senegal, de
Guinea Bissau... I també nord-africans, magribins, algerians, tunisians,
marroquins sobretot. I deuen estimar, també,

amb un desesperat dolor
[aquella seva] pobra,
bruta, trista i dissortada patria.

Procedeixen de zones rurals i arriben desvalguts de tot: sense saber
parlar ni escriure en castelld —ni menys en catali—, sense ofici ni benefici,
molts d’ells clandestins, sense papers. For¢a n’hi ha que han arribat a la
costa andalusa en barques, llanxes, bots o aferrant-se a qualsevol andromi-
na que surés; a risc de morir negats si la barcassa s’enfonsava o xocava amb
algun escull rocds: cadavers a centenars a la deriva han arribat a les platges
de Cadis 1 de Malaga... Tragiques odissees.

Perd s6n joves, pacifics i soferts, capagos de suportar dures jornades de
treball, de carregar-se les feines més bastes o que requereixen més esforg
—Iles que rebutgen els treballadors del pais—, disposats a acceptar sovint
salaris de fam per subsistir, ells i les seves families.

En el debat que es va celebrar 1’1 de mar¢ de 1990 a I’Aula Provenca
(convocat per les fundacions Jaume Bofill, ESICO i Serveis de Cultura
Popular),! Nuria Sastre comengava la seva ponéncia fent-nos adonar del
que segueix:

Aquelles maduixes que tan de gust mengem a les nostres taules han estat
collides amorosament per les mans d’un africi amenagat permanentment
d’expulsié per la nostra llei d’estrangeria.

Les roses que, per Sant Jordi, adornaran el Palau de la Generalitat han estat
conreades per altissims i morenissims gambians.

A Mataré viuen més de quatre-cents nens 1 nenes de color, molts d’ells
nascuts en els darrers anys a Catalunya, fills d’immigrants africans. Qui pot
negar que sén i seran auténtics catalans?

1. Teresa Losada, Niria Sastre 1 Joan Soler Amigé: Els treballadors africans a Catalunya,
aspectes socials i culturals, «Debats de ’Aula Provenga», 6, Barcelona, 1990.



Els immigrants estrangers representen actualment el 4 per cent de la
poblacié catalana; 'entrada d’estrangers ha enregistrat un augment conti-
nuat del 30 per cent anual en el darrer decenni. La conca mediterrania —al
costat de la del Carib— és la regi6 on es donen els fluxos migratoris més
intensos del mén. El desequilibri econdmic i demogrific entre les riberes
nord i sud mediterranies és desmesurat.

Recordem Jaume Vicens 1 Vives a Noticia de Catalunya quan defineix
el nostre pais —al sud del nord i al nord del sud— com «un passadis geo-
historic», és a dir, «un lloc de pas entre dos mons geogrifics i culturals
diversos». I aixd conforma el nostre poble d’una manera determinada:

Un poble de passadis estd sempre en situacié histdrica perillosa, 1 aixd fa
que sorgeixin del seu esperit poderosos corrents de resisténcia que el creen
1 el recreen en el transcurs dels segles ...

Com tots els pobles de passadis, els catalans som propensos a les negatives
intransigents i a les claudicacions afectives, als odis primaris i a les abragades
cordials. Danar i tornar de gent estranya en el nostre territori ens ha tornat
a vegades incongruents i paradoxals. Som fruit de diversos llevats i, per tant,
una bona llesca del pais pertany a una biologia i a una cultura de mestissatge.

.. Ja sé que la paraula mestissatge és forta. Algun autor ha emprat Ieufe-
misme «dissociacié racial». Perd ni ens ha de sorprendre, ni la puc pas ex-
cloure com a definicié de molts complexos que portem dintre nostre i que
cal esventrar per a restar-ne lliures, per a ésser conseqiients amb nosaltres
mateixos.

Una altra referéncia a aquesta realitat és la de Iescriptor empordanes
Pere Coromines —pare de ’eximi etimdleg Joan Coromines— en el seu
Elogz del paisatge catala, un text espec1a1ment atraient pel fet que atribueix
al paisatge, a la terra —al medi natural, avui en dirfem—, la capacitat forja-
dora de la nostra identitat collectiva:

Per tots els temps historics, els pobles que han vingut a la nostra terra ja
o’hi trobaren d’altres ...

.. No som els fills d’una sola sang. Uns dels nostres progenitors vingueren
per mar, altres per terra. En les époques més reculades, la comunicacié amb
I’Africa fou freqiient, i en els periodes historics Europa ens ha enviat grans
immigracions del Nord i del Llevant. I, si volem dir que de la varietat de les
races s’ha format una sang caracteristica i comuna, jo us observaré que preci-
sament aqueixa fusié és obra del paisatge.

Tant Pere Coromines hi creu, en aquesta forga creadora de la terra, que
—en un context histdric i cultural de principis de segle— arriba a afirmar:

Fins si fos tan gran la nostra desventura que la gent catalana fos del tot do-
minada, esclavitzada i totalment destruida, i no restés ni una dona catalana
per a parir, amb la sang dels vencedors, amb aqueixes o unes altres aparences,



el nostre paisatge tornaria a produir amb els segles una altra raca tan esssen-
cialment catalana com la nostra.

Els «altres catalans» d’ara

Immigracid rab, negra, pakistanesa i afgana, filipina, sud-americana, del
centre 1 de est d’Europa... S6n els «altres catalans» dels anys noranta. En
bona part, immigraci6 clandestina, «fills illegitims que el desenvolupament
econdmic suscita 1 rebutja alhora», com algd ha dit ben encertadament: la
seva ressocialitzacié no és gens ficil. Ho feia notar Teresa Losada —1’altra
ponent en aquell «<Debat de I’Aula Provenga»:

Si el marroqui ha arribat sol —solter o casat— per6 ha deixat la seva fami-
lia en el pafs d’origen, pateix una experiéncia de marginacid, una experiéncia
negativa de soledat, miséria sexual i discriminacié que segueixen la ruptura
de la normalitat que representa la partenga.

... Per justificar la seva preséncia en el pais receptor, I’emigrant sempre
parla d’un retorn proxim o lluny3, mitic, ja que mai no pren les mesures
prictiques necessaries per assegurar-lo i s’acontenta d’ajornar-lo per a un
futur indeterminat 1 fer-lo dependre de requisits irrealitzables... El mite del
retorn permet al treballador marroqui de resoldre en termes magics la situa-
cié contradictoria de emigrant installat en un pafs modern.

... Els seus fills nascuts aqui o arribats de molt petits viuen entre la conti-
nuitat i la ruptura. Estan a cavall entre ’oposicié marroqui/catald, o marroqui
d’Espanya / marroqui del Marroc. La seva insercié estd en funcié indiscuti-
blement de la dels seus pares. Afirmar avui que els fills dels immigrats perta-
nyen al teixit de la societat catalana hauria de ser evident... per6 la realitat no
és aix{. Les noies no vesteixen, ni pensen, ni actuen com les seves mares 1
s’assemblen més a les seves companyes d’escola que a les seves cosines del
Marroc.

... Abans el marroqui arribava, marxava per casar-se, tenia fills all3, tornava
per al retir 1 per recuperar el lloc de la tomba abans de morir. Aquesta mane-
ra de ser ha canviat: amb origens estrangers neix, es casa, mor i és enterrat
aqui. Aquest transvasament en |’espai d’esdeveniments vitals ocorreguts a la
nostra terra sén sediments successius que els hi arrelen.

La mateixa Teresa Losada —de ’associacié d’acolliment de marroquins
Bayt al-Thagafa—, en un estudi sobre la immigracié drabo-musulmana
durant els darrers vint anys, aporta aquestes dades:

A Catalunya hi ha establerts uns 45.000 immigrants arabo-musulmans, la
meitat dels quals sén marroquins, una quarta part sén centrafricans, i la resta,
d’altres paisos afroasiatics.

La colonia més antiga i nombrosa és la marroquina, que data de la decada
dels 60. Mentre que els centrafricans i els de I’Orient Mitja sén més recents.



Els primers, per motius purament econdmics, i els altres, per raons politiques
o ideoldgiques (iranians, iraquiang, palestins, etc.).

No és gens facil de donar xifres fiables d’aquests immigrants. A Catalunya,
podem establir-ne quatre blocs:

Nordafricans (majoria de marroquins) . ... 20.000
Centrafricans .. ..., 11.000
Orient Migja ....... ..o, 10.000
Sud-est asidtic .............. ce..... 5.000

De tots ells, la colonia marroquina és:

— La que té menys tracte amb el pais d’acolliment, tot i ser la més antiga
i nombrosa.

- La que es considera més discriminada.

— Un dels grups que es mantenen més estretament units i que conserven
més que no pas altres llurs costums i religi6.

— En definitiva, la que viu més apartada de la societat cultural i econdomica.

La major part dels marroquins pertanyen al corrent sunnita de }'Islam;
molts d’ells s6n d’origen berber, una &tnia discriminada pel régim alauita. La
primera onada migratdria cap al nostre pais va comengar en I’¢poca del Pro-
tectorat espanyol sobre les colonies nord-africanes (1912-1956), una penetra-
cié lenta perd constant. La segona onada s’inicia a partir de 1967, en I’¢poca
dels plans de desenvolupament: eren aquells magribins que treballaven en la
construccié de I'autopista del Mediterrani. La tercera arrenca de 1975, quan
la CEE tanca les seves portes a causa de la crisi econdmica: la frontera piri-
nenca esdevé el rompent d’aquesta forta onada. L’assentament marroqui a
Catalunya canvia el seu perfil: ja no hi és provisional, de pas, siné que s’hi
torna estable, marcat paradoxalment per la cohabitacié amb I’alta taxa d’atur
que sofreix el pais. Aquest tercer periode migratori ve a coincidir amb la
transicié democritica a I’Estat i el recobrament de ’autonomia catalana.
Continuard essent catald «tot aquell que viu i treballa a Catalunya»? Se’ls
haurd d’«integrar», també a ells? De primer, sén ignorats del tot; després,
I’Estat ordeix la malaguanyada Llei d’Estrangeria.

A quina Catalunya arriben?

Als anys vuitanta, als noranta, arribats que sén a Catalunya, qué hi han
trobat, qué hi troben, com hi han estat rebuts? Hi troben:

Un Estat democritic recent —tot i que ells, immigrats estrangers, no
tenen dret a vot—, amb una Constitucié que reconeix la Declaracié Uni-
versal dels Drets de 'Home i que afirma que «els estrangers gaudiran a
Espanya de totes les Ilibertats ptbliques» (article 13).

Una politica governamental que es va tornant despectiva, en el context
d’una legislacié restrictiva i insolidaria —la Llei d’Estrangeria (1985)—,



agreujada per una actuacié policiaca de caricter repressiu, que els fa viure
en la inseguretat i en una indefensié total.

Unes administracions autonomica i municipals que han ignorat fins ara
la seva existéncia i que tot just comencen a tenir-los en compte en els
camps de la sanitat, dels serveis socials i de "educacié.

Un menyspreu de gran part de la poblacié —subratllat, a vegades, per
expressions insultants— que els decanta a la marginacié i al risc, tot atri-
buint-los —amb ’escassa imaginacid caracteristica de les posicions cons-
cientment o inconscientment xendfobes— els penjaments que, a tot arreu,
de sempre, se solen aplicar als immigrats, siguin qui siguin i vinguin d’on
vinguin: des de ganduls —allod de «vagos y maleantes»—, miserables —allo
de «no haver bufat mai cullera»—, falsos, bruts i portadors de malalties
—antany, la sifilis; avui, la sida—, fins a «camells», drogaaddictes, viola-
dors, delinqiients o terroristes.

Haurfem d’afegir-hi la nostra visié pejorativa —distant, si més no— des
d’un context socio-cultural finalment laic, esporgat de continguts 1 d’ex-
pressions religiosos, exempt de qualsevol visié religiosa del mén i de la
vida, marcat pels valors consumistes, per la 1dgica del capital, per la compe-
titivitat... I la nostra reticéncia a comprendre i acceptar com encara se sot-
meten a preceptes, prohibicions i tabis imposats per la religié, com I’ora-
cib, els dejunis i les abstinéncies...; la rigorosa practica del Ramada —quan
nosaltres fa tan poc que hem sortit de la Quaresmal—, ’obligacié del vel
per a les dones, sotmeses a lleis i costums tan vexadors.

Aixi hi comencen a apar¢ixer formulacions xenofobes més «civilitzades»
1 «progressistes»: I’etnocentrisme s’eixampla cap a actituds euroceéntriques 1
en nom dels valors «liberals» s’excomuniquen els perversos. No és estrany,
doncs, que la reaccié instintiva de molts immigrats davant d’aquest rebuig
social sigui la reislamitzacid, terreny adobat per als moviments integristes.

Tanmateix, hi troben també institucions i collectius que els acullen i els
ajuden a sobreviure i a inserir-se en la societat; que lluiten solidariament
amb ells pels seus drets, fins a manifestar-se civicament al seu costat reivin-
dicant-los. Enfront de les diverses expressions de I’etnocentrisme —tant les
segregacionistes com les integracionistes—, apareixen opcions pluricultura-
listes, favorables a la convivencia cultural i al didleg entre les diferents cul-
tures, font d’enriquiment mutu i de solidaritat humana. Perd hi ha un buit
molt gran, encara, en el nostre coneixement envers ells, al costat d’informa-
cions sovint distortes.

Qui sén ells, per a nosaltres?
Perque, qué en sabem? Qui sén? Com sén? Qué pensen? En que

creuen? La veritat és que ho desconeixem gairebé tot, d’ells. Pretextos, en
lloc de textos de documentacié fiable; prejudicis, en lloc de judicis o consi-
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deracions objectius 1 serens. Els coneixements, ’educacié rebuda, el nostre
posit de costums, tradicions i crences, influeixen, sense que ens n’adonem,
en el nostre inconscient tant individual com collectiu —tal com diria C. J.
Jung—: és tot un univers ocult que aflora insospitadament i es manifesta
en formes i expressions imprevisibles.

Com tots els pobles, com totes les persones, la nostra visié del mén és
etnocéntrica; vivim en el centre del mén, un centre nuclear, del qual ens
allunyem 1 al qual retornem, perd que és el nostre punt de referéncia:
aquest altre pais és lluny o a prop, enca o enll3, sempre en relacié al nostre
centre i a la rosa dels vents que al seu volt despleguem. De tal manera ens
hi sentim, que, fins 1 tot —en el nostre inconscient— quan ens arribi I’ho-
ra, hi voldriem ser enterrats. Els altres paisos, els altres pobles —els «al-
tres»—, sén distants del nostre centre, de «nosaltres»; vénen de fora, sén
forasters, exteriors, estrangers, estranys —adhuc «exotics». Molt sovint s6n
els «barbars»... En la nostra 1mag1na01o, el mén no és pas esféric: Europa,
sens dubte, estd situada al centre —i «al davant»>— 1 América i Asia a amb-
dés extrems —com si «per darrere» no es trobessin—; Africa cau «desso-
ta». Catalunya també es troba a dalt —al nord del sud— de la peninsula,
ia orient d’occident. Antigament, el nostre centre del mén fou la Mediter-
rania, «el nostre mar» amb totes les terres per un igual que I'envoltaven.

Una altra mala passada al nostre inconscient ens la juguen els mapes: els
primers mapes foren les cartes «portolanes» de la nautica medieval, anome-
nades aixi perqué assenyalaven la linia litoral amb els noms dels «ports» i
els accidents geografics escrits perpendicularment a la costa. Era la linia de
les costes el que, en mans del navegant, imposava en cada situacié la posi-
c16 del mapa. Pero, amb la invencié de la impremta, es va fer necessari
definir on serien el dalt i el baix d’un mapa: per exigeéncia tipografica, ara
calia escriure els noms dels ports tots en una sola direccié, d’esquerra a
dreta, alineats, ja no perpendiculars a la linia de costa. Nosaltres, europeus,
els de la ribera del nord, vam decidir —i no pas innocentment— que el
nord féra a dalt i el sud a baix: a dalt hi ha qui domina, el «superior»; a
sota, qui és dominat, I’«<inferior». Tant podia haver estat aixi com a Iinre-
vés, perd és aixi com nosaltres, des de fa cinc segles, ens sentim al capda-
munt dels mapes i ens tenim per superiors als de sota. El domini del Nord
sobre el Sud: vet aqui una imatge imposada, des del nostre secular incons-
cient colectiu —vulguem o no—, a tot el mén. Que passaria si un dia ens
trobéssim els mapes de cap per avall? A la geografia, res; perd nosaltres,
europeus, sentirfem un incomode vertigen.

Perd ells, per a nosaltres, sén «moros». Un terme que no té pas les
mateixes connotacions que «irabs». I’Aribia ens desvetlla un univers exd-
tic, fabulés —sedes, perfums, palaus daurats, misiques enciseres—: ’O-
rient, la Meca, Damasc, Bagdad... Xahrazad i les mil i una nits... I també
Cordova i Granada, d’aquell al-Andalus tan oblidat o més, un paradis
perdut.
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Els arabs

Les informacions que ens van fornir els llibres de text concreten escas-
sament els nostres coneixements. Perque, queé es deia en els nostres llibres
d’histdria dels tres segles que els arabs van viure en el pafs que més tard
fou Catalunya? I dels vuit segles que van viure a la peninsula, fins a la
peérdua de Granada? No pas gran cosa. Com si no haguessin desenvolupat
una cultura, tota una civilitzacié. Només en sabem les batalles, 1 més les
guanyades que no pas les perdudes...

Bé caldria tenir presents tantes aportacions de la ciéncia drab en medici-
na o alquimia, en astronomia, en filosofia i en matematica —els algorismes,
’algebra, les xifres numeériques—; i avengos técnics com la pélvora o el
paper, que ens van arribar de la Xina per miga d’ells; i tot enginy aplicat
a lagricultura de regadiu, que desenvoluparen sobretot a Tortosa, a les
hortes valenciana i murciana... I en arquitectura, en les arts aplicades, en
la miisica i la poesia... I encara en la cuina, en la moda...

L’establiment arab a les terres carolingies de la Marca Hispanica amb
prou feines va durar vuitanta anys, perd els rius Llobregat-Cardener va ser
la linia fronterera gairebé tres-cents anys. Al sud, la convivencia —els usos,
els costums, les creences— sf que havia de ser intensa i duradora: Tarrago-
na, Tortosa i Lleida no foren conquerides fins el segle X1, i els regnes de
Malloreca i Valéncia, fins cent anys després; i els moriscs valencians hi van
romandre en un proporcié considerable fins a un segle després de la seva
expulsié fins al XVIIL... Al segle XII tota la vall de "Ebre parlava ’arab com
a Unica llengua. La llengua arab era vehicle d’una cultura superior: quantes
paraules catalanes manllevades de I’arab testimonien les seves aportacions,
la seva preséncia a les nostres terres! Vet aqui la riquesa de la intercultura-
litat.

Lexic dels vegetals i de I’horta, com taronja, arros, alberginia, alfals,
tramds, atzavara, carbassa, garrofa, alfabrega, sindria, espinac, carxofa, al-
bercoc... Del regadiu, com séquia, assut, sénia o sinia, cattfol, safareig...

De I’edificacié, com rajola, jassera, sitja, talaia, falca... De la vida domés-
tica, com catifa, flassada, sof, balda, tarima, alcova... De la indumentaria,
com samarra, sarrd, gip6 o jupa, arracades, barnis... De la cuina, com ger-
ra, aixeta, safata, setrill, tassa... Del menjar, com escabetx, arrop, xarop,
sorbet... De substancies diverses, com camfora, midé, alcohol, cotd, sucre,
quitra...

Del comerg, com rova, quintar, magatzem, fonda, tarifa, albard, aval,
duana, camilic... De la navegacié i la pesca, com almadrava, falua, drassa-
na... Dels vents, com ratxa, xaloc, garbi... També de la milicia, com almi-
rall, alferes, almogaver, tabal, ronda, genet, talaia, alcisser... I tantes altres,
com raval, alcalde, entabanar, assassi («addicte al haixix!»), gatzara, atza-
gaiada...

I cognoms com Massot, Mesquida, Arrufat, Rafeques, Calaf (Halaf o
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Khalaf), Margalef (Marg-Halaf), Maimé (Maymun)... I toponims com Alfa-
ma (la font medicinal o termal), Aldea (el poble petit), Alfarris (la guaita),
Almenara (la talaia), Almtnia (la granja), Altafulla (Al-Tahuila, el camp),
Gratallops (de «garat» = cova de llops), Massaluca (lloc d’aguiles), la Mus-
sara (el barranc), la Rambla (el torrent sec o I’areny), Alcanar (la ribera del
mar), els Alfacs (la gola d’un riu), la Rapita (com Rabat, el monestir fortifi-
cat), Bufala (Abu Al3)... I tants altres toponims provinents de noms de
persona («ben», equivalent a «ibn» ={ill de): els Vinaixa, Vinaros, Vinebre,
Vinrom3, Vimbodi..., que al Pais Valencid sén els Beni..., 1 a les Illes, els
Bini... Fins i tot, possiblement, el nom mateix de Catalunya (de «qgalat» =
castell).

Els moros

Aixi els anomenaren els romans: «mauri», naturals de la «Mauritinia»,
del Nord d’Africa. En la cultura popular, els «moros» eren oposats tradi-
cionalment als «cristians» a causa de la versié de la «reconquesta», explica-
da com una guerra secular de la creu contra la mitja lluna, dels bons contra
els dolents, els infidels. El llegendari abunda en les figures heroiques de
sant Jaume Matamoros, amb un sarrai cargolant-se vengut sota els unglots
del seu cavall; o d’un sant Jordi, cavaller croat, ajudant miraculosament les
hosts del rei En Jaume; semblants a la de sant Miquel trepitjant el Diable
o de sant Jordi clavant la llanga al Drac: Moro, Diable i Drac, tres versions
d’un mateix mite, 'encarnacié del Mal. D’altra banda, el moro Mussa és
la personificacié de I’antagonista, del gegant menjacriatures. Es cert que
també tenim llegendes d’amors, contradits sovint per situacions de convi-
vencia dificil, com la I’Ali Manussa 1 Lampegia, filla del rei d’Aquitania;
o la de la Torre de la Minyona, al castell de Cardona: joves moros enamo-
rats de belles cristianes; o la de la tragica estimbada de la reina mora de
Siurana... Perd la figura del moro duu gairebé sempre connotacions de ma-
lignitat.

«Moros 1 cristians» han estat els eterns contrincants en els jocs infantils,
com ho sén encara en les festes populars pertot arreu del Pais Valencid —a
Alcoi, sobretot—; i, semblantment, en la Patum de Berga —els «turcs i ca-
vallets». En el folklore prenen envergadura de gegants amb el turbant i
Palfange, desfilant i ballant hieratics en processons i cercaviles; i també de
carasses barbudes penjades com a escarni sota I"orgue de catedrals i colle-
giates, vomitant caramels per les festes nadalenques.

La preséncia dels moros sovinteja en el cangoner i el llegendari. Aixi en
cangons-joc infantils, com la de:

Tres passes n’he fet en terra,
no sé el rei si em dira res;
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vinc de part de la comtessa,
la comtessa del Rei Moro:
—De las tres hijas que tienes,
si me quieres dar la una...

O bé aquella altra:

Poma midora, que en salta la torre,
moros vindran, t’agafaran...

O la de l’esfereidora llantia del Rei Moro —trofeu de la batalla de Le-
pant ofrenat a la Mare de Déu de Montserrat— que causaria la fi del mén
si algli gosava encendre-la.

Al costat d’aquella cantarella de la Guerra d’Africa en temps del general
Prim:

A I’Africa, minyons,
a matar moros, a matar moros...

i de recitacions divertides, com la de

Un lloro, un moro, un mico
i un senyor de Puerto Rico,

també n’abunden referéncies en dites i refranys, com ara «Hi ha moros a
la costal», «Afarta’m i digue’m moro», «O tots moros, o tots cristians»; 1
en expressions com «fer moros» —per cisar—, «ser un moro»..., o les des-
pectives referéncies al «moro Mussa». Com també que tot aquell que no
era batejat —fins el nadé que encara no ha rebut les aigiies baptismals—
era tingut per «moro»; és a dir, infidel, no cristia.

Una cangd hi ha, tanmateix, que ens recorda I’existéncia d’un posit cul-
tural mediterrani comd, anterior a les incursions algerianes i tunisianes a
les costes de la Cristiandat 1 al desenllag de la batalla de Lepant, com aque-
lla que comenga aixi:

A la nit de Sant Joan,

com és festa d’alegria,

en fan festa els cristians

i els moros de Moreria;
tallen el pa el dia abans

per millor folgar aquell dia.

La diada de Sant Joan ha estat celebrada també a la Moreria, al Magrib,

tant per berbers com arabs: és ’ansara. Consistia a encendre fogates als
patis 1 a les eres, a les cruilles, als camps; hom hi cremava herbes aromati-
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ques i hi fumigava, especialment, els infants i el bestiar, cases i camps. En
realitat, era la pervivéncia d’una festa solar anterior a la implantacié de
PIslam, que és de calendari lunar: traspassada llavors al pleniluni més pro-
per al solstici d’estiu, es commemorava el naixement del profeta Mahoma,
aixi com la Cristiandat celebra el naixement del profeta Joan Baptista. Bu-
gia (Algeria) és un dels llocs on més s’ha celebrat i sembla que encara se
celebra: encenen fogueres a les platges 1 als camps, les salten i fan passar-hi
el bestiar; 1 cremen candeles o «bugies» —nom d’etimologia drab— a I'am-
pit de les finestres i als terrats. Vet aqui com la Diada Nacional dels Paisos
Catalans té una auréola més Amplia que ens vincula mediterriniament amb
la tradici6 cultural magribina.

La nostra cultura popular, pero, sol emprar el terme «moro» confusa-
ment: «moros» eren els alarbs que s’establiren a la peninsula i els que asso-
laven les nostres costes; perd també s’atribuia als «moros» qualsevol resta
arqueoldgica anterior a I’era cristiana. A tot arreu es troben coves, megalits,
construccions prehistdriques anomenades torres, cabanes, roques «dels
moros». Perqueé sén «del temps dels moros», de ’antigor mitica.

A més, es tenia per «moro» qualsevol producte exotic, d’altres terres:
el blat de moro, les figues de moro, els clavells de moro... També el color
fosc o negre feia «<moro»: aixi és com encara a pages sén anomenats molts
gossos negtes 1 alguns altres animals.

Si en desvetlla, de coses, doncs, la paraula «moro»! I quantes de pejora-
tives, que expressen temor, enemistat, traidoria. Si a totes aquestes arrela-
des de tants segles en el nostre inconscient collectiu hi afegim totes aque-
lles altres que actualment atribuim als immigrants nord-africans, i les que
la versié occidentalista de la politica descarrega sobre els conflictes bellics
de I’Orient Migja...

No és pas ficil de sostreure’ns a aquest ctimul d’influéncies, que sovint
ens torna xendfobs sense ni adonar-nos-en tan sols. Ens cal fer un esforg
des de ben endins, prendre una actitud oberta i acollidora. Potser es tracta
només de saber mirar-los als ulls, quan passen pel costat nostre, pel carrer;
als que paren botiga a ’entrada del metro, als que venen gelats a I’estiu a
la platja, amunt i avall sota el sol torrid... Veins nostres, tanmateix d’un
tros lluny. De preguntar-nos, d’intentar descobrir qué hi ha darrere d’a-
questa mirada seva d’ulls profunds, d’'una ombra torbadora?

Aquest llibre no pretén siné acostar-nos a ells per descobrir qui sén, de
quin mén vénen, que porten dintre seu, quin és el seu bagatge. I que volen,
vers on miren, on van. Aquest llibre va destinat a tothom a qui aquesta
preséncia creixent d’immigracié musulmana a Catalunya desvetlla la inquie-
tud de contixer-ne la identitat, els costums i les creences: per intentar
comprendre, per intentar estimar, perqué les opcions de solidaritat no
restin en ’enganyosa puresa dels principis 1 de les declaracions solemnes
1 prenguin cos en maneres i actituds concretes. Més especialment, aquest
llibre ha estat concebut i escrit pensant en totes les persones que, per mo-
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tius professionals o vocacionals, mantenen un contacte més immediat amb
aquest sector de la nostra immigracié: des del treball social, educatiu, sani-
tarl, assistencial 1 també cultural.

Perd no solament vol aportar informacié als agents socials 1 educatius
que treballen en zones de les nostres ciutats i comarques on aquesta pobla-
ci6 immigrada té un determinat pes demografic; mlt]angant aquesta, la
cultura arabo-musulmana és present en el nostre pais; 1 congixer-la no sols
hauria d’obligar el seu veinat proper i els agents socials que hi treballen,
siné tothom: més engd o més enlla del nostre entorn immediat, aquesta
cultura pren un rostre entre nosaltres. Fins quan restara ignorada, al marge?

Coneixer per ajudar, perd també per aprendre els uns i els altres, per
establir ponts de relacié i de dialeg, per afavorir el trobament, ’oportunitat
de compartir moltes coses: des del pa i la sal fins a uns valors humans, cul-
turals, morals, religiosos, en aquesta terra, heretada o promesa, capag d’es-
devenir patria de tothom. Que nosaltres els puguem saludar amb les seves
paraules: as-salam aleikum! I que ells puguin respondre-hi amb les nos-
tres: «I amb vosaltres la pau!»

Joan Soler i Amigé
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Primera part

ELS FONAMENTS TEOLOGICS I JURIDICS
DE L'ISLAM






I. PRESENTACIO DE L’ISLAM

L'Islam, la religic d’Alla

1 verb arab aslama significa, entre altres coses, «<abandonar-se, lliurar-se
E un mateix», i el terme islam que en deriva vol dir, doncs, «lliurament,
abandonament d’un mateix a AHa». El creient que practica aquest lliura-
ment, aquest abandonament a All3, és un «musulma».

La submissi6é a Alla pressuposa la «conversié» de I'individu i la seva
adhesi6 a la fe de I'Islam: el musulma és aquell qui creu en la unicitat
d’All3, en la paraula divina de I’Alcora i en la missié de Mahoma, el seu
Profeta 1 Enviat. Aquesta és la xahada, el «credo» de I'Islam. Des de dalt
del minaret, cinc vegades al dia, el muetzi la proclama als quatre vents. La
seva formulacié és aquesta:

No hi ha cap déu llevat d’AHa
i Mahoma és I’Enviat d’Ala!

Nascuda gairebé sis segles després del cristianisme —1’any 620— en ple
desert arabic, la religié musulmana es presenta no solament com un mono-
teisme absolut, siné també com una religié antiga i alhora renovadora. En
la perspectiva musulmana, 1’Alcora —el llibre revelat 2 Mahoma— confir-
ma, completa i perfecciona els llibres sagrats del judaisme i del cristianisme:
la Tora de Moises 1 ’Evangeli (en singular) de Jests.

Pero, tot i confirmar-los, ’Alcord els invalida definitivament ja que
—segons paraules del mateix Alcordi— «jueus i cristians han falsificat les
seves Escriptures». I’ Alcora pretén restaurar el monoteisme primitiu d’A-
braham i establir una nova Comunitat de Creients, ’'Umma musulmana,
«la més perfecta i la més agradable a AHa». Per un privilegi imparell
d’Ala, que abandona jueus i cristians a la cuneta del monoteisme mediter-
rani, Mahoma es converteix en el «Segell dels Profetes»: amb ell s’exhau-
reix per sempre més la nissaga dels grans enviats de Déu 1 de ’antiga pro-
fecia.
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Judaisme, cristianisme i Islam sén totes religions abrabamiques: Abra-
ham és —per a jueus, cristians i musulmans— el seu pare en la fe. Els
jueus veneren Abraham com el pare del poble escollit de Jahve: van here-
tar-ne la fe i les promeses. Els cristians, com a seguidors de Crist, en sén
fills espirituals. Finalment, els musulmans consideren Abraham no pas
«jueu» ni «cristid», siné «musulma», el primer musulma de la creacié; fins
pretenen que el santuari de la Meca —la Kaba— va ser construit per Abra-
ham i Ismael, el seu fill primogénit. Ara bé, si tots aquests «fills d’A-
braham» adoren la mateixa divinitat sota diversos noms —Jahve, Déu,
Ala—, quina diferéncia hi ha entre el monoteisme jueu, el cristia i el mu-
sulma? Que distingeix realment un jueu d’un cristi, o un cristid d’un
musulma?

Per a un jueu, Jahveé s’ha revelat progressivament, durant molts segles,
per mitja dels seus profetes i enviats, els quals en van saber interpretar
’accié alliberadora a través dels esdeveniments de la seva histdria. La con-
signaci6 escrita d’aquesta historia constitueix la Revelacié divina, que els
jueus anomenen Tor, i els cristians, Antic Testament. Jahveé no solament
és pressentit com el Déu Creador i Provident, siné també com el Déu que
promet el Salvador, el Messies; és el Déu de la fidelitat i de ’'amor envers
els seus:

Quan Israel era un miny9, jo I’estimava.

Jo havia ensenyat a caminar Efraim.

Els havia pres en bragos ...

Amb lligams tendrament humans, els atreia,
amb llagades d’amor (Os. 11,1-4).

El poble d’Israel, perd, no va saber recontixer en Crist el Messies pro-
meés anteriorment als patriarques i profetes. Amb ’ensenyament de Crist
—Paraula de Déu encarnada— i dels seus apostols, la revelacié iniciada a
I’Antic Testament es clou definitivament: «Havent parlat Déu antigament,
en diverses ocasions 1 de diverses maneres, als pares en la persona dels
profetes, darrerament, en aquests dies dltims, ens parla en la persona del
Fill» (He. 1,1-2). El Nou Testament és, doncs, 1*iltima etapa de la revela-
ci6 judeo-cristiana en la qual Déu s’ha manifestat plenament als homes
mitjangant el seu Fill, nascut de la Verge Maria. El cristid és monoteista
perqueé segueix I’ensenyament de Crist i de PEsglésia, que revela la trans-
cendéncia d’un Déu tnic en tres Persones distintes: el Pare Creador 1 el
Fill Redemptor, units consubstancialment en ’Amor de I’Esperit Sant. El
monoteisme cristii assoleix, doncs, una visié i una comprensié de Déu més
aprofundida i enriquidora a partir de la mateixa Paraula revelada al poble
jueu.

Al cim del judaisme i del cristianisme, I’Islam es caracteritza per un
monoteisme rigorés: AHA és u i transcendent. Unic no solament perqué no
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existeix cap més divinitat, siné perque no té cap corresponent, cap analeg
a ell. Al13 és I'inic subsistent, I’inic creador i, fins i tot, I’dnic ésser verita-
blement existent. Unic en relacié als homes i u en si mateix, en la seva
propia naturalesa o deitat:

Digues:

Ell, AH3, ’Unic.

AH3, 'Impenetrable.

No ha engendrat ni ha estat engendrat:
és I'Imparell! (112,1-3).

Aquest monoteisme reductor és el tret essencial de I'Islam: en polaritza el
pensament, n’és la rad de ser.

Islam, judaisme i cristianisme, tot i referir-se a la mateixa divinitat, s’hi
relacionen segons el grau de coneixement que cada un en té. Cronologica-
ment molt posterior al judaisme i al cristianisme, 1’Islam se situa psicologi-
cament ben abans del cristianisme, tot just en els primers balbuceigs de la
revelacié biblica, en qué Déu es manifesta a la humanitat essencialment
com a Creador i Provident. Amb una diferéncia importantissima, no obs-
tant aixd: mentre que el Déu de la Tord —amb la promesa d’un Messies
salvador— és el Déu que es fard huma en Jesucrist, Al3, el déu de I’Alco-
r3, no és obert a cap esdevenir: és —des de les altres dues religions— com
un déu reclds en el seu propi jaib o transcendéncia, fix en el seu propi
tawhid, una unicitat conceptualment matematica.

El color verd defineix I’Islam. Mahoma deia d’aquest color que la
seva vista era «tan beneficiosa a I'ull com la contemplacié d’una dona
bella». Ell mateix posseia una bandera de color verd en imitacié de les
ales de P'arcangel Gabriel i de]l Tron celestial, tallat en una preciosa pedra
verda. Les inimes dels mirtirs de I'Islam entraran al Paradis en la forma
d’ocells verds.

El bressol de I’Islam:
la Peninsula Arabiga

L’Islam va néixer a la Peninsula Aribiga, anomenada pels arabs Jazirat
al-Arab, I’dlla dels Arabs». Es una immensa plataforma granitica, suau-
ment inclinada cap al Golf Persic, vorejada per altes serralades i coberta
d’arenes i de colades volcaniques. La plana costanera és d’amplada variable,
insalubre 1 inhospitalaria; [’altipla és format d’estepes immenses 1 deserti-
ques; és la regié dels sahra, és a dir, dels grans deserts: de nord a sud s’hi
escalonen el desert de Siria —Badiyat al-Xam-—, els de Nafud i de Najd
i, finalment, Rub al-Khali, encara no del tot explorat.
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Galta roent del planeta, I’Arabia és el pais de I’aridesa: turons, fondala-
des, penya-segats, roques, tot hi és nu; no hi ha res recobert de cap mena
de vegetacié. Només els llits de les torrenteres, que rares pluges omplen un
o dos dies cada vegada, conserven en el subsdl restes d’humitat que perme-
ten la crescuda esparsa d’alguns matolls espinosos. De tant en tant, un
arbre aconsegueix d’arrapar-se al sol; aleshores les seves branques raquiti-
ques serveixen d’aliment a les cabres. Tanmateix, al peu del Hijaz, la serra-
lada que separa la Mar Roja de altipla desertic, capes freitiques properes
a la superficie hi han fet néixer largues fileres de punts d’aigua i de fonts
i la vegetaci6 hi apareix com un miracle: sén els famosos wahat, els oasis,
amb palmeres datileres, vinyes i cereals; la seva ombra i la seva frescor
semblen paradisiaques al ndomada que hi arriba després de jornades de de-
sert. L'Islam ha donat una ressonancia mundial a alguns d’aquests oasis-
ciutat: Al-Yathrib —més tard anomenat Medina—, la Meca, Taif, Wadi’l-
Qura, Khaybar, Damasc...

Segons els arabs, «la vida dels ndmades és com un teatre: el bedui, el
camell, la palmera i el desert en sén els actors principals». «El camell és un
do d’All3, és el vaixell del desert.» Sense aquest company seria impossible
al bedui de desplagar-s’hi o viure-hi: es nodreix de la seva llet i de la seva
carn i teixeix la tenda amb la seva llana. La palmera: el datil és la fruita més
saborosa i més abundant del desert; els beduins n’obtenen una beguda
gustosa i embriagadora. La llet i els ditils sén la base de ’alimentacié de
’arab. Tanmateix, el bedui també sap apreciar I’exquisidesa de les llagostes
i les guisa deliciosament. Al desert viuen encara uns quants animals més:
n’hi ha que sén amics del bedui, com ara el cavall —originari de Najd—,
Pase, la mula, ’ovella i el gos; uns altres, com ara la hiena, el llop, les serps
1 els escorpins, sén molt temuts. Lestrug, les aguiles, les perdius i els piocs
salvatges nien en aquells paisatges solitaris i desolats.

Els arabs tenen consciéncia de ser descendents d’Ismael i de Qahtan.
Des de temps immemorial, aquestes dues grans branques ancestrals han
crescut del seu arbre genealogic —de soca abrahdmica— i s’han anat este-
nent més i més: la ismaelita cap al nord i la gabtanita cap al sud del pais.
Sembla que, per raons politiques i econdmiques —aquestes dltimes degu-
des, sobretot, a la destruccié del panta de Mareb, 115 aC—, algunes tribus
del sud comencaren a emigrar cap al nord i a fusionar-se amb els arabs
ismaelites. Perd ni les fusions entre els uns i els altres en el transcurs dels
segles no han aconseguit mai eliminar ’antagonisme entre els arabs del sud
1 els del nord.

Cada una de les grans branques genealdgiques se subdivideix en tribus,
1 cada tribu és constituida per un conjunt de families o clans que creuen
descendir d’un mateix avantpassat, descendent, aquest, d’un &ponim o
avantpassat comu. Aixi, el nom d’aquestes tribus és precedit pel mot banu:
els Banu Amir (els fills d’Amir)... Mahoma pertanyia a la tribu dels gurai-
xites —el seu eponim era Quriyx— 1 al clan de Haixim.
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Segons les formes de vida, els arabs es divideixen en sedentaris i ndma-
des. Els sedentaris, que viuen als oasis i a les ciutats del sud, a la Meca
particularment, coneixen una organitzacid social for¢a perfeccionada. La
majoria dels arabs, perd, sén nomades: aquest nomadisme és el que ha
forjat ’'anomenada muruwwa o «temperament» irab: una mena de virilitat,
d’humanisme tribal, una barreja de valors humans com sén la forga, la
generositat 1 el sentit de I’honor. Els arabs estan units entre ells per vincles
de sang, segons la descendéncia masculina. Tenen molt viu el sentiment de
pertanyer a una collectivitat: el bedui tot sol, sense el suport tribal, no pot
sobreviure en el desert, ja que la tribu, com a grup social, és qui posseeix
els ramats, els punts d’aigua i els pasturatges. La gloria o la deshonra d’un
individu requeien sobre tota la tribu.

Els poetes eren personatges cabdals en la cultura del desert perque eren
creadors d’opinié. Per mxt]a de la sitira, de la lloanga o de la imprecacid,
realcaven la tribu propia o desprestigiaven les tribus enemigues. El grup
tribal disposava de tres elements eficagos per fonamentar la cohesi6 interna
1 assegurar-se la propia permanéncia en un ambient hostil: at-thar, la llei
del talid, obligava els ndomades a respectar la vida d’altri; els altres dos ele-
ments eren la prohibiccié del robatori i de ’adulteri entre membres d’una
mateixa tribu.

Els arabs eren majoritiriament politeistes. Creien en esperits superiors
que residien en pedres de forma o d’origen determinats (ansab), que ells
veneraven supersticiosament. A la Meca, el santuari de la Kaba en contenia
més d’un centenar; d’aqui que hagués estat i fos un centre molt important
de pelegrinatge. Hubal era I’iddol més important de Hijaz, era el Senyor de
la Kaba. Més noms de divinitats masculines ens sén coneguts: Wadd, Suwa,
Nast, Yaghut, Yaiiq... I ’Alcora es refereix a la triade femenina formada
per Allat —femeni d’AHa—, Al-Uzz3 i Al-Manat, venerada —potser— per
Mahoma. Els tedlegs musulmans s’oposen, perd, a aquesta idea: «Aquell
qui pretengui que Mahoma seguia, abans de la seva missi6, la religié dels
seus forja la més gran mentida contra el profeta d’Alla.»

Els jueus tenien adeptes bastant nombrosos entre la poblacié de la Pe-
ninsula Arablga Els jueus —més exactament, els arabs judaitzats— posse-
fen terres i riqueses i practicaven l’agrlcultura 1 el comerg; estaven perfecta-
ment organitzats, amb els seus rabins i les seves escoles. A Medina —el
gran oasi situat uns 400 quildmetres al nord de la Meca— hi havia tres
tribus jueves propietaries de les terres més fertils i dels palmerars. A Hijaz
hi havia també colonies jueves importants. Al sud d’Arabia, a P'oasi de
Najran, un rei jueu anomenat Dhu Nuwas havia perseguit els cristians. A
la Meca, tanmateix, eren poc nombrosos i vivien mig marginats en els ra-
vals.

Menys nombrosos que els jueus, els cristians, en canvi, estaven dividits
en nombroses sectes judeocristianes, poc relacionades amb la resta de cris-
tians d’aquells temps. S’han trobat esglésies a Najran i tribus cristianes al
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nord, vassalles dels bizantins 1 dels perses. També hi havia cristians a la Meca,
gent senzilla, artesans, esclaus, comerciants, soldats, adhuc monjos de pas que
predicaven durant els grans mercats, com el de Suq al-Ukaz. Els textos mu-
sulmans ens parlen del cristia Waraqa ben Nawfal, coneixedor de les Es-
criptures 1 cosi germi de Khadija, dona de Mahoma. Molts relats biblics
o rabinics continguts a I’Alcora eren ja coneguts a la Meca; els oposants de
Mahoma exclamaren en sentir-los: «Sén histories dels antics.» En parlaven
com de coses conegudes.

Finalment, cal assenyalar, a I’ Arabia, ’existéncia d’aspiracions vers una
renovacié del sentiment religids, de marcat accent monoteista. Segons I’ Al-
cori, els personatges més representatius d’aquell moviment eren els anome-

nats hanif: la seva preséncia era particularment viva en els centres de Taif,
Medina i la Meca.

Mahoma, profeta de Pislam

Mahoma veu la llum a la Meca als voltants de I’any 570. El seu pare
Abd-AHa, quraixita del clan dels Banu Haixim, mor abans de poder veure’l
néixer. La seva mare Amina el confia durant dos anys a una dida beduina,
Halima, del clan dels Sad ben Bakr. A I’edat de sis anys, Mahoma perd la
seva mare i, dos anys més tard, el seu avi i protector Abd-al-Muttilib.
Aleshores és confiat al seu oncle Abu-Talib, amb el qual, probablement,
fa alguns viatges cap a Siria. Al voltant de I’edat de vint-i-cinc anys entra
al servei d’una mecana, una vidua rica de quaranta anys, anomenada Kha-
dija. Tot i les diferéncies d’edat i de situacié social, Mahoma acaba espo-
sant-la. Aquest matrimoni marca una fita en la seva vida: assenyala el final
d’una joventut passada en la pobresa material i afectiva 1 el comengament
d’una existéncia en la qual, deslliurat de preocupacions i necessitats mate-
rials, I’éxit munda li serd cabdal amb vista a la seva futura missié.

Pany 610, Mahoma té la primera manifestacié de I’angel, perd no és
fins al cap de tres anys que comenga la predicacié en piblic: «He viscut
una vida enmig de vosaltres abans d’aquesta predicaci6é», diu 1’Alcora
(10,16). Es troba en els seus quaranta anys. El 615, davant el rebuig dels
mecans envers el seu missatge, Mahoma considera prudent d’enviar un
grup dels seus seguidors a Abissinia. El 619, Mahoma pateix dues pérdues
importants: la de la seva dona Khadija i la del seu protector Abu-Talib.
El seu germa Abu-Lahab el substitueix com a cabdill del clan dels Banu
Haixim; estd segur que aquest nebot, que no manifesta gens de respecte
envers les tradicions dels avantpassats, no mereix cap mena de proteccid ni
d’ajuda.

La marginacié i la pérdua de seguretat a Iinterior del seu propi clan
sén, aparentment, un desastre per 2 Mahoma i per a la causa de I'Islam
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naixent: Mahoma no perdona aquest afront i promet el foc de I'infern al
perfid parent i a la seva dona. Tanmateix, uns pactes li obriran les portes
de Medina. El 16 de juliol de 622, setanta musulmans deixen la Meca per
Medina: seran anomenats al-muhajirun; quant als medinins que els acu-
llen, rebran el nom d’al-ansar. Dos mesos més tard, Mahoma fuig de la
Meca per reunir-s’hi. Aquesta emigracid, aquest exili, és coneguda histo-
ricament com I’'Hegira (hijra): no es tracta pas d’una fugida, siné d’una
ruptura geografica, psicologica, social i temporal. La data de 622 marca
efectivament el comengament d’una nova era, la musulmana, i d’un nou
calendari, el calendari hegiria.

Mahoma, perd, no roman inactiu gaire temps. Per tal d’obtenir queviu-
res per als emigrats, ataca una caravana mecana a Nakhla malgrat ser el
mes de rajab, en que és formalment prohibit de guerrejar. Els mecans vo-
len venjar-se de la ritzia musulmana, perd una vegada més sén derrotats
per Mahoma en la batalla de Badr. Aquesta batalla serd fonamental per
consolidar la fe dels musulmans en el Profeta.

Els mecans, tanmateix, no aturen els seus enfrontaments armats contra
la gent de Mahoma i gosen atacar Medina. Perd els musulmans, més que
no pas sortir-los a encontre, prefereixen atrinxerar-se rere les fortificaci-
ons de Medina. Després de quinze dies de setge i de combats, els mecans
es retiren. Aquest fracis meca representa un enfortiment de la posicié de
Mahoma, alhora que demostra la impoteéncia quraixita.

Perd les hostilitats entre mecans i musulmans no sén, ni de bon tros,
acabades. El mar¢ de 628, Mahoma decideix fer el seu tltim pelegrlnatge
a la Meca amb uns mil sis-cents homes. Els mecans s’hi oposen, i aixd
I’obliga a establir el campament a Hudayblyya, prop de la ciutat. Huday-
biyya és, aparentment, un fracis, perd en realitat resultara un éxit d’estrate-
gia a llarg termini, ja que entrar a la Meca representa una fita cabdal per
a Mahoma tant des del punt de vista politic i econdmic com del religiés.
Per fi, ’any 630, Mahoma, amb algunes tribus de beduins i for¢a compatri-
otes de renom, hi entra triomfalment 1 trenca els idols de la Kaba llevat de
la Pedra Negra. Dos anys més tard, el 8 de juny de 632, després del fracas
d’una expedicié a Tabuk dirigida contra les tribus cristianes del nord de
I’ Arabia, Mahoma expira en els bragos d’Aixa, la seva dona preferida. Tres
mesos abans havia fet el seu dltim romiatge a la Meca i donat els darrers
consells a la Comunitat musulmana.

El nom de Mahoma —en arab, Muhammad— deriva de I’arrel semitica
hmd, que significa elogiar, exalcar, enaltir, magnificar. Mahoma significa,
doncs, I’elogiat, ’exal¢at... El nom de Mahoma és inseparable del titol glo-
riés de nabi: profeta. Tanmateix, I’Islam distingeix entre el «profeta que no
és més que profeta» i aquell qui, a més, és «enviat», rassul: per aixo, el
nom de Mahoma sovint va seguit dels titols d’Enviat d’AH3, d’Anunciador
de la Bona Nova i1 d’Advertidor. Per tant, és el Guia de la Comunitat dels
Creients 1 el Segell dels Profetes.
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Aquestes afirmacions sén el resso fidel de Iensenyament de I’Alcora.
Segons I'Islam, van errats aquells qui veuen en Mahoma el fundador de la
religié musulmana 1 —per analogia amb Crist i els cristians— anomenen
«mahometans» els seus seguidors. Mahoma no és pas el fundador de I'Is-
lam: no és sind un simple mortal escollit per Al1a per transmetre fidelment
als arabs —en pura llengua arab— el missatge divi. El seu paper recorda
molt el del magnetdfon que transmet integrament el text enregistrat. El
fundador de I’Islam no és Mahoma, siné Al3; ’Alcora n’és I’acta fundacio-
nal, eterna i perfecta.

La tradicié musulmana afirma que Mahoma, al voltant dels quaranta
anys, va tenir una visié misteriosa en el transcurs d’una nit de meditacié
en una cova d’Al-Hira, una muntanya propera a la Meca. L’angel Gabriel
(Jibril) li hauria mostrat I’ Alcora celestial tot ordenant-li de llegir el text
que formen actualment els cinc primers versicles del capitol 96 de I’Al-
cori:

En nom d’Al3, el Clement, el Misericordids:

Recita en nom del teu Senyor que ha creat,
que ha creat ’home d’un coagul de sang.
Recita: el teu Senyor és el Molt Generés,

ha ensenyat per mitja del calam,

ha ensenyat a 'home alld que no sabia (96,1-5).

Esfereit, Mahoma retorna rapidament a casa, on Khadija el tranquillitza
i Padreca a Waraqa ben Nawfal, cosi germa d’ella. Aquest és un cristia
instruit: sap llegir 'hebreu i ’arameu i coneix les Escriptures. Assabentat
del cas, Waraga confirma que es tracta de la visié d’un angel enviat per
Alla. Durant els tres anys segiients, sembla que Mahoma hagi passat una
série de proves intimes, totes de temor i de purificacié interior, que el pre-
paren per adrecar-se als seus conciutadans i comunicar-los el missatge divi
de salvacid, el qual —segons ’expressié alcoranica— «els fard sortir de les
tenebres cap a la llum» (2,257).

La missi6 profética de Mahoma es pot dividir en dues etapes: ]a mecana
ila medini. El missatge meca s’inicia amb una crida a creure en All3, Crea-
dor de I’'Univers i Jutge Suprem de ’home: segons que les seves accions
hagin estat bones o dolentes, ’home sera recompensat o castigat. El Pa-
radis musulm3, amb la preséncia de les huris, bellissimes verges destinades
als elegits, és un lloc de plaer sensual sens fi. La Gehenna (Jahannam),
en canvi, reserva als condemnats tot un seguit de sofriments causats pel
foc i per I’aigua bullent: aquests turments, concebuts per una imaginacid
en deliri, s6n destinats, sobretot, als rics que no han practicat la justicia
social.

Més tard, sobtadament, Mahoma esdévé el campié del monoteisme pel
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fet que exclou i anatematitza les divinitats arabs i la «triade cristiana»
formada per Al3, Jesds i Maria. La seva missié s’insereix en ’antiga
cadena dels profetes biblics, que I’Alcord presenta com un calc perfecte de
Mahoma. Finalment, el profeta d’Alla és perseguit 1 forgat a exiliar-se, més
per motius pohncs 1 econdmics que no pas per motius rehglosos. Si els
quraixites més influents ’haguessin reconegut com a profeta i dipositari
dels consells divins, Mahoma hauria esdevingut el primer conseller de la
Meca; d’aqui a prendre el poder el dia que les circumstancies li fossin
favorables només hi hauria hagut un pas, 1 Mahoma no hauria dubtat gens
a fer-lo.

La societat medini, a ’arribada de Mahoma, tendia a la formacié de
grups més amplis que no els determinats pels clans tradicionals, en particu-
lar pel sistema d’aliances; la major part de la gent se sentia, doncs, insegura
1 aillada. Amb ’'Umma, Mahoma creava una comunitat sacralitzada, fona-
mentada en la fe en un déu dnic i en el seu profeta, i no pas —com en el
cas del clan o de la tribu— en els lligams de la sang. Mahoma substitueix
una societat tribal per una Comunitat amb fonaments religiosos i teocra-
tics. La qualitat de membre del clan o de la tribu cedeix davant la qualitat
de membre de 'Umma, la Comunitat islimica.

A fi de mantenir el sistema de seguretat vigent a Medina, Mahoma afer-
ma la llei del tali6 —que ha d’ésser exercida pel parent més proper de la
victima— i prohibeix 'infanticidi de les nenes, els jocs d’atzar i ’esclavatge
entre musulmans. Les dones i els menors s6n protegits en els seus drets per
tot un seguit de prescripcions relatives als heretatges, al matrimoni i al
divorci. Finalment, Mahoma estableix les principals prescripcions religio-
ses de I'Islam: el dejuni o ramada, ’almoina, el pelegrinatge a la Meca i la
guerra santa.

Aixi com els missatges mecans sén abrandats de foc profétic, punyents,
curts, ritmats, amenagadors o angoixants davant de I’anunci de les penes
eternes, els medinins tenen un to ben diferent: anunci profétic passa a
segon terme davant dels problemes politics, administratius i socials. Es pot
parlar, doncs, de dues etapes profétiques de Mahoma: I’una, de teologia de
la ruptura, que correspon al periode mec3; l'altra, la medini, de teologia
de la comunitat. En la primera, Mahoma és el profeta que romp amb el seu
passat d’idolatra, amb el seu ambient i amb les creences que ’animen; la
segona fa de Mahoma un auténtic cap d’Estat, legislador d’un poble nou,
la Comunitat dels Creients Musulmans.

Perd, Mahoma, és un profeta exclusivament enviat als arabs o un profe-
ta amb vocacié universal? La resposta d’aquesta pregunta és donada per
I’Alcord, bé que no d’una manera clara i sostinguda. A Dinici de la seva
missié a la Meca, Mahoma es presenta com el restaurador del hanifisme
primitiu; no és siné un intercessor envers el seu poble, un simple mortal,
com qualsevol altre home, incapag de fer el miracle més insignificant. Alla
és la seva tinica recompensa: «En tinc prou amb AM3, perque la seva retri-
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bucid és la més bella i Ell és el millor dels Dispensadors» (39,38). No creu
pas que el seu missatge sigui superior al de les religions anteriors. Diu de
si mateix: «No séc cap innovacid entre els apostols.» Fins invita els seus
seguidors a pregar orientats cap a Jerusalem i a recérrer —en cas de dub-
te— als consells dels Ahl al-Kitab, “la gent del Llibre”, és a dir, els jueus
1 els cristians: «Interrogueu els posseidors de ’Edificacié si no sabeu una
cosa.» La deferéncia de Mahoma envers els jueus va acompanyada d’una
profunda admiracié pel desti d’aquest poble preferit per AllA a tots els
altres pobles. En realitat, alld que confereix originalitat 2 Mahoma és el fet
d’ésser arab, d’haver rebut una revelacid en pura llengua arab i exclusiva-
ment destinada als arabs: «I"hem revelat ’Alcora en llengua irab perqué
adverteixis la mare de les ciutats [la Meca] i els qui estan al voltant seu»
(6,92)..

Pero, una vegada a Medina, les relacions entre Mahoma i els jueus de
’oasi es deterioren ripidament. Li demanen proves, miracles que justifi-
quin la seva vocacié profética. Mahoma, ja ho havia dit a la Meca, no fa
miracles com Jests, per exemple. Els jueus, aleshores, ’acusen d’impostor.
Mahoma, al seu torn, els bescanta perqué amaguen les Escriptures 1 les fal-
sifiquen. Vol ensenyar-los com s’han de llegir i interpretar perqué esti con-
vengut que aquestes I'anuncien: segons ell, jueus i cristians bé ho saben
prou, perd refusen d’admetre-ho i és per aixd que les han falsificades. Ha
anat a parar molt lluny d’aquell «Interrogueu els posseidors de ’Escrip-
tura»!

A poc a poc, Mahoma es descobreix a si mateix com el successor d’A-
braham 1 del seu fill Ismael, fundadors de I’dnica milet o comunitat reli-
giosa agradable a Al3, la qual no té res en comd amb la dels jueus ni amb
la dels cristians. Els musulmans formen la veritable comunitat religiosa,
I’tinica acceptada per AHa: la vocacié de ’Islam és universal i suplanta les
altres religions. La Comunitat musulmana, la que segueix 1’Alcora, és,
doncs, la millor de totes, la immutable, la veridica. Mahoma, [’enviat
d’All3, es converteix en «Segell dels Profetes», en Profeta Universal, en
Senyal de Misericordia per a tots els homes.

Els temps actuals, marcats pel ressorgiment de I’Islam a tot el mén,
vénen a confirmar ’ensenyament de I’Alcora: segons la seva logica proseli-
tista, que ningd no s’estranyi, doncs, si, al cap d’un quant temps de conéi-
xer un musulma, és sollicitat a convertir-se a I'Islam: fer adeptes és per a
ells un deure religiés.

Els arabs i Mahoma wvistos des del Segle de les Llums

Als extrems d’Asia, als limits d’Africa, hi havia un poble que, per la seva posi-
cié 1 pel seu coratge, havia escapat de les conquestes dels perses, d’Alexandre i dels
romans. Entre les seves nombroses tribus, algunes devien la seva subsisténcia a
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I’agricultura; unes altres havien conservat la vida pastorivola, 1 tothom es donava
al comerg, alguns al bandidatge. Unides per un mateix llenguatge i per alguns cos-
tums religiosos, formaven una gran nacié sense cap lligam politic entre si. Sobtada-
ment, enmig d’ells, sorgeix un home dotat d’un entusiasme ardent i d’una politica
profunda, amb talents innats de poeta i de guerrer. Concep I’agosarat projecte de
reunir en un sol cos les tribus irabs i té el coratge de realitzar-lo. Per tal de donar
un cap a una nacié fins aleshores inddmita, comenga construint sobre les restes de
I’antic culte una rehglo més depurada. Legislador, profeta, pontifex, jutge i general
d’exercit, tots els mlt]ans per subjugar els homes estan a les seves mans, i sap ser-
vir-se’n amb habilitat i amb grandesa.

Declama un munt de faules que diu haver rebut del cel, perd guanya batalles.
La pregaria i els plaers de ’'amor comparteixen el seu temps. Una vegada mort,
’entusiasme que ha comunicat al seu poble canviard la fag de les tres quartes parts
del mén.

Els costums dels irabs posseien elevacié i dolgor; estimaven i cultivaven la poe-
sia. Quan van regnar sobre les regions més belles d’Asia i quan el temps va calmar
la febre del fanatisme religiés, el seu gust per les lletres 1 per les ciéncies va tornar
a barrejar-se amb el zel de la propagacié de la fe i va enfredorir 'ardor de les
conquestes.

Condorcet, Esquisse

L’Alcora

Etimolodgicament, Alcora —tal com es transcriu en catali—, i, més exac-
tament, Al-Quran, significa «lectura», «proclamacié». Deriva de ’arrel
semitica qr’ —que retrobem també en I’hebreu, 'arameu i el sirfac—, amb
el sentit de «llegir», «recitar en veu alta», «proclamar». També té el sentit
d’«ajuntar» alld que estd escampat. Per als musulmans, I’Alcora és el llibre
sagrat on es troba reunida la paraula d’Ala comunicada a Mahoma per
'arcingel Gabriel com a mitjancer.

I’Alcora es defineix a si mateix com una Predicacié benefactora contin-
guda en un escrit amagat: només els purificats —els musulmans— poden
tocar-lo. Escrlptura (Kitab) preciosa on cap falsia no s’esquitlla enlloc. Es
el Discurs més bell, que fa erigar I’epidermis i entendreix els cors d’aquells
qui temen e} Senyor. L’Alcora és com un arbre excellent, sdlidament arre-
lat, amb unes branques perennement carregades de fruita.

Durant la predicacié de Mahoma, milers de versets de ’Alcora foren
conservats per escrit, gravats en omoplats de camells, en branques de pal-
mera, a la cara llisa de pedres blanques i al pit d’alguns creients i fidels
servidors anomenats «recitadors». Amb el pas del temps, amb les guerres
d’expansié religiosa, molts d’aquells recitadors morien i, amb la seva desa-
paricié, també el dipdsit de la revelacié corria el risc de perdre’s. Els tres
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primers califes, Abu-Bakr (632-634), Umar (634-644) i Uthman (644-655),
recopilaren els versets escampats de la revelacié. Aquest darrer califa en va
establir I’edici6 definitiva, el text que posseim actualment; les altres recopi-
lacions van ésser destruides.

El text de I’Alcora no ha estat pas recopilat segons ’ordre cronologic
en qué fou pronunciat per Mahoma. Els seus 6.226 ayat o versets estan
agrupats en 114 sures o seccions, ordenades per ordre decreixent; les més
curtes —corresponents al periode meca— estan, doncs, situades al final del
llibre. Tanmateix, s6n unes excepcions d’aquesta regla la primera sura, molt
curta, anomenada Al-Fatiha (I’Obridora) —que és una sﬁplica a Alla—,
i les dues tdltimes, que s6n férmules maglques per proteglr el text sagrat.
Les sures no tenen gens de coheréncia tematica ni cronologica. Algunes
juxtaposen episodis historics, interromputs bruscament per allusions insoli-
tes; molts versets van els uns darrere els altres sense cohesié de cap mena.

Les dues terceres parts del text corresponen a versets de la Biblia —de
I’ Antic Testament, sobretot—: és impossible, doncs, de comprendre I’Alco-
ra sense coneixer ’Antic Testament, per mitja del Talmud jueu, o sense
tenir un coneixement dels Evangelis, mitjancant els apocrifs del Nou Testa-
ment. Altrament, les repeticions hi sén nombroses. Deixant aquestes repe-
ticions de banda —i també les histories jueves, les exhortacions de circums-
tancia i les reivindicacions personals—, els discursos de Mahoma poden ser
aplegats en un espai forca reduit.

Les copies més antigues es remunten als segles VIII 1 IX: s6n escrites en
lletra cdfica (de Kufa, antiga capital califal, vora I’Eufrates, a I’Iraq).
Aquesta calligrafia —anomenada també ornamental— no tenia punts dia-
critics, sense els quals es confonen una bona dotzena de consonants, ni vo-
cals breus. Aixi, doncs, les dificultats per fer una lectura correcta del text
sagrat eren enormes, ja que s’hi confonien una gran quantitat de termes i
no s’hi distingien ni els verbs passius ni les persones verbals. Aquestes
dificultats provocaren una gran diversitat de lectures i d’interpretacions de
I’Alcora, set de les quals foren finalment retingudes.

L’Alcora fou imprés per primera vegada a Europa al segle XVI, i en
terres musulmanes, el 1787. El zextus receptus —«vulgata» o «lectura le-
gal»— va ser fixat d’'una manera definitiva i universal ’any 1923, al Caire,
pel rei Fuad I: és "anomenada edicié del rei Fuad.

I’ Alcora és un llibre més ple de musicalitat que no pas d’imatges pictd-
riques; és fet per ser recitat, salmodiat en veu alta, i no per a una lectura
silenciosa. Existeix un art per recitar-lo i declamar-lo, per modular algunes
consonants i realitzar unes determinades harmonies musicals o consoninti-
ques; aquest art s’anomena tajwid. Els versets alcoranics sén lliures i asso-
nantics; el ritme i la rima en fan una prosa musical tan similar als oracles
dels endevins de P’antiga Arabia, que els mecans van acusar el Profeta de
ser poeta 1 mag.

Perd no es tracta pas de la prosa d’un pensador ni tampoc de ’obra
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d’un poeta. A la Meca és més aviat ’expressié d’un orador ardent, d’un
predicador religids i social abrandat; perd a Medina, tot i que Mahoma
conserva els dons de gran poeta, el seu estil es va tornant polemista i legis-
lador, pobre de ritme musical. La poesia de I’Alcord es fonamenta en
aquell lirisme que distorg la realitat: el to hi és elevat, el pensament hi
sorgeix com un llamp, la imatge hi acudeix a reforgar la idea, i el conjunt
forma una poesia panteixant i elliptica, amarada de somnis, de frenesi i
d’angoixa.

En la seva forma actual, I’Alcora és considerat pels musulmans la repro-
duccié litografica perfecta del seu arquetip celestial, un Llibre etern, ano-
menat Umm al-Kitab, la Mare del Llibre. A aquells que li havien demanat
un miracle Mahoma els ofereix el miracle del mateix Alcora. La seva missi6
de profeta i torsimany és avalada per la bellesa inimitable del Llibre sagrat.
Ramon Llull mateix ho reconeixia: «Es el text pus ben dictat» en llengua
arab. I és que cap mortal, ni que fos ajudat pels esperits diabdlics, no po-
dria reproduir un escrit tan bell com I’Alcora. La impoténcia humana d’es-
criure un llibre aixi manifesta prou qui n’és ’Autor —AHa— i, alhora,
enalteix el seu Missatger —Mahoma.

Encara que ’Alcora no admeti afegits ni correccions, es presta, tanmateix, a les
interpretacions més divergents, fins al punt de reflectir les contradiccions d’un
caricter, les ultrances d’un combat, els fantasmes d’una allucinacié. Codji, cantic,
tractat d’higiene, missatge de poeta 1 compendi de filosofia prictica, s’hi troben
estats d’anim plens de lirisme fulgurant i receptes per preparar els datils; un esperit
de vegades exageradament positivista i, unes altres, de complaenca en fabuloses
«histories jueves», en visions apocaliptiques i en arcans per descobrir la «clau dels
somnis». Es I’evangeli imperiés d’una religié conqueridora, apassionada d’&xits,
dnica que mai hagi estat fundada a partir d’un ric negociant, i, a la vegada, la
Hetania esclatant d’un iHuminat que va saber oferir als irabs del seu temps, en el
sentit propi del terme, uns accents inaudits, mai no copsats encara.

Alcora vol dir «recitacié». Musica del somieig, poesia dels analfabets, aquest
llibre va destinat a Ioida i a la memoria més que no pas al discerniment. Recitades
com un encanteri, les seves sures exerceixen sobre els fidels el mateix valor hipno-
tic que els dies més exaltants de la conquesta del mén; fora de qualsevol logica,
enunciats en un ordre desconcertant, tan rics en repeticions com en contradiccions,
els seus versets sén bons per als comentaris més oposats per poc que hom en vul-
gui extreure, fredament, una politica ... Manual de moviment i alhora breviari del
statu quo, llicé de dinamisme i ensems cangé de bressol del fatalisme, missatge
igualitari confiscat pels legalistes d’un despotisme feudal, aquest libre ambigu es
deixa llegir segons el temperament de tot aquell qui hi cerca el propi bé.

André Falk, Visa pour 'Arabie
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Als musulmans no els agrada que I’Alcora sigui traduit ja que la traduc-
cid, per reeixida que sigui, fa perdre P’encis misteriés que li confereix la
llengua arab. De molt petits, els nens I’aprenen de memoria a les escoles
alcoraniques i arriben a ser «xeics» quan poden demostrar que se’l saben
tot sencer.

Apres de memoria des de la infancia, I’Alcora és un sistema positiu i revelat del
mon que regula Pexperimentacid, I’explicaci6 i I’apreciacié de qualsevol esdeveni-
ment. Per a tots els creients és un memorandum, tota una memoria preparada per
a la vida de cada dia, un repertori verbal, el «diccionari del pobre». Per a molts és
també un manual de definicions garantides, constantment aplicables i que permeten
I’exercici de la reflexié. Per a uns quants, finalment, és un vademécum per a la
voluntat, un recull de maximes d’accié practica per meditar en el recer, que con-
centra I’atenci6 en les proves continues de la gloria divina.

Louis Massignon, La Passion de Hakldj

Uns certs sectors cristians del segle passat, per defensar la Biblia dels
atacs de la critica cientifica positivista, sostenien que la Sagrada Escrlptura
s’havia d’interpretar al peu de la lletra i no admetien cap mena de geénere
literari ni de critica textual o histdrica. Cada afirmacié biblica era conside-
rada com un fonament absolut, sense preocupar-se d’alld que es pogués
amagar darrere el sentit immediat de les paraules —com, per exemple, el
relat de la Creacié del mén en sis dies de vint-i-quatre hores o la creacié
d’Eva a partir de la costella d’Adam. Aquest fonamentalisme exegetic anava
acompanyat d’un concordisme triomfal entre els ensenyaments d’alguns
textos biblics i els descobriments cientifics: els sis dies de la Creacié, po-
sem per cas, concordaven amb les etapes geologiques 1 paleontologiques
dels inicis de 'Univers. Per a alguns grups de cristians —tant catolics com
protestants—, la Biblia havia esdevingut una mena de tractat de geografia
1 d’histdria, de ciéncies naturals, de calaix de sastre on es podia trobar de
tot, sempre que es fes dir als textos alld que s’hi volia trobar. Aquest dar-
rer segle, perd, els avencos dels estudis d’exegesi biblica —tant en els
camps de la critica textual i literaria com en els de la critica historica i de
PPhermeneutica— han deixat totalment caducats el fonamentalisme i el con-
cordisme tot 1 que continuin vigents en uns certs sectors integristes.

El concepte de revelacié i d’inspiracid sén totalment divergents entre
jueus 1 cristians —la «gent del Llibre»—, d’una banda, i els musulmans,
de Paltra. Per als primers, escolisticament, la revelacié implica dues ac-
cions: I’accié divina com a causa primera, i ’accié de factors humans com
a causes segones o instrumentals. Aixi, Déu es manifesta mitjangant la
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sensibilitat dels profetes segons com siguin la formacié o les mancances
dels autors inspirats, de les contingéncies histdriques i socials del context
en qué van viure... Per als musulmans, Al és la causa primera i exclusiva
de ’Alcora: admetre ’accié de causes segones seria cometre la pitjor de les
blasfemies. Aixi es comprén que els musulmans rebutgin qualsevol mena
de critica del Llibre sagrat, sigui de caricter textual, literari o historic. La
seva exegesi es redueix al pur comentari de text i a la glossa. En definitiva,
la revelacié islimica consisteix en una «baixada» (tanzil) del Llibre etern
1 divi o —parafrasejant el verset evangelic— en el fet que «el Verb d’Alla
es féu Llibre i fou glorificat entre els musulmans».

Els musulmans estan convenguts que tot és previst i escrit en el Llibre.
«Maktub», diuen per expressar aquest sentiment. «No hem omés res en
I’Escrit», confirma Al3. Per aixd els musulmans actuals mantenen —sem-
blantment als antics fonamentalistes i concordistes cristians— que 1’Alcora
és un condensat del dest{ huma i que la historia de la humanitat és un im-
mens text litirgic revelat en arab pur.

Estan convenguts —aixi ho denuncia P’escriptor algeria Slimane Zeghi-
dour— que I’Alcora inclou en els seus versets, en les seves linies, en els
lagos de les seves lletres calligrafiades, els gérmens, les f6rmules i ’esbds
de tots els descobriments cientifics. L’obsessié dels musulmans pels rellot-
ges de quars, pels aparells electronics i d’alta fidelitat, manifesta el seu
orgull de recobrar, de palpar uns invents cdmodes ja anunciats en el Llibre,
el seu orgull de servir-se’n. La teoria de la relativitat, els viatges interplane-
taris, la rodonesa de la Terra, els microbis, ’electricitat —un invent ja
intuit a I’Alcord quan diu: «Per ben poc el llamp se’ls emporta la vistal»>—,
els sistemes politics —la democricia parlamentaria, el capitalisme, el socia-
lisme, la dictadura teocratica...—, tot, a priori, estd contingut a I’Alcora.
Alld que ja no és tan glorids és que els intellectuals musulmans se n’adonin
a posteriori, quan uns altres ja han realitzat i patentat tals invents.

Islam 1 Comunitat

Al-Islam din wa-dawla: «L’Islam és religié i Estat.» Aquesta afirmacié
tardana, segons la qual, en la religié musulmana, el poder politic i el reli-
gids sén inseparables, és sovint suplantada per aquella altra que afirma que
PIslam és a la vegada religié i Comunitat temporal. El mot Comunitat
tradueix defectuosament el terme irab Umma, larrel del qual és umm,
mare. Umma —Ila «matria musulmana»— és, doncs, la Comunitat —en
el sentit de poble i, alhora, de nacié— d’aquells que volen «viure junts».
Els arabs pre-islamics pensaven en termes de clan i de tribu; la confedera-
ci6 efimera d’unes quantes tribus era per a ells un dels projectes politics
més ambiciosos a queé podien arribar. Quan Mahoma crea la Comunitat de
Medina, els musulmans van comengar a pensar en termes d’Estat, els limits
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del qual coincidien amb els de la fe: en conseqiiéncia, es tractava d’un Estat
predestinat a dominar el mén sencer. 'Umma an-nabi, la Comunitat del
Profeta Mahoma, és el conjunt dels creients que professen 'Islam, que
preguen girats cap a la qibla —en direccié a la Meca—, que llegeixen i
mediten 1’Alcord i que estan compromesos a observar-ne les lleis.

Un sinonim d’Umma és dar al-Islam, «el mén de I'Islam», oposat a
dar al-harb, «el mén de la guerra», que el rebutja. Es distingeix de dar as-
sulh, «el mén de la reconciliacié», el d’aquells creients que sén monoteistes
sense ser musulmans, amb els quals é permes de signar un pacte. El terme
alcordnic millet té un sentit més estrictament religiés que no Umma: s’uti-
litza particularment per designar la comunitat religiosa de I'Islam. Més
tard, milet sera aplicat a les comunitats formades pels Ahl al-Kitab, els
jueus i els cristians que viuen en terres de I'Islam.

Perd no es poden aplicar a la Comunitat musulmana criteris provinents
del cristianisme. Es un contrasentit suposar que la re11g1o té, per als musul-
mans, el mateix significat que li donen els cristians, 1 no pas els cristians
actuals, siné ni tan sols els de I’Edat Mitjana. Efectivament, per als seguidors
de Crist, la religié delimita la seva influéncia a una parcella privada de la
vida de cada individu, separada o separable d’unes altres parcelles destina-
des a unes altres activitats. En la historia de la Cristiandat hi ha hagut
sempre dos poders constituits, definits com a Déu i el Ceésar, segons parau-
les del mateix Jesiis: «Doneu al Cesar el que és del Cesar i a Déu el que és
de Déu.» Aquests dos poders eren representats en el mén pel sacerdotinm
i pel regnum o, en els temps moderns, per ’Església 1 per I’Estat. Poden
conviure separats, associats, en harmonia, en conflicte, I'un dominant alter-
nativament ’altre, perd sempre dos 1 diferenciats: el poder espiritual 1 el
temporal, ambdés dotats de lleis i jurisdiccions, d’estructures i de jerar-
quies propies.

L’Islam, en canvi, no ha conegut dos poders, siné un de sol: des dels
origens, Mahoma va ser alhora Profeta i home d’Estat, i la qiiestié de la
separaci6 de poders ni tan sols no hi és plantejada. En arab classic no exis-
teix el binomi espiritual-temporal, clerical-laic, religids-secular. A finals del
segle XIX i 2 comengaments del XX, sota la influéncia de les idees i les ins-
titucions occidentals, van apargixer alguns neologismes —en turc, després
en arab— per expressar la idea de secularitat: la-dini, amb el sentit de «no
religiés». Aquest terme fou sovint interpretat com a «irreligids» i «antireli-
giés». Més tard, ’arab va adoptar el terme utilitzat pels arabs cristians:
alamani: munda (d’alam = mén) per oposici6 a «I’altre mén». Actualment,
el terme s’ha revocalitzat i es pronuncia ilmani: cientific (d’ilm = ciéncia),
oposat a religids.

Res no imposa a I'Islam la idea d’Església. Per als cristians, particular-
ment els catdlics, la rad de ser de I’Església és Crist en el seu misteri pas-
qual. L’Església és Crist continuat, configurat pel poble de batejats que es
nodreix de la seva gricia per mitja dels sagraments. L'Islam, que no es basa
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en la idea de sacrifici i que rebutja els misteris cristians, no es pot consti-
tuir en Església ni tenir cap mena de clergat. Ja en el judaisme, sacerdots
i levites constituien una casta sacerdotal, exclusivament dedicada al servei
del Temple: eren homes ungits i consagrats per a aquesta funcié. En 'Ts-
lam, religié natural de la unicitat divina, no hi ha casta sacerdotal, no hi ha
clergues ni sagraments. Hi ha laics dedicats a la religié i al culte, anomenats
ahl ed-din, <homes de religié». Aquests no constitueixen un poder espiri-
tual vivent ni una jerarquia eclesiastica. Els califes, els aiatollas, els muftins,
els cadis, els ulemes, els xeics, els muetzins..., no tenen res a veure amb els
papes, els cardenals, els bisbes, els canonges, els capellans i els sagristans.

Llslam tampoc no té esglésies. Les mesquites no sén temples com els
dels cristians: no hi ha altars, ni sagraris, ni imatges, ni confessionaris; el
minaret no és siné una copia decorativa i tardana dels campanars cristians.
L’arab posseeix dos termes per designar el seu «temple»: jamia, el que
reuneix, 1 masjid, d’on deriva el terme catald «<mesquita», un lloc d’adora-
cié, de prosternacid. Aixi, doncs, el musulma va a la mesquita a recitar-hi
la pregaria ritual —particularment la del zhuhr, del migdia, el divendres—,
a escoltar-hi la salmddia alcoridnica, a discutir-hi de politica, a fer-hi tran-
quillament la migdiada o a parlar-hi del gust de I’esperma, sempre —aixo
si— bi-izn iHahi!, amb el permis d’Alla i amb el degut respecte.

A Pinterior de la Comunitat, de ’'Umma, Mahoma no és l’anéleg de
Crist, ja que, estrictament parlant, no és pas el fundador de I'Islam, sin6
el transmissor d’una revelacid, el Lector inspirat del Llibre revelat. Sagra-
ment de la paraula d’AH3, I’ Alcord acompleix analdgicament en 'Umma
el paper que Crist té en I’Església. Estrictament parlant, doncs, no hi ha
«mahometans», siné musulmans, seguidors de la religié revelada a I’Alcora.

La Comunitat es fa carrec de les relacions personals de cada creient amb
Alla i, alhora, de les relacions dels creients entre ells tant des d’un punt de
vista moral com d’un de social i politic. L'Islam situa la responsabilitat de
la persona al cim de la responsabilitat collectiva, per6 a la Comunitat és
confiada la vigilancia del cami que condueix a la salvacié individual i
collectiva. Aquella afirmacié de «Fora de I’Església no hi ha salvacié» tam-
bé té el seu semblant en I’Islam: «Qualsevol qui s’allunya de la Comunitat,
ni que fos un pam de la m3, renega el jou de I'Islam.» I encara: «Si algi
mor havent-se separat de la Comunitat, és com si hagués mort durant el
temps de la Ignorancia [en &poca pre-islamica].»
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Lany musulma

Comengament de I’Era Hegiriana: 16 de juliol de ’any 622.

Mesos

(de 29 o 30 dies) Festes musulmanes
MUHARRAM SAFAR 1r. MUHARRAM: Cap d’Any SAFAR
RABI AL-AWWAL MULUD (12 RABI AL-AWAL):
RABI AT-THANI Naixement del Profeta
JUMADA AL-WULA

JUMADA AT-THANIYA RAMADA: Mes de dejuni
RAJAB

XABAN ID AS-SAGHIR (Petita Festa) o
RAMADA ID AL-FITR = 1r. Xawal:
XAWAL Fi del dejuni de Ramada
DHU-L-QADAH

DHU-L-HIJJA ID AL-KABIR (Gran Festa) o

ID AL-ADHA (10 DHU-L-HIJJA):
Sacrifici del xai en commemoracié del sacrifici

d’Abraham.

Per passar d’un calendari a un altre:

— Del calendari musulma al calendari gregoria: es multiplica la xifra de I’any
per 0,97 (diferéncia entre I'any lunar i ’any solar) i s’hi afegeix 622:

Lany 1413 de ’Era Hegiriana és el 1413 x 0,97 = 1370 + 622 = 1992 de ’Era
Cristiana.

— Del calendari gregoria al calendari musulma: es resta 622 de la xifra de ’any
i es divideix per 0,97:

L’any 1992 de I’Era Cristiana és el 1992 - 622 = 1370 : 0,97 = 1413 de 'Era
Hegiriana.

(Lany musulm3 —lunar— és 11 dies més curt que I’any solar.)
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II. EL DOGMA DE L'ISLAM

I dogma de P'Islam es caracteritza per la seva gran senzillesa i per la
E insisténcia amb que és recordat als fidels. Qualsevol ocasi6 és bona per
parlar-ne, ja sigui en I'oracié, en la vida quotidiana, en I’art, en la predica-
ci6, sobretot durant els temps forts del ramadi i del pelegrinatge. El creient
no el discuteix mai: la seva sensibilitat n’estd amarada, la seva existéncia
profundament marcada. Aquest dogma sol ser enunciat breument, en f6r-
mules lapidaries. La férmula més concentrada —ho hem vist anterior-
ment— és la xahada:

La ila ila-L1a!

Wa-Muhammad rassulu-Lla!

(«No hi ha cap déu llevat d’AHa

1 Mahoma és I’Enviat d’Ala») (7,158).

Aquest doble testimoniatge de la Unitat d’Ala i de la funcié de porta-
veu de la divinitat atorgada a Mahoma és la sintesi del dogma de I'Islam.
Aquest acte de fe és imprescindible per a tot aquell qui vol integrar-se a
PIslam: fa de baptisme. N’hi ha prou de recitar la xahada sense cap mena
de cerimdnia complementaria, llevat de la preséncia de dos testimonis ofi-
cials.

L’Alcora és ple de f6rmules de fe. Tot i no haver constituit cap mena
de «credo» litirgic, si que han estat exposades i estudiades en «catecismes»
per diversos tedlegs com ara Abu-Hanifa, Al-Aixar{ i Al-Ghazzali ja en els
segles X-XI.

Vet aqui un verset molt significatiu ja que, practicament, conté la totali-
tat dels articles de la creenca musulmana: la fe en A3, en els Angels, en
les Escriptures, en els Enviats, en el Dia del Judici (els tedlegs n’hi afegei-
xen un altre: la fe en el Decret divi, és a dir, la predestinacié):

Creients!

Creieu en AHa i en el seu Profeta!

En el Llibre que ha revelat el seu Profeta
1 en el Llibre que ha revelat anteriorment.
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Aquell qui no creu en Al i en els seus Angels,
en els seus Llibres, en els seus Profetes

i en I'Ultim Dia

esta del tot esgarriat» (7,136).

La fe en Ala

Els atributs divins

El musulma creu en un sol Déu, Ala, revelat mitjangant I’Alcora. En
aquest llibre, el creient descobreix els atributs de la divinitat, dels quals
esmentarem els més importants.

La Unicitat divina (tawhid) és I’atribut essencial de ’Islam i el dogma
en el qual ’Alcora insisteix més. El trobem perfectament expressat a la sura
112, una de les més antigues del Llibre:

Digues:

Ell, A3, 'Unic,

All3, 'Impenetrable.

No ha engendrat ni ha estat engendrat.
Es I’Imparell!

La confessi6 de la unicitat d’AHa va adregada contra aquells que, tot i
recongixer-ne I'existéncia, li «associen» unes altres divinitats. Aquesta ido-
latria (xirk) és el pecat més greuw: no té perdé divi. Fa pensar en el pecat
«contra I’Esperit> de qué ens parlen els Evangelis, que no té perdé «ni en
aquest mén ni a Paltre». Llevat d’aquest, qualsevol altre pecat pot ésser
perdonat a aquell qui té la fe: «<AHa no perdona que res se li associi. Per-
dona pecats menys greus a qui vol: perd aquell que li déna associats estd
profundament esgarriat» (4,116).

La Unicitat d’AlA també va adrecada contra els cristians, contra el seu
dogma de la Trinitat, que Mahoma suposa formada per Jesis i els seus
pares, A}a it Maria (5,116); els musulmans estan, doncs, convenguts que els
cristians actuals adoren aquests tres déus. L'oposicié musulmana als cris-
tians de la Gran Església és formulada en nom de la Unicitat divina: pen-
sen que el cristianisme primitiu, I’auténtic, era una mena d’arrianisme, que
no considerava Jésus siné com un profeta, un home superior encarregat
d’una missié divina. Segons ells, el cristianisme actual és una deformacié
deguda al transcurs del temps o a ’accié nefasta d’alguns, en particular de
sant Pau, que consideren un corruptor de la fe tot i que molts musulmans
no coneguin res d’aquest apdstol. Ells, els musulmans, en canvi, es conside-
ren els autentics deixebles de Jests, els tinics que han comprés la seva doc-
trina 1 que li sén fidels.
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La Immensa Majestat d’AMa és pressentida per mitja del «Verset del
Tron»:

Allat

Cap divinitat llevat d’Ell,

el Vivent, el Subsistent!

Ni la son se n’empara, ni ’ensopiment.

Tot el que hi ha en els Cels i en la Terra li pertany.
Qui podra intercedir davant d’Ell, sense la seva vénia?
Ho sap tot, de les seves criatures,

mentre que elles no copsen res de la seva Ciéncia
fora d’alld que Ell vol.

El seu Tron abasta I’horitzé dels Cels 1 de la Terra,
llur conservacié no li és feixuga.

Ell és I’Altissim,

el Magnific! (2,255).

L’ Eternitat 1 la Transcendeéncia divines sén reflectides en versets com els
seglients:

Tot expira menys el Seu rostre (28,88).
No hi ha res que li sigui comparable (42,11).

I la Llibertat Sobirana quan el Llibre afirma:
Ala fa el que vol (2,253).

La Clemencia i la Misericordia. Aquests atributs figuren entre els més
rellevants 1 els més caracteristics del dogma musulma. Sén recollits a la
férmula «En Nom d’AHa el Clement, el Misericordiés», gairebé magica. Es
la invocacié que encapgala cada sura alcoranica 1 que inicia qualsevol activi-
tat del creient. Sovint va acompanyada de la Fatiha, que és com el «pare-
nostre» de 'Islam:

En nom d’All3, el Clement, el Misericordids:

Lloanga a Al3, Senyor de ’Univers,

el Clement, el Misericordiés,

Sobiri del Judici Final.

Es a Tu Sol que servim i a Tu Sol a qui implorem ajuda:
guia’ns pel bon cami,

el camf{ d’aquells que Tu has agraciat,

no pas d’aquells que t’han agreujat,

ni dels esgarriats (1,1-7).
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Els Noms més Bells

Una tradicié transmesa per Abu-Hurayra diu: <A Ala pertanyen no-
ranta-nou Noms, cent menys un; perqué a Ell, PImparell, 'Unic, li agrada
ser designat per aquests Noms, enumerats un a un; tot musulma que cone-
gui aquests noranta-nou Noms entrard al Paradis.» Aquesta tradicié es fo-
namenta en els versets segiients:

Invoqueu Akz,

o bé invoqueu el Misericordios:

sigul quin sigui el Nom amb qué l'invoqueu,
els Noms més Bells

li pertanyen (17,110).

La recitacié meditativa dels Noms ha esdevingut una de les devocions
més assidues de I’Islam. Habitualment, el musulma piadés els repeteix i els
medita amb I'ajut d’una subha —com un rosari— de noranta-nou o de
trenta-tres grans. Els cristians de Siria ja utilitzaven una subha per escandir
una enumeracié de Noms divins, molt més curta que no la llista musulma-
na. De vegades, perd, acaronar-ne amb els capcirons els grans d’ambre
polit esdevé un tic compatible amb qualsevol conversa, per distant que
sigui del murmuri dels atributs divins.

Els Noms més Bells, cal dir-ho, només sén bells en llengua arab. Tra-
duir-los és una tasca ingrata i arriscada ja que la majoria no tenen un cor-
responent exacte en les llengiies occidentals. A la pérdua de riquesa seman-
tica que provoca la utilitzacié de la perifrasi cal afegir-hi la perdua de la
musicalitat que els confereix la sonoritat de la llengua arab.

A més, cal observar que, d’una banda, el text de ’Alcora conté molts
més Noms que no els noranta-nou oficials 1 que, d’una altra, alguns d’a-
quests noms oficials no hi figuren literalment. La llista no sempre ha estat
definida amb una plena exactitud, ha conegut variants; tanmateix, el lloc
que ocupa la recitaci6 dels Noms d’Al13 en la pietat musulmana és cabdal
1 mostra prou la fe del musulma i el que significa per a ell el Nom per
excelléncia, Al3, el qual, tot sol, recapitula tots els altres.
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Els noranta-nouw Noms més Bells

. ALLA

. EL CLEMENT

. EL MISERICORDIOS

EL REI

EL SANT

. EL DEU DE LA PAU

. EL FIANCADOR

. EL QUI VETLLA

9. EL POTENTISSIM

10. EL TOTPODEROS

11. EL SUPERB

12. EL CREADOR

13. EL PROCREADOR

14. EL DISSENYADOR

14. EL PERDONADOR

16. EL DOMINADOR

17. L’ETERN DONADOR

18. EL GENEROS

19. EL VICTORIOS

20. EL QUI TOT HO SAP

21. EL RETENTIU

22. EL DILATADOR

23. L’HUMILIADOR

24. L’ENALTIDOR

25. L’ENFORTIDOR

26. L’ENVILIDOR

27. EL QUI ESCOLTA

28. EL VIDENT

29. L’ARBITRE

30. EL DEU DE JUSTICIA

31. EL SUBTIL

32. L’INFORMAT

33. EL LENT A CASTIGAR

34. L’INACCESSIBLE

35. L’ INDULGENT

36. EL MOLT AGRAIT

37. L’ALTISSIM

38. EL GRAN

39. EL PROTECTOR
AFABLE

40. EL. NODRIDOR

NI N I R N

41, EL PREVISOR

42. EL MAJESTUOS

43. EL GENEROS

44, L’AMATENT

45. EL RECEPTOR ATENT

46. 1L OMNIPRESENT

47. EL SAVI

48. EL PLE DE
TENDRESA

49. EL GLORIOS

50. EL QUI FA REVIURE

51. EL TESTIMONI

52. LA VERITAT

53, EL QUI DUU A
TERME

54. EL FORT

55. L’INDOBLEGABLE

56. L’AMIC PROTECTOR

57. EL DIGNE DE
LLOANCA

58. EL QUI PASSA
COMPTES

59. L’INNOVADOR

60. EL QUI RESSUSCITA

61. EL SENYOR DE LA
VIDA

62. EL SENYOR DE LA
MORT

63. EL VIVENT

64. EL SUBSISTENT

65. EL PERFECTE

66. EL NOBLE

67. L’U

68. L’ABSOLUT

69. EL PODEROS

70. EL PUIXANT

71. EL QUI APROPA

72. EL QUI ALLUNYA

73. EL PRIMER —L’ALFA

74. EL DARRER
—L’OMEGA

75. EL MANIFEST

76. L’OCULT

77. EL QUI REGNA

78. L’EXALTAT

79. EL COMMOVEDOR
DE CORS

80. EL PENEDIDOR

81. EL VENJADOR

82. L’ INDULGENT

83. EL. COMPASSIU

84. EL SENYOR DEL
REGNE

85. EL SENYOR DE
MAJESTAT

86. L’EQUANIME

87. EL QUI APLEGA

88. EL RIC

89. L’ENRIQUIDOR

90. EL DEFENSOR
TUTELAR

91. EL NOCIU

92. EL PROFITOS

93. EL SENYOR DE LA
LLUM

94. EL GUIA

95. L’INCOMPARABLE

96. EL PERDURABLE

97. L’HEREU

98. EL QUI ENCAMINA

99. EL LONGANIME
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Angels i dimonis

La creenga en el mén invisible estd molt arrelada en els musulmans,
especialment en el poble i entre les dones. I Alcora parla dels ingels: n’hi
ha de bons i1 de dolents. Els bons sén fets de [lum, asexuats i obedients
d’Ala. Cada creient roman sota la custddia de dos angels que n’anoten tots
els actes; els saluda a la seva dreta i a la seva esquerra al final de cada ora-
ci6 ritual. Ialbada és un moment molt perillés: és el moment que els in-
gels fan el relleu i també que Xaitan, Satanas, aprofita "ocasié per temptar
el creient. Els dngels van ser creats abans que Adam, a qui havien d’adorar;
tots ’adoraren llevat d’Iblis, el Diable, que va argumentar que ell havia
estat creat de foc i no pas de fang, com ’home. Els seguidors d’Iblis sén
els angels dolents, anomenats jinn. Pullulen pertot, perd el Dia del Judici
seran definitivament precipitats al fons de la Jahannam, de I'infern. Ara
com ara, en ’opinié de molts, els seus aliats més fidels i més eficients en
el Dunya —en aquest mén— sén les dones, sobretot, segons que diuen,
les que porten pantalons —jeans és homofon de jinn (dimoni) i de jins
(sexe): curlosa coincidencia lexica! Perd no es tracta pas d’una opinié re-
cent: segles abans de posar-se de moda entre les dones els jeans o pantalons
vaquers, tot musulma coneixia perfectament els versos del llibre E/ jardi
perfumat que citen el poeta Abu-Nuwas:

Les dones han estat creades

a la manera de diables femelles:

«No deixis de témer els seus paranys»,
de tothom és conegut aquest proverbi.

Entre els angels, tothom creu que ’angel Gabriel —anomenat també
I’Esperit Sant— fou I'instrument de la revelacié, que va portar, de part
d’All3, els textos alcoranics a Mahoma. Uns altres angels destacats sén:
Mikhail, que vigila el mén; Israil, trompetista de la fi del mén; Azrail,
’angel de la mort; Nakir i Munkar, custodis de cementiris; Ridwan, guar-
did del Paradis; 1 Malik, guardid de les portes de I'infern. Una multitud
d’altres angels sostenen el tron d’AHA.

Per allunyar els mals esperits, els musulmans recorren a I’exorcisme
contra el majnun, és a dir, el posseit. També se serveixen de férmules
encantatories, d’amulets 1 de talismans.

Els llibres revelats
Cal anotar que, per al musulma, el Llibre sagrat passa davant del Profe-

ta en Pordre dels articles de fe. El Profeta, efectivament, només fa el paper
de transmissor d’un Llibre preexistent. La comunicacié de Llibres revelats
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es presenta com el punt culminant de les intervencions divines a favor de
la humanitat.

No cal insistir gaire sobre el concepte totalment fossilitzat que els mu-
sulmans tenen de la revelacié i de la inspiraci6, que divergeix totalment del
que en té el cristianisme actual. Segons els musulmans, els grans Enviats
d’Alla van transmetre literalment els llibres que els foren revelats: Moises,
la Tord, és a dir, la Llei; David, els Salms; Jests, I’Evangeli; i Mahoma,
I’Alcora. A vegades, els comentaristes de I’Alcord fan mencié d’uns llibres
més antics: el d’Adam, el de Set, els fulls d’Abraham... Tanmateix, sigui
quin sigui el reconeixement verbal de I’existéncia d’aquests Llibres sagrats
i de la veneracié que els fos deguda, tots, exceptuant-ne I’Alcor3, en la
practica, sén menystmguts i bandejats ja que, segons I Alcor3, no ofereixen
un text segur perque els j jueus i els cristians van falsificar les Escriptures.
Dr’altra banda, com que ja tot és contingut en I’Alcor3, la lectura d’aquests
altres Llibres és supérflua: no aporta res de nou.

A més, que es podria dir de la qualitat lingiiistica, literiria i musical de
’irab emprat en les traduccions de la Biblia i dels Evangelis? La seva infe-
rioritat és ben palesa al costat de la valua literdria de I’Alcora. En aquest
aspecte, els musulmans juguen amb avantatge ja que sempre han afirmat
que I’Alcori és divi a causa de la seva insuperable bellesa literiria. Aixd
ajuda a comprendre el que hem comentat anteriorment, que els musulmans
no sén gens partidaris de la traduccié de I’Alcora.

Hi ha musulmans, pero, que llegelxen la Biblia. Ho fan a titol personal
i amb finalitat apologetica, ja sigui per detectar-hi errors i deformacions,
ja sigui per trobar-hi el ressd dels ensenyaments alcoranics, i hi escullen els
textos que van en el sentit de I’Alcora i passant els altres per sobre. Aixi,
en una obra recentissima que duu el titol evocador de Mubammad en la
Biblia i Jestis en ’Alcora, el musulma A. Alem, el seu autor, es creu en el
deure de posar en guirdia el lector que entrara en contacte amb els textos
biblics que hi sén citats amb aquest advertiment: «Indiquem aqui als lec-
tors musulmans que els textos biblics que trobaran en aquest llibre conte-
nen declaracions indignes de Déu, dels seus ingels, de Jests i dels altres
profetes. Han estat reproduits per tal de convéncer, de mostrar els errors
i d’aclarir temes confusos. Creure en aquests textos és, doncs, aberrant.»

Els profetes enviats

Al13 ha enviat a cada poble un Profeta que ha parlat en la seva llengua.
De fet, ’Alcora gairebé no esmenta més que els patriarques i els profetes
de la Biblia i dels Evangelis: Adam, Nog, Ismael, Jacob, Abraham, Moi-
sés, David, Salomé, Lot, Josep, Elies, Job, Joan i Jesds. També s’hi troben
alguns profetes d’Arabia totalment desconeguts a la Biblia: Silih, Hud,
Xuaib, enviats a les tribus de Thamud, d’Ad i de Madian. I fins i tot Dhu-
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-Qarnayn —Alexandre el Gran— i els misteriosos Idris i Dhu-1-Kifl, que
es resisteixen a qualsevol identificacié.

Aquests personatges desfilen com ombres a través del temps i de I'espai;
parlen 1 actuen només en funcié de Mahoma, del qual sén figures exem-
plars. Tots ells s6n mancats d’historia propia i hi sén citats sense gens
d’ordre cronologic; tanmateix, alguns conserven certs trets de personalitat.
Abraham, Moises i Jestis sén els qui tenen un caricter més rellevant: sén
exemples destinats a provar la veracitat de la Llei alcorinica de la historia.
Abraham, ’amic d’All3, és el lluitador del monoteisme absolut; fundador
de la Kaba i del seu culte, intercedeix perqué Ala envii un Profeta als
arabs. Moisés, amb el seu paper de profeta politic, de lider del poble, prefi-
gura Mahoma. Jestds, amb la seva bondat, la seva pietat filial i els seus mi-
racles, anuncia la propera vinguda de Mahoma. En definitiva, tots aquests
personatges sén ja musulmans per anticipacid.

Les darreries de I’home

Una gran part del dogma musulm3 estd centrada en el daltabaix de
la Fi del Mén: la resurreccié dels morts, dels cossos cridats fora de les
tombes pel so de la trompeta que convoca al Judici Final, el jutjament
amb les balances que pesaran els actes de cadascu, els llibres que seran
oberts, el veredicte i, finalment, el Cel per als bons musulmans i I'In-
fern per a la resta dels humans.

El desig del bon musulma és que les seves bones obres pesin més en
la balanga divina que no les dolentes. De tota manera, el pecat irremis-
sible, I"Gnic pecat mortal per a la majoria de tedlegs musulmans, és el
xirk, el crim d’associar unes altres divinitats a Al3, el déu Unic. L'In-
fern, perd, no és etern per al creient. La intercessié de Mahoma obtin-
dra el perdé d’Alla per a tots aquelis en el cor dels quals hi hagi un
atom de fe.

El Paradis d’AHa és un lloc meravell6s on els plaers de la taula i de la
carn mantindran els sentits dels escollits en una exaltacié 1 un éxtasi eterns:

En aquest jard{ hi haurd verges

d’esguard humil, que ni home ni dimoni

mai abans que ells no bauran tocat.

Aquestes dones seran encisadores com el robi i el corall.
Unes huris que hem afaiconat amb perfeccié

i que hem conservat verges,

tendres i de perenne joventut;

belles, de pits ben formats,

d’ulls grossos i encisadors

semblants a la perla amagada,

retirades en els seus pavellons (55,56-58; 56,34-36; 78,33).
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Es passaran de 'un a I’altre copes d’aigua viva,
clara, delicia per als bevedors,
que no embriagard ni mai s’exhaurird (37,44-46; 76,21).

Entre ells rondaran efebus immortals,
els quals, en veure’ls, hom diria que sén perles escampades (76,19; 56,17).

Amb craters, gerros 1 copes de begudes limpides
que no els atordiran ni els embriagaran (56,18-19; 76,15,16).

El decret divi o la predestinacic

Els tedlegs musulmans tenen un concepte molt particular de Pomnipo-
téncia divina. En realitat, només All3 existeix 1 actua. I’accié de les «causes
segones» és inexistent: només actua la «Causa primera». Tot ésser és creat
cada instant per Alla, cada esdeveniment és produit directament per Ell. Es
podria entendre, doncs, que no hi ha «lleis de la natura» —si més no, tal
com les entenem nosaltres—, ja que la natura, per a I’Islam, és mancada de
consisténcia propia. Si en els fendmens naturals s’observa una certa regula-
ritat que permet, en la prictica, fer previsions, tal regularitat només es basa
en «costums», sense sentit de la necessitat, ja que qualsevol altre fenomen
podria succeir.

Quelcom semblant ocorre pel que fa a I’ésser huma: quan ’home actua,
en realitat és AMa qui realitza aquella actuacid, cosa que nega la llibertat
humana alhora que afirma la seva absoluta predestinacié. Aquest és un dels
problemes més greus que s’han hagut de plantejar els tedlegs musulmans
partint de ’ensenyament de I’Alcora, el qual, d’altra banda, no és pas gaire
explicit. Hi ha alguns textos que semblen esmentar la predestinacié d’una
manera clara:

A aquell que All3 vol conduir, li obre el pit a I'Islam;
a aquell que vol esgarriar, i estreny el pit (6,125).

No ens passara siné allo que AHa ha destinat per a nosaltres (18,28).

Uns altres textos, no obstant aixd, fan recaure sobre la llibertat de I’ho-
me la responsabilitat de la seva culpa:

Qui vulgui, que sigui creient;
qui vulgui, que sigui incrédul (18,28).

Hi ha, doncs, interpretacions oposades pel que fa al Decret Divi. Els

qadarites restringeixen el qadar, la predestinacié. Partint de la Justicia
d’AH3, diven que ’home és autor, ell mateix, de les seves propies accions
q prop
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1, en conseqiiéncia, decideix la seva salvaci6 o la seva condemnacié. Els
jabarites, contrariament, mantenen que els actes de I’home estan sotmesos
al jabr d’All3, a la seva omnipoténcia constrenyidora.'/Amb tot, de manera
global, malgrat oposicié d’alguns tedlegs, la idea de la predestinacié és
dominant i aboca el sentiment popular cap a un cert fatalisme —Maktub!,
«Es escrit!»—, cosa que no exclou pas, per més que sembli incoherent,
I’esfor¢ de P’activitat humana personal.
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III. LA XARA O LLEI MUSULMANA

"Islam és la religié d’una Llei, la xara, que recorda —salvant les pro-
L porcions— la Llei de I’ Antic Testament. La xara ha tingut sempre una
importancia cabdal en el mén musulma, particularment en les tres dltimes
décades, durant les quals ’islamisme ha intentat —pacificament o violen-
ta— la islamitzacié de totes les institucions estatals. Els Estats islamics —el
Pakistan, I’Iran, el Sudan—, nascuts de P’islamisme, han adoptat la xara
com a Constitucié de Estat. La resta dels paisos musulmans —sotmesos
a la pressié de moviments islamistes de caracter terrorista— han tendit
a aplicar, cada vegada més, les prescripcions de la xara, sobretot les referi-
des al comportament de les dones (I'is del vel, la repudiaci, I’adulteri...)
ia les penes d’amputacié o de mort infligides al lladre o a ’apostata.
Perd queé és, la xara? Segons el seu sentit etimologic, xara significa «el
cami» o «el carrer». La xara és, doncs, la via que el creient ha de seguir a
fi de sotmetre’s a la voluntat d’All3; una mena de «catecisme» dels mana-
ments que el musulmd ha d’obsevar, que conformen tant la vida piblica
com la privada.

L’Alcora

El fonament essencial de la xara és ’Alcora. Tots els musulmans ho
admeten unianimement: I’Alcora és la Constitucié del mén; alla on el Llibre
expressa clarament un precepte 1’obligacié de complir-lo és absoluta. Els
manaments enunciats sén, amb tot, poc nombrosos, fragmentaris i referits
a qliestions molt concretes, com, per exemple, les prescripcions sobre el
vestit fement, els drets de successid, el matrimoni, la poligamia, la venjanga
o llei del talié. Les lleis del matrimoni i les prescripcions sobre les succes-
sions sén absolutament inalterables i permanents pels segles dels segles 1
en tot lloc: formen el pdsit més sagrat de la revelacid. Aquestes lleis, per-
fectament explicites en I’Alcora, estan per damunt, en el que és essencial,
dels comentaris dels doctors de la llei i s’apliquen de Llevant a Ponent.
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La Sunna

Malgrat aquella afirmacié que Al «no ha omés res» (6,38), I’Alcora no
havia previst totes les situacions que hagueren d’afrontar els arabs en els
paisos on s’establiren per dret de conquesta. Els silencis de I’Alcora van ser
suplerts per una altra font d’inspiracié: la Sunna, la Santa Tradicié, consti-
tuida pel conjunt de paraules, fets 1 gestos del Bell Model Mahoma, que
interpreten i completen d’una manera divina la Revelacié alcorinica. La
Sunna és tinguda, doncs, com a inspirada i imprescindible com el mateix
Alcora. El preambul de la Declaracié Islamica Universal dels Drets de
P’Home (promulgada I’any 1981, a Parfs) aixi ho afirma quan diu: «<Alla ha
donat a la humanitat per mitja de les seves revelacions en el sant Alcora i
la Sunna del sen sant Profeta Mahoma un marc juridic i moral permanent
que permet d’establir i de regular les institucions i les relacions humanes.»
D’Alcora i la Sunna constitueixen ’esséncia de la xara i la part sagrada del
dret musulma. S’ha arribat a afirmar que la Sunna pot passar-se de I’Alco-
r3, perd no pas I’Alcora de la Sunna, i que, en qiiestions controvertides, la
Sunna decideix contra ’autoritat de I’Alcora, perd no pas a la inversa.

Una auténtica allau de senténcies, de reflexions 1 d’actituds es feien
derivar, no sempre desinteressadament, de Mahoma. Per destriar la palla
de les paraules del gra dels fets, es va crear, al segle IX, una nova disciplina:
la ciéncia del hadith (dita, noticia, esdeveniment, senténcia). Cada hadith
es compon, en primer lloc, de Iisnad, una cadena de transmissors que
arriba fins al Profeta sempre segons el mateix estereotip: A explica que B,
segons que li va dir C, el qual ho havia sentit dir a D, deia que el mateix
Mahoma havia dit... En segon lloc, del matn, o contingut, com a exemple:
«Tres criatures interrompen la pregiria quan passen per davant de I'orant:
el gos, I’ase i la donal» O bé: «El poble que confia el poder a una dona no
coneixera mai la prosperitat!» Com si no en tingués prou amb les paraules
i els records del Profeta i dels seus seguidors, I’Islam va anar a pouar tran-
quillament en la historia profana i en les tradicions bibliques, sobretot en
el Talmud: «Si trobeu un bell adagi, no en dubteu gens! Colloqueu-lo sota
el meu nom: segur que jo I’he dit!», afirma Mahoma segons un hadith.

D’un magma de milers de hadith van emergir-ne sis reculls, tinguts per
valids, el més famés dels quals és el d’Al-Bukhari: es tracta d’una recopila-
ci6 de 9.082 hadith aplegats en quatre volums tot i que —com diu el fa-
més orientalista Louis Massignon—, «per poc que hom eliminés tots els
hadith que tenen un isnad feble, els creients no hi trobarien més que unes
quantes prescripcions d’higiene i d’urbanitat». I Henri Lammens no és pas
menys critic quan titlla la Sunna d’ésser «una de les superxeries historiques
més importants de les quals els annals literaris han conservat memoria».
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El dret musulma

El dret o jurisprudéncia musulmana —en irab, figh— és la interpretacié
de la xara feta pels juristes de I'Islam. El jurista musulma no pot ser assi-
milat a un simple especialista en dret: ha de ser, al mateix temps, un tedleg,
ja que la Llei que interpreta és part constitutiva de la religié. La llei islami-
ca i el dret musulmd —divi 1 huma— sén inseparables en el seu fonament
religi6s. En els comengaments, el dret musulma es va inspirar en elements
del dret roma bizanti, del dret talmudic, del dret canonic de les Esglésies
orientals i del dret persa sassanida.

Per comprendre el dret musulma, cal imaginar un sistema alhora juridic
i religids que conté, en una barreja indissociable, tots els aspectes de la vida
religiosa, politica i privada del creient. A més de les lleis que regulen les
practiques rituals i religioses (ibadat), comprén també tots els afers de dret
familiar, successori, de propietat, de contractes i d’obligacions; en una pa-
raula: totes les disposicions concernents a totes les qiiestions juridiques que
es presenten en la vida social (muamalat). Comprén, aixi mateix, el dret
i el procediment criminal i, finalment, s’aplica a les lleis que reglamenten
I’administraci6 de I’Estat i la guerra. UIslam és, doncs, una religié profun—
dament legalista; el seu horror envers el buit legal el porta a regular minu-
ciosament la vida privada del creient —adhuc en els detalls més intims—
i la vida en societat. Per al fidel musulma, «tot alld que no és prescrit és
prohibit»; una actitud, per cert, ben oposada a aquella llibertat expressada
en la maxima agustiniana d’«Estima i fes el que vulguis»!

L’analogia, el consens i 'opini6 personal s6n els tres factors fonamen-
tals de que se serveixen els doctors de la llei en la jurisprudéncia. Vet aqui
un exemple de raonament per analogia (qiyas): el vi és prohibit; per conse-
glent, també ho sén totes les begudes fermentades. Un altre exemple,
aquest a la inversa: s’ha de tallar la ma del lladre, perd no el sexe del forni-
cador ni la llengua del blasfem. O bé aquest altre: un gos negre anulla la
pregaria en passar davant de orant, perd no pas si es tracta d’un gos d’un
altre color ja que el hadith especifica «negre».

El principi del consens (ijma) es fonamenta en un hadith que recorda
les paraules del Profeta: «L.a meva Comunitat no s’ha de posar mai d’acord
en Ierror.» Seguint aquesta afirmaci6, hom acabaria creient en la infallibi-
litat de la Comunitat. Perd, quins sén els representants d’aquesta Comuni-
tat sense jerarquies, sinodes i concilis? En definitiva, el consens no és siné
un acord entre els experts (ulama) d’un periode determinat, rubricat per
la conducta o pel silenci dels contemporanis. Les nombroses manifestacions
a tot el mén a favor de la condemna a mort de ’escriptor Salman Rushdie,
decretada pel fanatic Khomeini, s6n un exemple d’aquest consens.

El tercer principi del dret musulma és Popinid personal (ray) que emet
un jurista per suplir el silenci dels textos sagrats o per manca de precedent.
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Les escoles juridiques

Durant els segles VII-IX, el collectiu d’experts en dret musulma es va
dividir en quatre madhhab o escoles juridiques, les quals sén a la base de
la jurisprudéncia i de la doctrina juridica de I'Islam ortodox o sunnita:

— Lescola hanafita, fundada per Abu-Hanifa, s’estén per Turquia, Jor-
dania, Siria, I’Afganistan, el Pakistan, 'India, Bangla Desh, ’Asia central
i Egipte. Es caracteritza pel seu rigor en la tria dels hadith. Va esdevenir
’escola oficial de Pimperi otoma.

— Lescola malikita, fundada per Malik ibn Anas, mort a Medina el 795.
Es present a I’Africa del nord i occidental. Pretén restaurar la tradicié vi-
gent a Medina a ’¢poca de Mahoma i dels seus primers califes. Va ser ’es-
cola dels musulmans d’al-Andalus.

— Descola xafiita, de 'imam Xafi, les restes mortals del qual s6n con-
servades i venerades en un bell cenotafi de fusta, a la petita mesquita que
li és dedicada a la Ciutat dels Morts, al Caire. Es predominant a Malaisia,
a la costa oriental d’Africa i a Siria. Es ’escola més oberta i defineix clara-
ment el paper de I’Alcora, de la Sunna, del consens i de I’analogia.

— Descola hanbalita, fundada per Ibn Hanbal, mort a Bagdad I’any 855.
El hanbalisme subsisteix especialment a ’Arabia Saudita, impulsat, en el
segle XVIII, pel reformista integrista Abd-al-Wahhab. Es la més rigorista de
totes quatre escoles: s’oposa a qualsevol innovacié i propugna el retorn
estricte als preceptes de I’Alcora i de la Sunna.

Malgrat les divergéncies doctrinals o metodologiques, aquestes quatre
escoles juridiques convergeixen en els principis fonamentals del dret mu-
sulma, fins al punt que qualsevol creient es pot passar perfectament de
’'una a P’altra segons els seus interessos.

Dos exemples de divergencies: un home copula amb una dona sense
estar-hi casat i de la unié en neix una nena. No és la filla del seu genitor,
afirmen categoricament els hanafites, i hi afegeixen que la nena, havent
estat concebuda fora del matrimoni, no té pares legals: el seu pare biologic
podria, doncs, casar-se amb la filla amb tota la legitimitat del mén. Les
altres escoles, en canvi, mantenen que és més o menys filla del seu genitor
1 que, en conseqiiéncia, el casament entre el pecador 1 el fruit del seu pecat
no seria admes.

Quant a la durada de la gestacid, els juristes Malik i Xafif pretenen que
no és fixable en nou mesos, siné que pot allargar-se fins a... quatre anys,
1 a sis 1 tot! Els hanafites, en canvi, no admeten un embaris de més de dos
anys de durada. Es la teoria islamica del «<nen adormit a I’Gter de la mare»,
vigent encara avui. Aixi, segons els xafiites i els malikites, un nen nascut
al cap de quatre anys de la mort del «seu» pare podria reclamar-ne I’herén-
cia amb tota justicia! Encara actualment, al Magrib o a 1’Orient Mitja,
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metges 1 jutges consultats per marits emigrats a Franca o a Kuwait, intri-
gats, al seu retorn a la llar, per embarassos «extraordinaris» de les seves
esposes, confirmen amb la major serietat possible la teoria del «nen ador-
mit» després de la seva concepcié.

La porta de ’esforg de reflexi6 personal (ijtihad) fou tancada al segle
XI. Aquesta decisié politica ha deturat 1 ha anquilosat ’esperit de recerca
i de superacié. D’enga d’aleshores, el dret musulma ha restat marcat per
’esperit d’imitacid, per I’art de la repeticié 1 per I'Gs constant de resums
escrits en arab clissic. Actualment, les obres voluminoses del figh sén les
Gniques que tenen forga de llei ja que, amb el temps, han reduit ’Alcora
i la Sunna a simples lectures edificants.
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IV. LES PRESCRIPCIONS RELIGIOSES DE LA XARA

El culte (ibadat)

| culte imposa als musulmans cinc obligacions, anomenades arkan, és
E a dir, pilastres de la religié: la xahada o acte de fe, la salat o pregiria
ritual, la zakat o almoina general, el ramadan (ramadi) o dejuni anual i el
hajj o pelegrinatge a la Meca.

La xahada

Es P'acte de fe, el «credo» o sintesi dogmatica essencial de I'Islam i I’acte
personal d’adhesié segons la fé6rmula ja referida:

No hi ha cap déu llevat I’Ala
1 Mahoma és I’Enviat d’Al1a!

Cinc vegades el dia, els muetzins la proclamen als quatre vents des de
dalt dels minarets tot convocant els creients a les pregaries rituals. I els
fidels la reciten en el transcurs de la pregiria i durant la seva vida quotidia-
na. La xahada es troba en totes les invocacions repetides a través del pele-
grinatge a la Meca; a ’hora de la mort —tot algant I’index de la ma dreta—
el creient la recita amb un fervor especial; si cau al camp de batalla— fins
i tot lluitant contra els propis correligionaris—, la seva mort esdevé la xa-
hada suprema: aixo el converteix en un xahid, un testimoni, un martir.

La salat
Es la pregaria ritual: ’Alcora només parla de tres pregaries; és a dir, la

del mati, la de la tarda i la de la nit. Posteriorment, el nombre fou fixat en
aquestes cinc:
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— Pregaria de Palbada (salat al-fajr): la que el fidel fa quan pot distin-
gir un fil negre d’un fil blanc.

~ Pregaria del migdia (al-zhuhr): a partir del moment en qué el sol
traspassa el zenit.

— Pregaria de mitja tarda (al-asr).

— Pregaria del capvespre (al-maghrib).

— Pregaria de la nit (al-axa): es fa al voltant d’una hora i mitja després
de P’oracié anterior.

Aquestes pregaries s6n obligatories per al musulma —i per a la musul-
mana—, que les han de recitar cada dia de la manera segiient:

~ Individualment, llevat de divendres al migdia, que els homes s’han de
reunir a la mesquita.

— En llengua arab, que és la llengua de la revelacié divina i, doncs, la
llengua litdrgica per excelléncia de I'Islam.

— Sobre una catifa, descalg i orientat cap a la Meca.

— En estat de puresa ritual (ihram): les ablucions confereixen aquesta
puresa quan s’ha perdut. El nombre i la importancia de les ablucions varien
segons la naturalesa de la taca o impuresa. Tot alld que surt per un dels
cinc orificis humans taca ’home; tanmateix, si es tracta d’una macula peti-
ta, una simple ablucié d’aigua o de sorra fina purifica el cos. Les grans
impureses sén, sobretot, les d’origen sexual. Aleshores, cal rentar-se tot el
cos: «Segons Abu-Hurayra, el Profeta digué: “La pregaria d’aquell que és
victima d’una impuresa accidental no és escoltada si no fa les seves ablu-
cions.” Havent demanat un home de Hadhramawt de quina impuresa es
tractava, Abu-Hurayra respongué: “Una llufa o un pet”» (Al-Bukhari,
1,66).

Segons Aixa,

cada vegada que volia fer les ablucions a causa de les relacions carnals, ’'En-
viat d’Ala es rentava les mans, feia ’ablucié de la pregaria i procedia a conti-
nuacié a la locid; es passava els dits pels cabells i per la barba i, quan creia
que la pell estava ben humitejada, feia cérrer 'aigua pels cabells i per la barba
tres cops seguits. Després es rentava la resta del cos. L'Enviat d’Ali 1 jo
utilitzivem, per fer les ablucions, la mateixa palangana i la mateixa aigua (Al-
Bukhari, 1,104).

— Destat d’impuresa legal de la dona —la menstruacié— la dispensa de
pregar, de fer el ramada i del pelegrinatge.

Cada divendres al migdia, els homes han d’anar a la mesquita per a la
pregaria, presidida ordiniriament per I'imam, que és com un delegat de la
Comunitat. Al comengament, I'imam era el mateix Profeta Mahoma; des-
prés, els seus successors, els califes, van presidir la pregaria: aixi el poder
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politic i el poder religiés romanien a la mateixa ma, i a molts Estats musul-
mans la situacié no ha pas canviat. Pimam de cada mesquita és elegit per
la gent del barri. Perd no sempre succeeix aixi: a les mesquites importants
d’Europa, en terra cristiana, sén elegits directament pels governs musul-
mans més influents.

La mesquita

La mesquita és el signe material exterior de la preséncia de 1’Islam.
Constitueix el cor geografic de la vella ciutat musulmana i n’és I’element
més caracteristic. Els minarets, les cipules, les vidrieres, els arabescs i la
decoracié epigrifica fan d’aquests edificis religiosos els més significatius de
I’art musulmi. La mesquita no és una construccié aillada: al seu entorn
trobem palaus de califes, d’emirs 1 de governadors, convents, madrasses
(escoles), hammam (banys), suq (socs o mercats) i funduq (fondes o0 ma-
gatzems). El poble s’hi reuneix cada divendres per a ’oracié del zhuhr, del
migdia; els ulemes (doctors), els cadis (jutges) i tots aquells qui sén propers
al poder hi graviten densament. La implantacié de les primeres mesquites
fora de I’espai politic arab expressa molt bé la poténcia com més va més
forta dels arabs i de I'Islam: al segle VIII ja en van construir una a Constan-
tinoble.

Originariament, la mesquita era formada per un clos tocant a les habita-
cions del Profeta, 2 Medina. Els seguidors de Mahoma s’hi reunien per
escoltar la paraula del Mestre i per recitar-hi les pregaries rituals. Tot i
romandre fidel al model primitiu, la mesquita ha anat adoptant, a través
dels segles, les diverses formes arquitectoniques propies dels paisos gua-
nyats a I'Islam. Aixi, a Siria, la famosa mesquita del califa Al-Walid —bas-
tida sobre I’ emplagament de la basilica de Sant Joan dels Cristians— tenia la
forma de T. Molt més tard, a Egipte, amb la dinastia dels mamelucs, les
mesquites —com la del soldi Ghauri— sén de planta cruciforme. Els oto-
mans, sens dubte sota la influéncia bizantina, aporten un nou element a la
mesquita: la cupula central, que imprimeix a tota 'estructura un caracter de
subordinacié monarqulca fins al punt de fer-hi desaparzixer el pau central.

Essencialment, perd, la mesquita és un edifici apaisat, molt més ample
que llarg ja que,’en les oracions, els fidels se situen els uns al costat dels
altres. Ledifici és tancat per murs d’algada variable, amb obertures a 'exte-
rior o sense. La llum hi és assegurada per un pati interior a cel obert. El
costat del pati que esta orientat cap a la Meca és anomenat gibla: se’l reco-
neix facilment perqué hi ha una fornicula no gaire profunda al centre, el
mihrab. Per protegir-se del sol o de les inclemeéncies del temps, aquest mur
es guarneix amb un podrtic de columnes o pilastres i s’anomena liwan. A
la dreta del mihrab es troba el minbar, una mena de trona de fusta des
d’on I'imam —que dirigeix oracié— fa la khutba o prédica.
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El pati és anomenat sahn: és un lloc sagrat (haram) destinat a I’oracié.
Pot ésser recobert de riques catifes o de senzilles estores; sempre s’hi entra
descalg en senyal de respecte. Abans, perd, que el creient pugui fer la pre-
garia ritual s’ha d’haver purificat mitjangant les ablucions (tawaddu) a la
font (sabil) de la mesquita, a Pentrada del pati. Per tal que P'oracié sigui
vilida, el musulmi ha de rentar-se la cara, les mans 1 els bragos fins al col-
ze, els peus fins al turmell i, sobretot, els organs sexuals. Efectivament,
qualsevol dejeccié del cos —defecacid, orina, esperma, liquid prostatic,
menstru, loqui o pets— fa obligatories les ablucions.

Bé que inseparable de la mesquita, el minaret és un afegité tardiu que sol
aixecar-se a la part central o als angles de I’edifici. Pot ser Gnic o n’hi pot
haver més d’un. El muetzi —de preferéncia cec per tal que no pogués sor-
prendre el secret dels patis o de les terrasses— hi pujava antigament per
convocar a ’oracié els creients de la rodalia. Actualment, és substituit per
altaveus potents, el volum desenfrenat dels quals sembla confondre sovint
la cacofonia ensordidora amb el fervor religiés. El terme minaret prové de
’irab manara, que té el sentit de fanal o far: duu associada la idea de llum,
claredat, foc. Es com un dit lluminés que s’aixeca potent cap al cel testi-
moniant la unicitat divina. I’Alcora diu que «Al1a és la llum del firmament
i de la terra» i que Mahoma és «un far per als humans».

Per al musulma corrent, la mesquita s’ha d’assemblar tant com sigui
possible al que sera el Paradis d’All3: un oasi divi ple de palmeres, on I’ai-
gua juganera fluira als peus dels elegits; un espai d’ombra, de repos i de
benestar. Totes les mesquites, fins les més modestes o les més desproveides,
ofereixen una font al musulma, frescor i descans contra la calda i el neguit
del dia. En aquest mistic oasi, sota la volta acollidora de les arcades, seient
arrambat a una esvelta columna o estirat sobre una estora, el més humil
dels creients hi pot fer tranquillament la migdiada: Ala vetlla.

L’Islam és una religié que defuig els extrems i el misteri. La planta de
la mesquita correspon a un dogma clar, a una teologia senzilla, a un culte
sense secrets ni complicacions, que reflecteix ’esperit de ’Islam. Es un
edifici ben arran de terra, d’on amb prou feina se’n destaquen els afuats
minarets. No té res a veure amb els antics temples faradnics on el sancta
sanctorum ocupava un reducte fosc, visitat només pel farad i per algun
iniciat que gaudia del privilegi de contemplar la majestat del déu. A la mes-
quita hi ha, perd, una série d’elements que, aparentment, s’assemblen a una
església: el mihrab fa pensar en I’absis; el minbar, en la trona; la khutba
—a la reunié del divendres—, en el sermé del rector durant la missa del
diumenge. El minaret i la crida a la pregaria per part del muetzi correspo-
nen al campanar i a Iesclat joiés de les campanes. La font de les ablucions
té en certa manera el seu andleg en la pica de I’aigua beneita. Perd, contra-
riament a |’església, a la mesquita no hi ha altar.

Quan els fidels es reuneixen per a I’ofici —tant els musulmans a la mes-
quita com els cristians a I’església—, es colloquen I'un al costat de I’altre,
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en files paralleles, de cara al mihrab, a I’absis; ’oficiant se situa enfront
d’ells. Tals semblances formals s’esfumen davant les diferéncies estructurals
del culte:

A la mesquita, cada fidel recita pel seu compte la pregaria ritual, girat
vers la Kaba, el santuari de la Meca, I"dnic Santuari de I'Islam i el centre
simbolic del seu culte. 'imam guia la pregiria de cadascun 1 n’assegura,
exemplarment, ’execucié i la validesa correctes; la seva preséncia no hi té
pas cap més funcid. A Iesglésia, en canvi, la funcié principal correspon al
sacerdot celebrant, que realitza damunt Ialtar el sacrifici eucaristic, la mis-
sa. Els fidels estan girats de cara a Poficiant i la seva pregaria té sentit en
la mesura que s’uneix a ’acci6 del celebrant. I’orientacié de I’edifici no és,
doncs, necessaria: té a l'altar el seu prop1 centre.

Es notori el respecte extern amb queé el musulma prega, a la mesquita
o a qualsevol lloc piiblic, en ple carrer o al mig d’una plaga. Entotsolat, res
no sembla distreure’] de la preséncia d’Al3, adhuc si gent malintencionada
el molesta o Iinterromp. Aquesta manera exemplar d’actuar li deu venir
del mateix Mahoma. Segons la Sunna,

mentre 'Enviat d’Alla feia dempeus la seva pregiria a la Kaba, el grup dels
quraixites —encara no convertits a I’Islam— feien una de les seves reunions;
n’hi hagué un que digué: «Ei! Mireu ’ostentacié d’aquest home! Vejam, qui
de vosaltres va a ’escorxador a agafar budells, sang, membranes de fetus, 1
ho duu aqui i, quan aquest home es prosterni, ho posa a la seva esquena?»
El més miserable de tots va decidir-se a fer-ho i, quan "Enviat d’Al3 es va
prosternar, li va collocar damunt ’esquena el munt de deixalles. Com que el
Profeta estava ajupit, els quraixites esclafiren el riure fins al punt d’empente-
jar-se els uns als altres. Algd ana a advertir Fitima, aleshores encara molt
jove. Hi arriba corrent: el Profeta va romandre prosternat fins que ella li va
treure del damunt aquelles immundicies. Havent-ho fet, ella es gira cap als
quraixites 1 els invectivd, Quan I’Enviat d’Ala acabi la seva pregaria, va
exclamar tres vegades: «Alla! Teus sén els quraixites!», i va anomenar-ne uns
quants. Abd-Al3 hi afegeix: «El dia de la batalla de Badr, vaig veure morts
tots aquells homes. Van arrossegar els seus cossos fins al pou anomenat Qa-
lib-Badr. U'Enviat d’AHa digué aleshores: “Alld! Que la teva malediccié
persegueixi els homes del pou!”» (Al-Bukhari, I, 184-185).

Juntament amb el ramada, la pregaria musulmana és una de les practi-
ques més caracteristiques de I’Islam: en manté la vitalitat 1 confereix, als
ulls dels occidentals, un fort caracter exdtic.

Al-zakat

Es I’almoina legal. L’Alcora apropa molt sovint els termes de pregaria
i d’almoina. Aquest acostament expressa el lligam doble que uneix la Co-
munitat, fe i caritat: aixi com la fe és manifestada per la pregaria ritual, la

57



caritat ho és mitjancant I’almoina. Més que no pas d’un sentiment humani-
tari de compassid, I’almoina procedeix d’una visié6 determinada del mén:
els béns de la terra, per si sols, sén impurs. Com purificar-los? Purificant-
se un mateix del seu contacte obligat, aixd és, restituint-los a AMa per mitja
dels pobres o de la Comunitat musulmana.

Hi ha tres classes d’almoina:

~ Dalmoina legal, inica obligatdria, que ve a ser com una mena d’im-
post religiés.

— DLalmoina privada (sadaqa), de la qual I’Alcora parla sovint i que s’ha
de fer fins 1 tot a un no-musulma.

— Lalmoina waqf o béns habs, tota mena de donacié feta a institucions
pietoses amb finalitat benefica: per a la construccié d’una mesquita, d’una
madrassa o escola alcoranica, d’una zawiya o confraria benefica...

El ramadi

Es el dejuni anual. Durant tot el mes lunar del ramad3, els musulmans
tenen el deure de fer dejuni, és a dir, de no menjar, ni beure, ni fumar, ni
mantenir relacions sexuals, des de trenc d’alba fins a sol post. A partir
d’aquest moment, el dejuni fineix i tot alld vedat ja torna a ser permss. El
mes lunar —de 29 o 30 dies— recorre en 33 anys totes les estacions: quan
el ramada cau a Iestiu, dejunar és fa particularment llarg i feixuc.

El sentit d’aquest dejuni és, en certa manera, semblant al de ’almoina:
despreniment dels béns d’aquest mén per mitja de la privacié. El mes del
ramada va ser escollit perque a la vint-i-setena nit —la nit del qadar—
tingué lloc la Revelacié (nuzul) de I’Alcora.

Al-haj

Es el pelegrinatge a la Meca. Tot musulmi en bon estat de salut i amb
mitjans economics té el deure de fer, una vegada a la vida, el pelegrinatge
a la Ciutat Santa de I'Islam. El pelegrinatge oficial es fa una vegada I’any
durant els primers dies del mes dhu-l-hijja.

Tan bon punt arribat a la Meca, el pelegri es revesteix de Pihram, un ves-
tit blanc que li confereix un estat de sacralitat i Pobliga a I’abstinéncia ritual.

Els ritus principals que s’hi celebren sén:

— El culte a la Kaba i a la Pedra Negra: els fidels fan set tombs al san-
tuari; després, sense sortir del recinte de la mesquita sagrada, recorren
—anant 1 tornant set vegades— |’espai que separa els dos pujols d’As-Safi

1 Al-Marwa.
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— Lestada (wuquf) a ’Arafat: el vuite dia del mes, tothom surt de la
Ciutat per anar a la plana desértica d’Arafat, situada 25 quilometres al sud-
est de ]a Meca, on passen resant tot el dia nove. Cap al vespre, una gran
multitud s’adreca a la Ciutat Santa i s’atura a la torrentera de Min3, on
tothom lapida successivament tres esteles que representen el «Diable lapl-
dat». Després, s'immolen els xais. Es la Festa del Sacrifici, que tot el mén
musulma celebra el mateix dia.

La veneraci6 de la Pedra Negra ha plantejat problemes de consciéncia
a nombrosos musulmans per les reminiscéncies idolatres i paganes que
representa aquest ritu. Per tranquillitzar-se, repeteixen les paraules del
califa Umar: «Sé molt bé que no ets més que una pedra que no pot fer ni
el bé ni el mal; i, si no hagués vist el Profeta venerar-te, jo tampoc no et
venerarial»

Els altres ritus del pelegrinatge estan tots lligats a records d’Abraham,
d’Ismael —constructors de la Kaba, segons I’Alcora— 1 de Mahoma. No
hi ha dubte que el motiu principal que empeny tants musulmans a fer
aquest llarg 1 dificultés viatge és la creenga sincera que el pelegrinatge els
procura el passaport d’entrada al Paradis. Tanmateix, cal no oblidar que,
no fa galres anys, molts africans de raga negra que hi anaven no en torna-
ven mai més, bé perqué eren atacats i assassinats en el viatge de retorn, bé
perqué molts eren reduits a I’esclavatge pels mercaders mecans o medinins.
Alguns altres pelegrins hi han mort violentament a causa d’aldarulls sag-
nants entre iranians partidaris de Khomeini i forces saudites de 1’ordre.
Cap cristia ni cap jueu —sota pena de mort— no ha pogut visitar mai les
ciutats santes de ’Islam, ni tan sols tractant-se de la Gent del Llibre, titol
de noblesa que I’Alcori els confereix. Seria ubuesc d’imaginar ’Estat del
Vatici aplicant una llei semblant als musulmans: no totes les xenofobies
sén étniques, també n’hi ha de religioses...

Els catalans en coneixem una excepcié: a finals del segle XVI1I, el catala
Domenec Badia i Leblich, fingint-se arab —se sotmeté a la circumcisié 1
es falseji una genealogia que el feia princep abassida i descendent del ma-
teix Profeta— i amb el nom d’Ali Bei-el-Abbasi, s’aventura a viatjar per la
ruta del desert, des de Ceuta fins a la Meca, 1 gosa penetrar a la Ciutat
Prohibida: se’n conserven diverses descripcions i croquis, presos del natu-
ral, de realitats molt poc vistes per ulls no musulmans.

Al-jihad

Es la Guerra Santa. N’hi ha que en fan el sisé precepte del creient, perd
no pas tots els musulmans pensen aixi. Ordiniriament, el jihad és conside-
rat com una obligacié del conjunt de la Comunitat musulmana, de cap
manera com un deure individual.
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Cal no oblidar, no obstant aix0, que aquest concepte forma part inte-
grant del Llibre i de la Tradicid; és, fins i tot, una de les armes favorites de
I'Islam integrista. L'aiatolla Khomeini va declarar el jihad contra el Gran
Satanis america i també contra el seu enemic iraquia Saddam Hussein. En
el conflicte del Golf, Saddam Hussein, al seu torn, se’n servi contra el ma-
teix Gran Satanis i els seus sequagos musulmans saudites i egipcis, i contra
tothom que se li manifestés advers. El que habitualment és titllat de terro-
risme —segrestaments d’avions i de vaixells, atemptats, assassinats, ostat-
ges...— constitueix per als islamistes radicals la fina flor del jihad. Els cen-
tenars de milers de martirs musulmans que la Guerra Santa ha introduit,
de grat o per forga, al Paradis d’Alla (4,76) —molt particularment durant
els ultims anys— estan convertint Al3, als ulls del mén occidental, en un
déu venjatiu 1 sanguinari.
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V. LES PRESCRIPCIONS SOCIALS DE LA XARA

La familia

1 ha institucions heretades del passat i conservades per la llei religiosa
H que donen a la societat musulmana el seu aspecte caracteristic.
Aquesta societat és basada en uns valors determinats als quals els creients
se senten visceralment lligats. Un d’aquests valors és la familia, celiula base
de I'Islam 1 nucli fort de ’'Alcora. Es tracta de la gran familia agnatica,
governada per un vell patriarca o per un oncle, a Iinterior de la qual tot-
hom ocupa el lloc que li és propi. Els antropolegs la caracteritzen aixi:
extensa, patrilineal, endogimica i, de vegades, poligama.

L’ Alcora prescriu el respecte envers el pare i la mare, i recorda molt
particularment els esforgos i els patiments de la mare durant la gestacié 1
’alletament (46,15-16). En un text admirable, el Llibre insisteix en la born-
dat i Vassisténcia que escauen al musulma:

El teu Senyor

t’ha prescrit la bondat

envers el teu pare i la teva mare.
Si un d’ells o tots dos

arriben a la vellesa al teu costat,
no te’n desentenguis

ni els giris ’esquena.

Digue’ls paraules respectuoses,
inclina afablement vers ells

Iala de la tendresa

1 digues: «Senyor meu!

Sigues misericordids amb ells,
com varen ser-ho amb mi
quan, essent jo ben petit,

van criar-me!» (17,23-24).
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Tractant-se d’exal¢ar la figura de la mare, la Sunna no es queda pas
enrere quan exclama: «El Paradis es troba als peus de les mares!» Textos
com aquests ens donen de la familia musulmana la imatge d’un univers
atractiu, ple de calidesa humana, on els familiars semblen animats per la
deferéncia i ’amor mutu. Paradoxalment, el sistema patriarcal sobre el qual
la familia reposa, el pes de les tradicions que I’emmarquen i la situacié de
privilegi de qué gaudeix ’home musulmid sotmeten la dona a una greu
manca de llibertat i d’igualtat. El matrimoni, nucli basic de la familia, és la
institucié que mostra amb més claredat que Ialliberament de la dona és el
gran repte que I'Islam té pendent amb la modernitat i amb el respecte dels
drets universals de la persona humana.

Segons l'intellectual iranid Hussein Nast, «a 'interior de la familia,
P’home, el pare, fa la funcié de 'imam d’acord amb la naturalesa patriarcal
de I'Islam: la responsabilitat religiosa de la familia reposa sobre les seves
espatlles. El pare és el suport dels preceptes de la religié i la seva autoritat
és el simbol de 'autoritat d’AH3 sobre el mén. Efectivament, ’home és
respectat en la familia precisament a causa de la funcié sacerdotal que hi
acompleix. La revolta de les dones musulmanes en algunes capes de la
societat islamica ha esclatat quan els homes han deixat de complir la se-
va missi6 religiosa 1 han perdut, aixi, el seu caricter viril i patriarcal. En
tornar-se ells mateixos efeminats, han estat la causa principal de la reaccié
de revolta d’algunes dones que ja no sentien damunt seu ["autoritat de la
religié.

L’abandonament per Occident del concepte patriarcal de la familia,
basat en ’autoritat del marit sobre la muller, és el comencament de la seva
ruina social. La familia musulmana no es redueix pas a la forma atomitzada
moderna ni tampoc és ja aquella estructura tribal opressiva de ’antiguitat:
és una unitat social amplia, volguda per la religié, el responsable de la qual
és el mascle genitor, defensor, provident i sacerdot».

El matrimoni

La solteria no és reconeguda a terres de I’Islam: casar-se és un deure,
és «la meitat de la religié». Casar-se no té res a veure amb el sagrament del
matrimoni cristia ni amb el matrimoni civil: s’assembla més a un contracte
de compra-venda on tot és ordenat amb vista a afavorir I’home i a mostrar
la importancia del plaer carnal en I’economia musulmana de la salvacié. Els
plaers dels sentits que, providencialment, els servidors d’Al1a poden tastar
per mitja de la copulacié —nikah significa a la vegada matrimoni 1 copula-
cié— no sén més que una mostra de les eternes voluptuositats amb qué
seran recompensats els elegits en el Paradjis.

Segons el cristianisme, ’home deixa els seus pares per unir-se amb la
dona: «Per aixd ’home deixa el seu pare i la seva mare i s’ajunta amb la se-
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va muller i esdevenen una sola carn» (Gn 2,24). En I'Islam, és la noia qui
deixa els seus pares per integrar-se a la familia del marit, on haura de sot-
metre’s totalment a I’agra voluntat de la sogra i a I’autoritat inapellable del
«cap de casa».

Tot el que ’Alcord mostra de tendresa envers les mares ho descarrega
amb duresa contra les dones. Alla fa que la dona sigui menystinguda quan
sentencia: «Els homes tenen autoritat sobre les dones en virtut de la prefe-
réncia que Ala ha donat als uns sobre les altres» (4,34). Aquest postulat
consagra [’estatut d’inferioritat de la dona i la preeminéncia marital. Lau-
toritat que la Llei religiosa confereix a ’home pot arribar al constrenyi-
ment: «Les vostres dones sén el vostre camp per llaurar. Aneu-hi, doncs,
quan vulgueu!» (2,223); i, fins i tot, a ’agressi6 fisica: «Amonesteu aquelles
que temeu que es rebellaran, deixeu-les soles al llit, pegueu-les!» (4,34).

En ambients rurals, una de cada tres noies sol casar-se amb el cosi del
llinatge patern, sovint el fill del germa del pare. A les ciutats, el cosi escollit
és de part de la mare. Unes altres vegades, 'oncle patern és qui es casa
amb la neboda. L’endogamia és una tendéncia, no pas una imposicié. Alf,
cosi del Profeta, va esdevenir dues vegades gendre seu ja que primer es va
casar amb Fatima i després amb la seva néta Umama.

Cosi, cosina, cap d’ells dos no ha pogut triar ’altre. Aquesta mena d’u-
nié té un nom: casament forgat o dret de jabr. La dona musulmana el pa-
teix per partida doble perque la seva hipotetica llibertat d’escollir i és en-
cara retallada per la imposicié de 'anomenat tutor matrimonial o wali;
sense el consentiment d’aquest sinistre personatge la dona no pot contreure
matrimoni. «La dona, ordiniriament, no coneix prou les virtuts [sic] dels
homes; I’emotivitat 'empeny sovint a seguir un home capag d’afectar la
seva dignitat 1 per]udlcar la reputacié de la seva familia. Aixi, la xara I’ha
dispensada de triar un marit, deixant aquesta responsabilitat entre les mans
de P’home» (doctor Abu-Zayd, 1979).

La desigualtat que pateix la dona dintre la familia es manifesta encara
d’unes altres maneres. En primer lloc, en les regles successories fixades per
I’Alcori: la dona només pot heretar la meitat en relacié a ’home; el conju-
ge no musulma o apodstata sofreix indignitat successoria llevat de la tercera
part; el conjuge musulma no hereta de I’altre conjuge si aquest és jueu o
cristid; el nen de pare musulma és automaticament musulma i no hereta de
mare cristiana o atea. La filla Ginica només pot heretar la meitat: I’altra
meitat és per als hereus mascles de la familia paterna. La vidua rep la vuite-
na part, fins 1 tot en el cas que hagi participat en la compra dels béns here-
tables. Entre els berbers, la dona no hereta res.

L’home, com a contrapartida, té uns certs deures envers la muller: li ha
de fer el dot; ha de mantenir-la 1 d’assegurar-li la subsisténcia, és a dir,
sostre, taula, vestit 1 assisténcia sanitiria, adhuc si ella treballa. Aquest
sistema és d’una coheréncia segura, a condicié que res no canvii mai en la
manera de viure i que les dones acceptin dependre dels homes per sempre.
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La poligamia és un altre factor de desigualtat: 'exemple que en va do-
nar Mahoma —que va tenir un harem de nou dones— ha pesat sempre a
favor d’aquesta practica. Oficialment, el musulma pot gaudir de quatre
mullers alhora i d’un nombre iHimitat de concubines. Cal dir-ho? La poli-
gamia és una possibilitat, no una obligacié. Es un luxe que només els més
rics es poden pagar. La dona només pot ser mondgama; no pot, en absolut,
esposar un no-musulmai i estd continuament supedxtada al repud1 del marit,
el qual no ha de passar comptes amb ning(i mai que prengui una tal decisi6.

Si el marit pot repudiar la muller quan li plagui, ella, la dona, per sepa-
rar-se’n, ha d’invocar causes molt precises 1 aportar-ne les proves perti-
nents. Hi ha marits que no deixen anar a treballar les seves dones i les
amenacen amb el repudi allegant abandonament del domicili conjugal. La
dona repudiada recobra el dot 1 se’n va a casa dels pares, o a casa d’un
germa, i no es pot tornar a casar de seguida: han d’haver passat uns quants
mesos a fi de tenir la certesa de no estar embarassada d’ell i de poder esta-
blir, si cal, la paternitat del fill.

Hi ha discriminacid, també, envers els fills naturals: juridicament,
aquests no estan lligats al pare ni en porten el nom. No tenen cap dret de
successio. Sort que la teoria del «nen adormit» encobreix I’esposa infidel
i, per damunt de tot, afavoreix el fill natural! I’adopcid no existeix en I'Is-
lam d’en¢d que Mahoma la va suprimir per poder-se casar amb Zaynab,
’esposa del seu fill adoptiu Zayd.

L'Islam coneix el matrimoni de plaer o nikah al-muta. Es pot contreu-
re per mesos, setmanes o dies. L'ajatol]a Khomeini i els xiites el reconeixen
com a valid: hi veuen una solucié per als desordres morals ocasionats pel
caricter mixt dels centres d’ensenyament universitari 1 secundari. Sovint es
tracta de prostitucié encoberta. L'orientalista Massignon, fent allusié a
aquestes practiques provinents d’uns altres temps, anomenava els musul-
mans «els nostres avantpassats contemporanis».

Existeixen alguns impediments matrimonials per als musulmans. Lalle-
tament n’és el primer: dos nadons alletats per una mateixa dida —encara
que només sigui una sola mamada— esdevenen germans de llet; el matri-
moni entre ells és prohibit pel dret musulma.

El segon és I'impagament del dot que el futur marit ha d’oferir a la
dona per poder-la esposar. El dot pertany Gnicament i exclusiva a la dona,
la qual I’administra com li convé: és una asseguranca per al futur, una po-
ma per a la set que li permetra de sobreviure en el temps dur de la viduitat
o de la repudiacié.

El tercer impediment només afecta el cinquanta per cent de I'Islam, és
a dir, les dones: la xara prohibeix absolutament a la dona musulmana de
contreure matrimoni amb un kafir, amb un no-musulma (2,221). Si una
musulmana, enamorada d’un cristid, s’hi vol casar, cal que abans el cristia
esdevingui musulma. L’any 1970, a Constantina, el ministre algeria d’Afers
Religiosos condemna vehementment «les ovelles sarnoses que es casen amb
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estrangers, vergonya per a la familia i per a tota la societat!». Que Alla ens
guardi de veure en aquestes paraules qualsevol deix de racisme etnic o
religiés per part de I'Islam!

Els matrimonis mixtos només sén autoritzats a I’home musulmi que
desitja casar-se amb una dona adquirida entre «la gent del Llibre», és a dir,
una dona jueva o cristiana. En prlnc1p1, la jueva o la cristiana casada amb
un musulma pot conservar i practicar la seva religi6; generalment, perd,
acaben deixant la seva fe, influides pel nou ambient familiar i per les pres-
sions de tota mena que han de suportar. Els matrimonis mixtos han estat
una gran ocasi6 d’islamitzacié.

Descriptora catalana Aurora Bertrana va escriure, ’any 1936, El Marroc
sensual 1 fanatic, un dels seus millors llibres, apassionant, a la recerca del
misteri de 1’univers irab i amb una sensibilitat especial envers 1’Anima fe-
menina musulmana. Hi refereix una frase de Muhammad ben Assim: «Per
al consentiment matrimonial n’hi ha prou que la verge faci qualsevol ma-
nifestacié. No cal siné callar, riure o plorar.» I a continuacié descriu una
conversa breu amb dues noies, Limina i Gmay, filles d’un pescador, a llur
casa:

Desitjosa d’assabentar-me del viure d’aquelles criatures humils, comengo
a fer preguntes que Dauia tradueix.

—No sortiu mai d’ac{?

—Mai, mai —responen les veus llangoroses.

—1I esteu contentes sempre tancades?

—Si..., si..., és clar...

La meva pregunta les desorienta. Es veu que no han somniat mai a ésser
lliures. Awvui les tanca el pare, dema les tancari el marit. En aquell pati em-
murallat, sense obertures, sota aquell rectangle de cel, blau i migrat, estimaran
i avorriran, pariran, alletaran i s’assabentaran —per les amigues— de les
infidelitats del marit; envelliran, emmalaltiran, moriran....

Després, el seu interes la mena a visitar una pres6 de dones musulmanes,

no solament amb la inquietud d’examinar el dolor fisic d’aquelles dones, siné
per inquirir la causa que privava aquells éssers de llibertat. (En escriure el
mot llibertat no puc menys que somriure. Evoco la vida social femenina
musulmana i no comprenc ja més presons que aquelles pregones i fosques
estances on les dones, sovint tancades amb clau, broden, badallen, sospiren
i xafardegen amb les serventes o amb les amigues).

Aurora Bertrana s’acosta a unes delinqiients:

Meryem, una casadeta de nou, era a la presé per haver-se negat a fer acata-
ment a la sogra. Totes pensaven que en sortiria aviat, puix que el marit Iesti-
mava molt malgrat el rigor que mostrava.
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Meryem, molt segura del seu atractiu, somreia amb orgull quan les altres
recloses evocaven I’abrandament del marit i el sacrifici que feia per amor
filial. La nou casada deia secament:

—No abaixaré mai el cap davant d’aquella mala sort. Volia carregar tota la
feina damunt meu i esclavitzar-me. L'odio! Romandré aqui mentre ell no trii
entre la mare o jo.

Menana, amb un infant nounat als bragos, esguardava sovint les altes parets
del pati i sospirava. Digué en veu baixa:

—TJa fa set mesos que séc aqui. El meu fillet hi ha nascut. Quan sigui gran-
det, me’l prendran.

—Perd, qué has fet per merdixer aquest rigor?

—FI meu delicte és greu. Vaig fugir de casa, refugiant-me a la llar paterna.
Jo duia P'infant dins, i e/l em maltractava quan venia embriac.

—La justicia va fallar contra tu?

—El cadi era parent i amic del meu espos.

Una veueta decidida va esclatar darrere nostre:

—La vida de la dona musulmana és un infern.

Jo em tombo per esguardar la propietaria d’aquell espinguet. Veig una
jovenissima moreta d’una perfeccié fisica sorprenent: pell bruna i mat, ulls
negres en forma d’ametlla, boca perfecta, trenes abundoses 1 fosques.

—Jo fugiré —segueix—. Abandonaré la maleida moreria.

Les altres contemplen amb espant la petita revoltada.

—On aniras?

—A Espanya. Em llevaré aquests parracs d’esclavatge i em posaré a tre-

ballar.

L’adulteri (zind)

L’adulteri és el pecat per excelléncia a terres de I'Islam. En la prictica,
a causa del valor doble del testimoniatge masculi, el castig d’aquest pecat
només recau sobre la dona. En I’Evangeli, Jestis perdona la dona addltera
i cobreix de confusié i de ridicul els hipocrites acusadors (Jn 8,3-11). Ben
altra és I’actitud de PAlcora quan prescriu la flagelaci6 del pecador i la in-
flexibilitat en I’aplicacié del castig inhuma: «Fuetegeu el fornicador i la
fornicadora amb cent cops de fuet cadascun; que cap commiseracié a causa
de la creenga d’Alla no us faci compadir-los» (24,2).

La tradicié s’ha mostrat encara més dura que 1’Alcori: en lloc de fla-
gellar les culpables, hom les lapida. En el llibre La femme lapidée, I'irania
Freidun Sahebjam revela un document dramatic: en el pais dels aiatollas,
la jove Soraia és falsament acusada d’adulteri pel seu marit i comminada a
demostrar la seva innoceéncia. Els homes del poble, en un veredicte sinistre,
la condemnen a ser apedregada pels seus familiars més proxims: pare, ma-
rit, fills i, finalment, la resta del poble. El cos destrossat de la victima és
portat als afores, ‘on serd devorat pels gossos salvatges.
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El vel (hijab o xador)

Una de les obligacions indissolubles de la dona musulmana és el hijab,
simbol per excelléncia de la marginacié i de I’alienacié a qué ha estat sot-
esa per la seva religié. El terme hijab, perd, només apareix set vegades
a I’Alcora i tan sols una vegada és aplicat a les dones del Profeta: «Quan
els demaneu un objecte, feu-ho darrere d>un vel» (33,53). En els altres sis
casos, hijab és utilitzat, gairebé sempre, en un sentit metafdric: A3 parla
a través d’un «vel» (41,5), el sol s’amaga darrere el «vel» de la nit (38,32)...

En realitat, el costum del vel prové d’una tradici6 oriental antiquissima:
a la Biblia, el Cant dels Cantics en fa esment més d’una vegada, en un
context amords, com a recurs d’un erotisme seductor: «Que n’ets, de bella,
amiga meva ... Els teus ulls s6n coloms, darrere el teu vel» (Ct 4,1); «Les
teves galtes sén com grans de magrana, darrere el teu vell» (Ct 6,7). Perd
I’Alcora, a més, conté dos textos que justifiquen l’aplicacié sistematica del
hijab: «Profeta! Digues a les teves dones, a les teves filles i a les dones dels
creients que es cobreixin amb un mantell. Es la millor cosa que hi ha per-
qué siguin distingides i no siguin molestades» (33,59); «Digues a les
creients que abaixin els ulls amb modestia i que siguin castes [literalment,
que preservin la seva vulva), que no ensenyin més d’alld que és permes de
veure, que cobreixin el seu escot amb el vel» (24,31).

El hijab o xador és, doncs, un element de «respecte» per a la musulma-
na, ja que la protegeix de la mirada perversa de ’home: «El teu hijab és la
teva honra!», cridaven les manifestants integristes pels carrers de Paris
durant I’afer del vel a les escoles. O aquest altre testimoniatge: «El meu
xador mostra que séc una dona respectable, una dona pidica, una dona
inaccessible!» El missatge integrista és clar: «Nosaltres, les musulmanes
amb xador, som les pures; vosaltres —les no-musulmanes o les musulma-
nes que renegueu el xador— sou les impures, les depravades.» D’aquesta
manera, el vel pren una connotacié de caricter culpabilitzador.

Tanmateix, la realitat del vel és més prosaica i més reveladora de la
situacié de discriminacié amb qué I’Islam sotmet la dona. El reformador
egipci Qasim Amin va fundar al Caire (1873) la primera escola per a noies
en terres de ’Islam. La primera cosa que va fer fou suprimir el hijab, con-
siderat com «la forma més vil de P’esclavitud». A la Turquia de Mustafa
Kemal, el vel fou suprimit per decret. A Egipte, a Tunisia i al Marroc, tot
1 ser paisos musulmans, els governs lluiten contra el vel per tal d’integrar
la dona en el mén modern. En els paisos on la xara estd en vigor —a I'I-
ran, al Sudan, a ’Aribia— la dona ’ha de portar obligatoriament. El vel
comporta la mirada baixa, ja que I’esguard és pressentit com un comeng de
transgressi6 als limits d’AHa (Sura de les Dones: 4,34; Sura de la Llum:
24,27-31). Aixi, doncs, el vel fa entrar la dona musulmana en un anonimat
total. Per a una dona, ser musulmana és viure encoberta: per estar-ne segur,
el musulma la reclou entre les parets del seu domicili. Tot i les seves mui-
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xarabiya —les gelosies de fusta que arreceren les finestres—, la casa arab
és un vel de pedra que envolta el vel de cot o de llana i empareda la dona
en un «vel de silenci» total.

La clitoridectomia (tathir)

Hi ha unes practiques inhumanes que, tot i no figurar a la xara, una
bona part de I'Islam ha adoptat i la tradicié ha conservat sense que hagin
estat mai explicitament condemnades pels jurisconsults. La circumcisié
femenina —excissid, extirpacié o clitoridectomia—, que es remunta a la nit
dels temps, continua essent avui un costum prou viu a Siria, I'Iraq, Jorda-
nia, el Iemen, Djibouti, Somilia, Kenya, Tanzinia, Uganda, Etidpia, el Su-
dan, Egipte, I’Africa subsahariana, I’Arabia Saudita i Malaisia.

Hi ha tres classes d’excissi6. La més benigna, que no perjudica el plaer
de la dona —si aquesta ha pogut sobreposar—se al xoc ps1colog1c—, consis-
teix en una excissi6 circular del prepuc1 clitoridia, similar a la circumci-
si6 dels nens: és ’'anomenada excissi6 «sunnita» o tradicional. A les ciutats
sembla que actualment és la manera més habitual en les capes més «avanca-
des» que encara mantenen aquesta practica.

Lexcissié propiament dita consisteix en 1’ablacié del gland clitoridia, i
fins de tot el clitoris. Aquesta prictica és la que preval a Egipte; als altres
paisos s’hi afegeix P’ablacié de les parts adjacents als llavis menors si no
s’arriba a la supressi6 pura i simple del sexe, llavis vulvars compresos. Les-
criptora egipcia Nawal As-Sadawi, en unes pagines colpldores del seu llibre
La face cachée d’Eve, descriu la propia circumcisié a ’edat de sis anys.

La tercera practica és la infibulacié, anomenada també excissié faraonica
—sembla que Nefertiti havia estat objecte d’excissi6 1 infibulacié—: a més
de totes les amputacions esmentades, la part interior dels llavis grossos és
cosida, de manera que només hi resta un petit orifici per a la sortida de
’orina i de la sang menstrual. La nit de noces, lorifici és eixamplat amb
una fulla d’afaitar 0 amb un escalpel. A cada part, a fi d’obrir el pas al
nadd, la dona és desinfibulada i, després, infibulada de bell nou.

La majoria d’aquestes practiques son efectuades sense anestésia ni higie-
ne —malgrat les reiterades dendncies de POMS— i comporten tota mena
d’infeccions genitals, d’hemorragies, etc. Les seves conseqiiencies sén la
frigidesa total per al 85 per cent de les dones sotmeses a aquestes opera-
cions i I’esterilitat d’un 10 per cent de les restants. D’aquesta manera, un
cert tipus d’home musulma preserva la fidelitat de la dona tot privant-la
dels atributs del plaer. Actualment hi ha 80 milions de dones que en sén
victimes: n’hi ha moltes que, no obstant aixd, torturades i mutilades aixi,
no dubtaran, quan seran mares, de perpetuar tals habituds fent que siguin
aplicats a les seves propies filles.
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La dona musulmana: entre la retorica i la realitat

En el llibre La situacié de la dona en I’Islam, escriptor egipci Muham-
mad Abu Zayd diu:

En la societat musulmana, la dona ha assolit una posicié que no hauria
pogut mai sospitar, ja que cap llei o constitucié humana no iguala I’Islam en
allo que li ha donat en respecte i en drets. LIslam ha exigit també que fos
tractada amb atenci6 i deferéncia: ’ha elevada al mateix nivell que ’home i
I’ha dotada d’una auréola de respecte i d’amor mutu.

Malauradament, entre aquesta descripcié ideal i la realitat hi ha un con-
trast abismal. La descripcié que en fa ’escriptor Tahar Ben Jallun, quan
posa en llavis de la seva heroina els seus sentiments intims, contradiu la
imatge modelica anterior:

Hi ha una veritat —per a nosaltres, musulmanes— que no pot ser dita, ni
tan sols suggerida, siné viscuda en I’absoluta soledat, envoltada d’un natural
secret i guardada sense esma. Es com un mirall on no puc mirar-me sense
sentir-me torbada per una profunda tristesa, una tristesa que esquinga I’ésser,
Parrabassa de terra i el llenga com quelcom abjecte en un munt d’immundi-
cies o en un calaix municipal d’objectes perduts que mai ningd no ha vingut
a reclamar ... He estat, com diu el poeta, I’dltim i el més solitari dels humans,
privat d’amor i d’amistat, i molt inferior en aquest aspecte al més imperfecte
dels animals. He estat un error de la natura i no he conegut de la vida siné
les mascares 1 les mentides (La nuit sacrée i L'enfant de sable).

Lexerhple segiient, recollit a les memories d’Isabelle Eberhardt, expres-
sa d’una manera colpidora les paraules de Ben Jallun quan evoca la soli-
tud i la manca d’amor i d’amistat en queé sovint viuen moltes dones musul-
manes:

Avui, després de la pregiria del divendres, trobo el kasr [poblet] sobre-
saltat: una jove musulmana s’ha penjat.

Em barrejo amb la gent aturada davant la casa, des d’on arriben les lamen-
tacions finebres de les dones. M’informo, refaig el drama, intento de com-
prendre’n les raons... La noia no s’entenia amb els seus pares, em diuen, no
coneixia ningd a qui podia anar a queixar-se. El seu marit, Hammu Hassin,
home de quaranta anys, lleig i fals, no I’escoltava. La va voler domar a for-
¢a de cops. La petita beduina, feréstega, després d’haver-se revoltat algunes
vegades, s’havia resignat, almenys aparentment. I és que el sentiment de la
llibertat, d’una estranya llibertat, s’havia apoderat d’ella.

Més d’una vegada havia fugit a casa d’un seu germa, que la tornava al ma-
rit. No la deixaven anar a demanar la proteccié del cadi [jutge] o de Sidi
Brahim [sant6 local). Era esclava, més esclava que les dones negres, ja que
patia la seva propia servitud. Finalment, s’havia asserenat: havia comprés el

69



gran secret de Ialliberament moral. Un dia, cap al tard, quan tothom era a
la mesquita, havia ajuntat totes les seves forces per evadir-se, s’havia posat de
puntetes sobre els seus peuets i s’havia arrapat més enll de la vida i de Ia
seva condicié a un cinturé llarg de seda, sense deixar cap paraula de confi-
deéncia per a ningy, solitaria.

La gent, sense esma, s’ha apartat amb horror d’aquella que oblida el seu
dret de viure. Tanmateix, moguts per la llastima, alguns han vingut a pregar
sobre el seu cadaver, que les comares han rentat i cosit en el blanc llengol
igualitari de I'Islam.

El cos jeu en una estora, enmig del pati. Només és una vaga forma rigida,
immaculada. Les lamentacions de les dones han parat. Només se sent el mur-
muri greu de sis o set homes que salmodien, amb una lenta cadéncia, el capi-
tol de I’Alcor? intitulat Ya Sin, la pregiria per als morts» (Ecrits sur le sable).

Alguns noms de dona musulmana

AMINA, la mare del Profeta.

HALIMA, la seva dida.

KHADIJA, la seva primera esposa.

ATXA, filla d’Abu-Bakr i esposa
preferida del Profeta.

HAFSA, una altra esposa, filla d’O-
mar, el segon califa.

ZAYNAB, una altra esposa del Pro-
feta, anteriorment casada amb Zayd,
fill adoptiu de Mahoma. Nom d’una
de les seves filles.

RUQAYYA, filla del Profeta, esposa

d’Uthman, el tercer califa.

UMM KULTHUM, filla del Profeta.

FATIMA, filla del Profeta, esposa
d’Ali, venerada pels xiites.

MARYAM, concubina copta del Pro-
feta. Nom de la Mare de Jesis.

HUDA, la Bona Direccié.

JAMILA, la Bella.

FARIDA, I’Unica, la Perla rara i
preciosa.

RAIXIDA, la Dotada de Rectitud.

LAYLA, la Nit d’Orient.

THSAN, la Bona Accid.

La repressié sexual al Magrib

L’antropoleg 1 escriptor Milik Chebel coneix bé quina és la realitat
sobre aquesta qiiesti6 als paisos nord-africans:

Oficialment, la pornografia no existeix al Magrib: cap revista, cap film, ni
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cap altra forma d’exhibicié grafica o pictdrica. Aquell, perd, que sap observar
pot copsar tots els senyals d’una pornografia clandestina molt desenvolupada.

Generalment, els documents pornografics que circulen d’amagat a I’Africa
del nord sén soft i el seu consum és, sobretot, privat. Al Marroc la cosa és
més ficil: el relatiu liberalisme vigent fa joc amb el caricter turistic d’aquest



pais i, al seu torn, és la resultant dels lligams naturals que uneixen els homo-
sexuals estrangers amb els joves marroquins: s’hi donen una homosexualitat
piblica i un consum sexual desenfrenat. A Tunisia, la situacié és similar: és
un pais obert al turisme internacional i ha conegut un alliberament sexual
precog. Si Algeria té la reputacié d’ésser el parent pobre en aquest aspecte,
no se n’ha pas de deduir que la demanda no hi existeixi; ben il contrari, és
més forta que no pas en altres llocs a causa del rigor de la prohibicié matei-
xa: el desig és castrat.

D’altra banda, existeix una prostitucié organitzada. Hi ha cases de tole-
rancia —amb prostitutes gairebé a la ndmina de I’Estat— que esperen el
client envoltades per tot un sistema de vigilancia sanitaria amb el pretext
probable de permetre a la libido masculina d’expressar-se més naturalment
que no ho faria sense ’existéncia d’una xarxa de prostitucié legahtzada. Cada
gran ciutat té el seu bordell.

La Llei alcoranica estableix que la relacié sexual només pot ser realitzada
en el marc conjugal: el precepte és estricte, precis i sense cap excepcié. Ara
bé, al segle VII, quan I’Alcori aparegué, les relacions matrimonials eren molt
més laxes, més esteses que no pas avui: 'existéncia de I’harem, llavors, prova
que el consum sexual era més obert i que permetia un cert nombre de mani-
festacions erdtiques que avui considerarfem patoldgiques o perverses.

Per arribar a la situacié actual, el poder ha hagut d’exercir una repressié
politica, religiosa i moral contra qualsevol forma de sexualitat i de manifes-
tacié sexual. Perd per a un Estat no teocritic aixd esdevé cada vegada més
dificil. No pot fer res contra els videocassettes, encara que la matriu neces-
saria per visionar-los —televisié, magnetoscopi— no estigui a la disposicié
de tots els joves. Germans i germanes separats des del bressol, els magribins
esdevenen uns voyeurs absoluts per necessitat, una actitud que és estimulada
encara pel paper temptador de la mirada en les societats musulmanes, magni-
ficada pel vel.

Tothom que ha viatjat pel Magrib coneix la mirada de foc i brasa de les
magribines. No els cal cap més recurs per expressar els seus desigs: parlen
amb els ulls, la seva mirada és prou elogiient, quasi obsessiva, ja que no
disposen siné de la mirada per manifestar-los. Fer l'ullet a algi resumeix el
discurs amords, és dir-li: «Et vull, et desitjo!»

Després d’haver-se mituament picat I’ull, entre home i dona s’abranda un
amor a distancia, delités, que pot durar mesos i tot, ja que la dona esperari
amatent ’avinentesa, sense lliurar-se de seguida; mentre que ’home, ple de
frisanga per haver-la, sotjara amb gosadia P’instant de sadollar-se’n. Es un joc
anhelant de conquesta-resisténcia que s’estableix entre home i dona, que fa
perdurar la relaci6 en el temps, reforgant-ne la intensitat, i que pot acabar en
el matrimoni. Tot aixd s’esdevé en un mutisme complet: només en un cobe-
j6s 1 obsessiu bescanvi de mirades.

El concepte d’erotisme és amarat de significacié: tot el cos és estimulat
gairebé per instint —des dels ulls, per mitja de la mirada—, perque, no ha-
vent-hi permissivitat social, es déna un desplagament de la pornografia a
Ierotisme. Els magribins resten molt impressionats al primer contacte amb
la pornografia europea: és per a ells un dels aspectes més degradants o més
degenerats de la civilitzacié occidental. Una vegada passat el primer sotrac,
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perd, s’hi aboquen més 1 tot: no sén pas poques les dones drabs —sobretot
les més riques i les que poden anar a Occident— que guarden a casa seva
pellicules pornografiques o godemichés.

L’abséncia d’educacié sexual i de planificacié familiar, la manca d’accés als
preservatius tenen alguna cosa d’inquietant: basta imaginar solament el dia
que una epidémia sexual —com la sida— traspassi el Mediterrani («Libéra-
tion», 1 de desembre de 1989).

Més probibicions de la Lle:

— Dapostasia (ridda). Renegar la fe islamica és un fet que pot compor-
tar la pena de mort. L'any 1991, la delegaci6 sudanesa davant del Comite
dels Drets Humans reconeixia:

L’apostasia és un crim castigat amb la pena de mort perque és un atemptat
mortal contra el copjunt de la Comunitat musulmana; a ’apdstata sempre li
resta la possibilitat de penedir-se. D’altra banda, les penes previstes per la
xara no poden ser catalogades sota la ribrica de penes inhumanes i degra-
dants. Han de ser considerades més espirituals que no pas materials i, venint
d’All3, fan impossible qualsevol discussié («Le Monde», nimero 14.459,
juliol de 1991).

~ El robatori (sariga). El robatori és severament castigat' al lladre se li
han de tallar les mans (5,42). Aquesta practica sanguinaria només és vigent
en aquells paisos en els quals es practlca rlgorosament la xara. Diuen que,
per aquest motiu, I’Arabia Saudita és un pais sense lladres, fins al punt
que, durant el moment d’anar a pregar, les joieries resten obertes i buides!
Pero anirien ben errats aquells qui d’aqui concloguessin que, en els paisos
on es practica la xara —tot 1 que el castig s’abat amb el maxim rigor sobre
el lladregot—, els robatoris amb jalaba de seda ondulant i babutxes da-
masquinades no s’hi donen: la corrupcié d’alta volada, les malversacions,
els desfalcs i el trafic d’influéncies parlen I’arab de Iaristocracia!

— Probibicions alimentaries. Es prohibit menjar sang i, en conseqiiéncia,
també ho és menjar carn d’un animal que no hagi estat dessagnat al mo-
ment de ser sacrificat. A més, el porc, el 80s, I’ase i tota un seguit d’ani-
mals i de réptils sén considerats impurs i és prohlblt de menjar-ne llevat
de casos d’una gran pendtria. El peix, en canvi, pot ser consumit amb sang
1 tot.

El vi 1 les begudes alcoboliqgues no sén permeses malgrat que, en els
primers temps, Mahoma les havia autoritzades: «De la fruita de les palme-
res 1 de les vinyes en feu una beguda embriagadora i un aliment excellent!»
(16,69). Després, Mahoma les prohibi, com també els jocs d’atzar: «Si els
creients et pregunten sobre les begudes fermentades i els jocs d’atzar, res-
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pon: en ambdues coses ’home hi troba profit i un gran pecat, si bé el pecat
que hi ha és més gran que no el profit!» (2,216). El vi és particularment
perillés abans d’anar a resar: ’euforia i el xivarri de Bacus no escauen gaire
al fervor mistic: «Vosaltres, els creients! No us apropeu a I’oracié estant
ebris nisense saber que us dieu!» (4,46).

Un codi d’urbanitat

La Sunna és plena de normes i consells que configuren, fins en els seus
minims detalls, el perfil del bon musulma. Aixi, el creient no ha de bufar
sobre els aliments massa calents, ha de menjar amb la ma dreta 1 ha de fer
servir sovint P’escuradents; ha d’evitar menjar alls o cebes abans d’anar a
la mesquita. Ha de reservar la ma dreta per a les tasques nobles. El dit més
noble és 'index: proclama la unicitat d’Ala. La ma esquerra es fa servir al
moment d’orinar i per rentar-se després d’evacuar.

Els vestits de seda 1 de brocat s6n desaconsellats: el musulma no pot
portar joies, perd si perfumar-se tant com vulgui. Els perfums agradaven
al Profeta: «Del vostre mén m’han agradat les dones i els perfums!» La
musulmana ha d’anar sense perruca per no fer com les jueves. A casa no
hi pot haver cap objecte que pugui suggerir el simbol de la creu, ni cap
instrument de muisica, ni cap béta de vi. Les catifes hi sén recomanades.

Les relacions socials tenen una importancia cabdal. Lhospitalitat és un
deure, fins i tot envers I’estranger. Anar als dinars de casament, visitar els
malalts, assistir als funerals, fer-se regals —sovint ruinosos— sén uns actes
socials importants. El més jove ha de saludar el més gran; el vianant, el qui
seu; i el grup petit, el grup més nombrés. Lesternut va acompanyat d’un
sonor «Ala sigui lloat!», al qual hom respon amb un <Al et sigui cle-
ment!». El badall és provocat pel dimoni.

Musulma i circumcisié sén inseparables, encara que ’Alcord no digui
una sola paraula d’aquesta practica jueva. No es poden practicar I'autdpsia
ni cap sostraccié d’0rgans d’un cos musulma per respecte als morts. La
mort no angoixa el musulmi; la sepultura, si. La despulla ha de ser tractada
amb respecte, enterrada directament a terra i embolcallada en un llengol
blanc i cosit, de costat, amb el cap girat cap a la Meca i allunyada de qual-
sevol infidel. Els musulmans morts en terra estrangera han de poder ser
enterrats en un cementiri musulma o, si és possible, la seva despulla ha de
ser repatriada.
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Immigracié i concepte de familia

| concepte de familia musulmana —patriarcal, endogimica i masclista,
E tal com ha estat descrit anteriorment— és el factor socio-religiés que
més decisivament dificulta la plena integracio dels immigrats musulmans
a la societat occidental.

Una referéncia historica ens ajudara a entendre-ho millor: amb més de
cinc-cents anys de residéncia a ’Estat espanyol, la comunitat gitana conti-
nua vivint marginada de la societat i continua essent victima expiatoria del
racisme. [ encara bo que entre les comunitats «paia» i gitana no es pot dir
que hi hagl barreres lmgulsthues ni rehgloses determinants i s’hi donen,
en canvi, una relativa integracié laboral i una certa acceptaci6é popular i
literaria del seu folklore... Entre les causes que no hi hagi una plena inte-
gracié —a més de les propies de la nostra xenofdbia—, ¢no hi deu haver,
també, la seva concepcié endogimica i patriarcal de la familia gitana, que
els ailla en els seus guetos? Doncs, una situacié semblant es déna en els
arabo-musulmans?

Essent tan fonamental socialment la familia, per qué se’n parla tan poc
quan es tracta de la 1ntegra.c1o> Per causes diverses: la primera, perqué el
mot «familia» té unes connotacions conservadores que sovint no encaixen
amb determinades posicions de modernitat i cau fora dels interessos dels
mitjans de comunicacié. La segona, perqueé la moral sexual i familiar de
I'Islam és fortament reaccionaria i és un entrebanc comprometedor de les
actituds interculturalistes a ’hora de compartir valors amb [’altra cultura;
per aixd val més deixar de banda aquesta qliestié. També es mira d’esqui-
var el tema, de no parlar-ne gaire, per no ser titllat d’«etnocéntric», un
qualificatiu que fa de mal definir i que sofia poc menys injuriés que el de
xendfob o racista.

Finalment, perqué no sempre és facil de parlar o d’escriure amb plena
llibertat tractant-se de I’Islam: criticar-ne els aspectes que ens semblen
negatius podria semblar ofendre i menysprear la seva civilitzacié i el con-
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junt dels seus seguidors. L’arabista Jacques Berque recomana, doncs, «un
pacte de simpatia o de compromis» a tots aquells que tracten de temes
vinculats a ’Islam. Muhammad Arkun desitja que es parli al jovent d’un
Islam interessant, alliberador i engrescador, d’un Islam modern, humanista
i universalista; en una paraula: d’un I’Islam auténtic, veritable. Tanmateix,
no tothom ho veu aixi. D’antropoleg musulm3 Malik Ben Nabi fa notar
que la literatura orientalista és més exaltada que no pas licida quan s’ex-
pressa sobre I'Islam. La causa d’aquesta exaltacié o d’aquesta «fascinacié
de I'Islam» —com escriu Maxime Rodinson— és que, per a un occidental,
PIslam és d’un exotisme total. El concepte d’un Islam exotic i de postal
—en part heretat del romanticisme del segle passat i fomentat sovint pels
mateixos orientalistes— no es correspon a I'Islam real.

El model classic de familia musulmana, tal com el perfila la xara, amb
el seu fort caricter masclista, no és viscut amb el mateix grau de rigidesa
pertot arreu dels més de quaranta paisos musulmans. N’hi ha, efectivament,
que es regeixen d’acord amb els principis del dret musulmai i n’hi ha que
només s’hi inspiren. Alguns punts caracteristics de la xara —com ara
r amputacm de membres del cos, la lapidacié 1 la pena de mort per aposta-
sia— han estat «oblidats» pel con]unt dels governs musulmans i només sén
vigents als paisos on la xara és aplicada amb rigor (I'Iran, el Sudan, I’Ara-
bia Saudita, el Pakistan). Semblantment, en certs paisos, ’estatut de la dona
a Pinterior de la familia ha estat beneficiat amb un cert aggiornamento.
Lany 1956, a Tunisia, el president Habib Bourguiba va promulgar la
majaHa o Codi d’Estatut Personal, on s’integren els principis juridics
fonamentals del temps actual: el vel, el casament.for¢és i la poligimia hi
sén prohibits; i el fill natural hereta el nom i els béns de la mare. A Soma-
lia, la filla té els mateixos drets hereditaris que el fill: oncles i cosins hi han
estat eliminats a benefici de les filles. A Mali i a la Costa d’Ivori, el casa-
ment pot ser mixt també per la part de la dona: és a dir, una musulmana
es pot casar amb un no-musulma. A Sumatra, on la xara no té adeptes, les
dones melanko gaudeixen de tanta autoritat que, quan estan descontentes
dels marits, els envien a dormir a la mesquita!

També hi ha alguns factors d’ordre econdmic i social que afecten la
familia. La vida a la gran ciutat —no pas al camp—, ’exigiiitat dels habitat-
ges, el treball de la dona fora de casa —cada vegada més habitual—, els
estudis primaris, secundaris i fins universitaris de les noies, tot plegat fa
que el concepte de la familia restringida a pare, mare i fills s’imposi com
més va més en el mén irabo-musulma. Fins ara, pero, el canvi de la familia
no ha afectat profundament la situacié de la musulmana, car els homes
d’Alla no estan disposats a compartir igualitiriament els seus drets i privi-
legis amb les dones. Dificilment ho estaran si, com fins ara, el matrimoni
1 la familia —des del ritual de la nit de noces fins a ’enterrament— depe-
nen més d’Alla que no pas del dret i s6n viscuts més com un dogma que
no pas com una relacié d’amor compartit i com un fet social.
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Immigracio: nacionalitat i religié

El reformista algeria Ben Badis (1889-1940) solia dir: «Algeria és la
meva patria; I’arab, la meva llengua; ’Islam, la meva religié.» I sentenciava:
«Adquirir una nacionalitat no musulmana és equivalent a ’apostasia»
(fatwi de 14 de gener de 1938). Eslogans 1 fatwa o senténcies juridiques
anaven dirigits contra aquells algerians que, sota la colonitzacié francesa,
es nacionalitzaven francesos. Tot i que alld no era renegar I'Islam, el fet
d’optar per la ciutadania francesa era com el primer pas per desfer-se de
Iargolla de la xara, era optar pel dret civil francés. Com demanava Ben
Badis, els algerians nacionalitzats francesos foren tractats d’apostates pels
seus germans de religid, fins al punt de negar-los la inhumacié als cementi-
ris musulmans. Per preservar les arrels tradicionals i conservar la identitat
nacional, el xeic reformista propugnava la predicacié a les mesquites, la
creaci6 d’escoles nacionals —no franceses— i I’ensenyament en llengua
irab. A tots aquells que i parlaven d’integracié o d’assimilacié, Ben Badis
va oposar sempre el seu rebuig «en nom de I'Islam».

L’any 1930, Franga va voler conveéncer els berbers marroquins que els
seus avantpassats eren d’origen europeu i cristid. Mitjangant el Dahir o
decret, els va sostreure a la jurisdicci6 de la xara i va declarar-los sotmesos
a un dret consuetudinari. Immediatament, el dirigent politic Allal al-Fassi
(1907-1974) ataca frontalment el Dahir —considerat com un intent d’Occi-
dent de convertir els berbers al cristianisme— i reivindici la identitat
nacional juntament amb la identitat musulmana. Els berbers van ser els
primers, aleshores, a proclamar la seva fidelitat a I’Islam i al nacionalisme
marroqui.

Aquest breu didleg pot ajudar a comprendre prou bé Pestat d’esperit
que regna en molts musulmans:

—Quin és el teu pafs natal?

—EI meu pais natal és I'Islam.

—I qué és un pais natal?

—FEs alli on van néixer els meus pares; és la meva religié.

Dues vegades consecutives davant les cameres de la televisié francesa
(desembre de 1989 i juliol de 1991) el rei Hassan del Marroc ha manifestat
la seva oposicié a la integracié dels emigrats marroquins: «La immigracié
no ha pas de tendir cap a la integracid; i tampoc I'immigrat no ha de votar.
Si 'immigrat sap que pot ser integrat, encara que només sigui per interes
o per estabilitat social, el seu nombre augmentara. L'immigrat ha de treba-
llar, aprendre un ofici i tornar, format, al seu pafs d’origen.» Cinisme reial
a part, si la situaci6 plantejada per la immigraci6 fos tan senzilla, Franga
no estaria ara submergida en els problemes que plantegen les noves genera-
cions de «beurs», de «harkis», les explosives barriades d’immigrats que
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envolten les grans ciutats i I’apogeu d’un racisme inquietant, habilment
explotat per tot el ventall politic: des del feixista Le Pen fins a la socialista
Edith Cresson, tot passant per la dreta civilitzada de Giscard d’Estaing.

Immigracié i estatut personal

Pel seu caracter profundament religiés, el figh només s’aplica als musul-
mans i, si bé no afecta els altres creients, tanmateix els relega a la categoria
de ciutadans de segona. Els coptes d’Egipte, els mandeus i els sabeus de
I'Iraq, els armenis de Turquia o de I'Iran, I’Església sirfaca de ’Orient Mit-
j&, saben perfectament que s6n considerats com a cossos estrangers dins la
societat musulmana per bé que la seva presencia hi sigui anterior a ’arriba-
da dels arabs i a ’aparicié de I'Islam.

Nombrosos versets de I’Alcora exigeixen que cada individu sigui jutjat
segons la seva religi6: «Que la Gent de I’Evangeli [els cristians] jutgin els
homes segons el que Ala ha revelat» (5,47). De fet, en terres de I’Islam,
sempre ha existit una separacié volguda per Alcora entre la Comunitat
musulmana i les comunitats jueves i cristianes:

Si Ala hagués volgut,

hauria fet de vosaltres una sola comunitat.

Tanmateix, no ho ha fet...

Creients! No prenguneu per amics jueus i cristians! (5,48,51).

Des dels primers temps de I’Islam, aquesta segregacié va conferir una
autonomia real a les milet, les comunitats religioses no islamiques, les
quals van poder conservar la propia organitzacié civil, juridica i religiosa
dintre de I’Estat musulma sense perdre mai, perd, el caricter marginal a
que les havia sotmeses I’Islam. En virtut d’aquest mateix principi segrega-
cionista, més tard, sota el nom de Capitulacions es van regir les antigues
escales de Llevant —Constantinoble, Xipre, Alexandria— i les de Berberia
—Tripoli, Tunis i Alger—: a cada un d’aquests ports mediterranis, els mer-
caders europeus disposaven de tribunals especials i gaudien d’un carrer
particular, amb forn de pa 1 església. L'Islam, doncs, defensa com una cosa
molt natural ’estatut personal de cada individu i que cadascu sigui jutjat
pels seus propis tribunals, a condicid, per descomptat, que tothom es casi
a la seva parrdquia.

La histdria es repeteix, perd ara en sentit contrari: les millet han emi-
grat de I’Orient musulma cap a ’Occident cristid. Els immigrats musul-
mans, que no han perdut Pesperit segregacionista, ara reclamen a Europa
unes Capitulacions, un estatut personal similar a aquell que els seus avant-
passats van concedir a les antigues minories d’Orient. L'any 1984, a Tunis,
en un colloqui sobre «Familia musulmana i modernitat», es reclamava «el
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dret dels musulmans de viure segons la seva fe, cosa que comporta també
conservar la propia moral i les propies institucions familiars, 1 pressuposa
la integracié de la legislacié musulmana [la xara] dins la legislacié dels pai-
sos europeus amb residents musulmans». A Anglaterra, I'Islamic Party
reclama I’aplicacié de les lleis islaimiques, ben diferents de la Common
Law; a Franga, els musulmans de Marsella i d’algunes ciutats més també
ho reivindiquen.

Els factors integradors

Aixi, quan es parla d’ajudar els magribins a integrar-se a la nostra so-
cietat, s’ha de tenir molt en compte que el seu cor i el seu esperit no dis-
tingeixen entre religi6, nacionalitat i normes de vida familiar. Familia, na-
cionalitat 1 religiositat sén els valors intrinsecs 1 constitutius de I’<home
musulma». Si un d’aquests valors fa fallida, el concepte de musulma s’es-
fondra. Es dubtés d’esperar que, un dia més o menys llunya, 'immigrat
musulmi adoptara la nostra nacionalitat, renunciara als privilegis que li
confereix la xara ~—com a homes o mascles— i se sotmetrd lliurement i
sense cap mena de constrenyiment al conjunt de drets i deures del mén
occidental. Seria com esperar la seva traicié a la veritat revelada: «Allunyar-
se del dret musulma equival a abandonar les lleis divines de I’Alcora»
(Belkhoja, secretari general de I’Académia Islamica de Jurisprudéncia).
D’aqui vénen, d’una banda, la profunda reticéncia del musulma envers els
codis civils europeus —que arriben a ésser considerats sacrilegs— 1, de
Ialtra, la seva exigencia d’un codi personal que preservi el seu sistema de
valors.

Descola i institut

Per trencar la cuirassa de la xara, per expulsar els musulmans de ’dter
islimic i fer-los entrar en la modernitat, un dels aspectes clau, potser el
primordial, és l'alliberament de la dona musulmana. A lescola, 1 després
a I'institut, és on les noies tenen I'oportunitat de prendre consciéncia dels
seus drets i de les seves llibertats irrenunciables com a persones.

Dret al respecte fisic del seu cos: res, doncs, de mutilacions —clitori-
dectomia—, de mals tractaments fisics —cops, flagellacié—, de condemnes
a mort per lapidacié... Llibertat d’escollir alldo que elles mateixes volen ser
1 no pas alld que el clan els imposa que han de ser: un no, doncs, al totali-
tarisme castrador del pare, als casaments for¢osos, als tutors matrimonials,
a les repudiacions, a les enclaustracions, al vel —senyal extern de la sub-
missié femenina—, a la poligimia; i un si a la llibertat de religié, de cons-
ciéncia, i a ’exercici de Pesperit critic; a la llibertat d’escollir i d’estimar,
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de casar-se o0 no casar-se, de sortir de casa, de treballar, de relacionar-se,
d’enriquir-se humanament...

Georges Fréche, alcalde de la ciutat de Montpeller, declarava a la prem-
sa: «Crec sincerament que la integracié dels musulmans es fara mitjangant
les dones. Les noies que han anat a ’escola aqui ja no volen més ser repri-
mides pels seus pares. Volen utilitzar els contraceptius, no tenir més de tres
fills, anar amb faldilles curtes i no viure enclaustrades a casa» («Le Mon-
de», octubre de 1991).

Mestres i ensenyants sén, doncs, uns elements basics en aquesta obra
educadora d’alliberament de la dona i d’integracié de les joves generacions
musulmanes.

D’adopci6é d’una xara de compromis

Com ja ha estat dit, no tots els paisos musulmans practiquen la xara de
la mateixa manera. L’Islam maritim, posem per cas —que va ser propagat
per pacifics comerciants—, és del tot oposat a I’Islam guerrer dels beduins
del desert: és més inconformista. Aixd prova que els textos fundadors de
’Islam poden tenir més d’una lectura.

Doncs, per qué no es pot crear una variant europea; és a dir, optar per
una xara temperada que reculli les variants més conformes als drets inter-
nacionals de la persona? Aixi, s’admetrien els casaments per consentiment
mutu i sense tutor —com a Tunisia—; els matrimonis mixtos, sense cap
impediment, sigui quina sigui la religié del promes —com a Somalia i Ma-
li—; Pautoritat familiar sense la superioritat reconeguda al pare —a la
manera iemenita—; la igualtat d’heréncia entre nois i noies —a 1’estil so-
mali—; la supressié del repudi i de la poligamia: en lloc de repudi, el di-
vorci pactat —com és establert a Tunisia.

El respecte a les lleis civils del pais

Cal que sigui un respecte no imposat des d’un sentiment o una posicié
de superioritat sobre els immigrats —concretament, sobre els musul-
mans—, siné envers unes lleis civils més conformes als drets universals de
la persona humana. Per bé que els musulmans ja tenen una Declaracié
Islimica Universal dels Drets de I'Home, al preimbul s’afirma pomposa-
ment que «I’Islam ha donat a la humanitat un codi ideal dels drets de I’ho-
me, ja fa catorze segles» i que «Al3, i només A3, és I’Autor de la Llei 1
la Font de tots els drets de ’home» (el terme «Llei» és la pura traduccié
de la paraula xaria (xara) musulmana, amb una significacié que no té res
a veure amb L'esperit de les lleis de Montesquieu).

De la mateixa manera que els governs no han de sotmetre’s a la censura
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ni als dictats dels bisbes —els régims de cristiandat ja han passat a la histd-
ria—, tampoc no han d’admetre la integraci6 de la xara a la legislacié. Els
governs han de fer comprendre a tots els ciutadans —també als musulmans
i als altres immigrats estrangers— que la religid, tot i ésser un afer lliure
1 estrictament personal, s’ha de situar dins el marc que defineixen les lleis
de cada pais, unes lleis que han de ser les mateixes per a tothom: Estat ha
d’exigir-ne el respecte a tots els ciutadans, i també als estrangers residents
al pais.

La nostra societat és ben diferent d’aquella que va imaginar el Profeta
a Medina fa catorze segles. Per ajudar els musulmans a integrar-s’hi, ni els
governs han de cedir en les lleis, ni la societat en el codi de la familia ni en
les normes de vida collectiva. En nom d’una «societat multicultural», del
«dret a la diferéncia», cal anar en compte a no reclamar, en el fons, I’antic
régim de les miHet i de les Capitulacions, que no seria res més, en el fons,
que fer el joc al fonamentalisme musulma: cal no oblidar que les religions
només evolucionen sota la pressié de la realitat. Un tal sistema no seria,
doncs, integrador ja que juxtaposaria «comunitats» distintes. Si el sistema
legislatiu cedis als paisos occidentals, I'islamisme més radical tendiria a
«enquistar-se» a la societat i suscitaria, de retruc, reaccions de xenofobia
1 d’enfrontament.

Coneixer ’Islam

Segons la versi6é que hem aprés de la historia de Catalunya i dels Paisos
Catalans, durant segles es van succeir guerres i batalles entre uns guerrers
vinguts de Ponent i els nostres combatius avantpassats: aquests els ariome-
naven «mahometans», «sarrains», «alarbs» i, més genéricament, «moros».
Fou —segons que ens ha transmés la tradicié— una historia de continus
1 heroics enfrontaments entre «moros i cristians», un fenomen que els lli-
bres de text anomenen la «<Reconquesta»; unes gestes que el nostre llegen-
dari ha aureolat de gloria i que encara el nostre folklore festiu representa
amb una extraordiniria solemnitat.

La realitat va ser, tanmateix, més complexa, més diversa, més rica: pa-
ralelament als enfrontaments béHics 1 a les tensions politiques, religioses
1 culturals, s’hi van donar realitats de convivéncia i de progrés prou valuo-
ses. Ramon Llull —un dels més grans arabistes de tots els temps i impulsor
del diileg entre les religions— i el cristia d’Ala Anselm Turmeda —con-
vertit a 'Islam i notable escriptor en llengua irab—, la tomba del qual
encara avui és venerada a Tunis, sén dues figures de la nostra historia que
en donen testimoniatge.

Aquells temps sén molt lluny, i ja no es tracta ni d’entaular «guerres
santes» ni «croades» contra els infidels, ni tampoc —com havia somniat
Ramon Llull— de travessar la Mediterrinia per anar a convertir «sarrains».
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Tanmateix, tornem a tenir els magribins entre nosaltres, i cada cop hi seran
més nombrosos. Han vingut amb ’esperanga de trobar-hi tot alld que el
seu pafs natal, assolellat i bell, no els ha volgut —o no els ha pogut— do-
nar: feina, benestar, llibertat, democracia... Amb la seva arribada, I’Islam
truca, discretament, a la nostra porta. Hauriem de ser prou sensibles a la
seva trucada per obrir-los els batents del cor i de P’esperit, amb inim i
voluntat de redescobrir-ne la historia, la civilitzacié, la teologia, la llengua.

Seria com retrobar-nos una mica amb el nostre passat —menys dogma-
ticament, més de debo— i recuperar part de les nostres propies i velles
arrels. Tant de bo hi hagués al nostre pais —tal com ho va desitjar 1 impul-
sar proféticament Ramon Llull— un «monestir» modern on cristians i
musulmans, a més de promoure P’estudi de la llengua arab, impulsessin el
naixement d’una teologia musulmana renovada, progressista 1 alliberadora!
Decantats a respectar les lleis civils de la nostra societat, i alliberats de
Pargolla d’una teologia rigida i alienadora, els nostres musulmans no tarda-
rien a interpretar d’una manera nova els textos fundadors de la xara. Ben
segur que I’Islam hi guanyaria perqué saltaria de ’Edat Mitjana a la mo-
dernitat.

Reobrir la porta de Pesforg

Ha estat dit que la «porta de ’esforg d’interpretacié» (ijtihad) fou defi-
nitivament tancada al segle XI, després de dos-cents anys d’elaboracié. Des
d’aleshores, la xara hiverna en el glag de la tradicié i pretén, aixi liofilitza-
da, fer adequar Islam i mén modern. Els orientalistes, fins i tot aquells amb
més simpaties envers I’Islam, comencen a trobar inacceptable aquesta situa-
cib. Jacques Berque es demana: «Per queé no es poden reexaminar les velles
solucions en funcié dels problemes nous i de les noves exigéncies? ¢Es
acceptable, en una paraula, de fetitxitzar un passat determinat declarant
tancada la porta de lijtihad en un moment en que la societat musulmana,
lligada al jurista, es mundialitza cada vegada més?» («<Le Monde Diploma-
tique», agost de 1990).

Amb més de trenta anys d’independéncia, els paisos arabo-musulmans
han tingut governants modernitzadors, fascinats per 'Occident i per la seva
técnica: Gamal Abdel Nasser, a Egipte; Hafiz Al-Assad, a Siria; Huari
Bumedian, a Algeria; Saddam Hussein, a I'Iraq. Malgrat tota mena d’in-
tents reformadors, aquests politics arabs han fracassat. Tots havien pretés
modernitzar ’Estat; cap d’ells, perd, no gosa amb decisié reformar 1’Islam,
la religié.

Ni el mateix reformador turc Mustafa Kemal —que es va atrevir a abo-
lir el califat i proclamar la separaci6 de la religi6 i Estat, que va adoptar
Ialfabet llati i el calendari occidental, que va prohibir de portar el vel i el
tarbuix i que va autoritzar el consum de I’alcohol— no es va arriscar a
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retocar els textos fundadors de I'Islam: I’Alcor3, la sunna 1 la xara. Tan-
mateix, aquesta era [’obra que calia proposar-se ja que ’Islam, com a reli-
gi6, condiciona tots els camps de I’activitat humana. A Turquia, els predi-
cadors integristes i els Germans Musulmans hi sén com més va més pre-
sents: el vel ha tornat a apareéixer a la Facultat.

La pregunta clau és aquesta: pot modernitzar-se, I’Islam, sense perdre
la seva anima? Pot adequar-se la xara a les situacions que la modernitat li
planteja? Lexperiencia de laicisme 1 d’esperit critic que els musulmans po-
den viure al nostre pais, a Europa; les noves generacions de musulmans
nascuts lluny de les terres de I'Islam; les diferents mterpretacmns menys
rlgorlstes de la xara que es donen en uns quants paisos d’Africa i d’Asia;
’aparicié de dones musulmanes excepcionals, amb una actuacié notabilissi-
ma en el camp de la politica, com Benazir Bhutto; 1 els canvis en el model
familiar que s’acompleixen a les grans ciutats musulmanes de ’Orient Mitja
s6n alguns dels indicis que permeten intuir que la possibilitat teologica de
reinterpretar la xara existeix realment. Caldr3, doncs, tornar a engegar la
«maquina d’interpretar», aturada des de fa gairebé deu segles.

Una religi6 viva i auténtica ha de ser capag d’evolucionat, d’adaptar-se,
a fi de respondre a les qiiestions que la humanitat de cada temps i de cada
lloc es planteja. Els integrismes —siguin quins siguin, vinguin d’on vin-
guin— no sén sind una aparenga de vitalitat: en realitat, sén simptomes de
mort. Aquesta evolucié de I'Islam que gosem esperar és un afer que corres-
pon als mateixos musulmans. Perd, si nosaltres, els «infidels», contribuim
a desenvolupar el seu esperit critic envers la xara i a plantejar el millora-
ment de Iestatut personal de la dona, aleshores podrem dir que I’arribada
dels musulmans al nostre pafs és una sort per a tothom en general, per a
ells i per a nosaltres, 1 per a la dona musulmana en particular.
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Tercera part

ISLAMISME I ARABISME






I. ISLAM O ISLAMS?

El gran cisma de Islam

’egipci Ibn Hixam (mort ’any 833) conta, en la seva Vida de Maboma,
L que, el dia 10 del mes Dhu-1-Hijja de 632, el Profeta comenga el seu
primer i Wnic pelegrinatge a la Meca, conegut com el «pelegrinatge dels
adéus». L'acompanya una gran multitud, que confirma el triomf definitiu
de I'Islam. Malgrat el seu estat precari de salut, Mahoma vol adregar als
seus compatriotes unes dltimes recomanacions. Es mostra inquiet per la
feblesa de la seva veu. Situa, doncs, al seu costat, sobre la gran roca, el
muetzi Bilal, el qual, amb la seva veu potent, repeteix les paraules del Pro-
feta i les fa arribar a la gent: <Al1a ha sacralitzat les vostres persones i els
vostres béns fins al dia que compareixereu davant d’Ell; també sén sagrats
aquest mes, aquesta terra i aquest dia.» Tot seguit, exhorta els arabs a ro-
mandre units en I’Islam després d’ell, proclama els drets i els deures entre
els esposos, I’abolicié de la usura 1 de la venjanga i la fixacié de I’any en
dotze mesos lunars, i demana dues vegades seguides: «He acomplert la
meva missié?» La resposta li és donada per la revelacié divina d’aquest
verset: «Avul he acomplert la vostra religié. He acomplert la meva gracia
en vosaltres, i em sento complagut que I’Islam sigui la vostra fe» (5,3).
Tanmateix, Mahoma no havia previst cap disposicié relacionada amb la
seva successié. La Comunitat musulmana encara no constituia cap Estat:
calien les conquestes i ’expansi6 per fer prendre consciéncia als arabs de
la necessitat d’organitzar un Estat veritable, dotat d’un cap, d’una adminis-
traci6 i d’unes lleis. A la mort del Profeta, sobrevinguda poc després del
seu pelegrinatge, 'Umma no posseia cap text ni cap reglamentacié sobre
la designacié del seu successor. Segons la tradicid, el pretendent legitim per
succeir Mahoma al capdavant de la Comunitat era Ali, un jove de trenta-
dos anys. Cos{ 1 germa adoptiu del profeta, Ali era, a2 més, el seu gendre:
estava casat amb Fatima, una de les seves filles. Fatima li havia donat dos
fills, Hassan i Hussayn, considerats com els dnics descendents mascles de
Mahoma.
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Els musulmans, perd, es van aplegar a ’entorn d’Abu-Bakr en qualitat
de califa o «successor del missatger d’Alla» per dirigir la Comunitat. Els
seus dos successors immediats foren Umar i Uthman. Una part dels Com-
panys del Profeta era reticent a aquestes tres primeres nominacions: Abu-
Bakr havia estat designat mentre els familiars de Mahoma estaven ocupats
en els preparatius dels seus funerals. Ali es va assabentar d’aquesta eleccié
i, impotent, s’hi va haver de sotmetre: esperaria el seu torn, que ja vindria.

En Peleccié d’Uthman (644-656), ’oposicié d’Ali va ser més decidida:
no en va, Ali havia passat tots aquells anys de marginacié politica com si
hagués tingut «sorra a I'ull 1 espines al coll», segons I’expressié de Xariati.
El tercer califa representava la rica burgesia mecana. Amb ell, regnava el
nepotisme en lloc de la justicia social, i la sumptuositat bizantina de les
festes i la riquesa eren un menyspreu per a la pietat ascetica dels primers
musulmans. Aquell regnat ja preflgurava el futur califat de Damasc. El
juny de 656, Uthman mor{ assassinat. El mateix dia —havent esperat vint-
i-cinc anys—, Alf va ser proclamat califa.

Segons els seus seguidors, ’eleccié d’Alf (656-661) inicia ’edat d’or de
’Islam. Tanmateix, durant aquest regnat s’esdevé el trencament irreversible
de la Comunitat. Chomicidi d’Uthman constitueix el primer escarni greu
per als consells del Profeta i per a les prescripcions de I’Alcora, que prohi-
beix taxativament als musulmans «d’excitar-se mituament al crim i a ’odi»
(5,2; 4,92) 1 els exhorta a «la concodrdia i la unié» (3,103), tot recordant-los
que «els musulmans s6n germans» (49,10).

Després del crim, la discordia: dues rebellions van voler venjar la mort
d’Uthman i foragitar Ali. La pr1rnera, la d’Aixa, és coneguda amb el nom
de la «batalla del Camell»; la segona és la de I’«arbitratge d’Adruth». Els
exércits d’Alf 1 de Muawiyya, governador omeia de Damasc, s’enfronten
a Siffin (658). Sentint que els esdeveniments li sén contraris, Mudwiyya fa
lligar versets de I’Alcord a ’extrem de les llances dels seus soldats i demana
la suspensi6 dels combats i el judici de I’Alcord. Alf accepta Parbitratge i,
deixant-se ensarronar per Mudwiyya, renuncia als seus drets.

Aquest judici consuma Pescissié dels musulmans. Els partidaris d’Al{
o xiites (de xia, partit) i els kharigites («els qui surten») van formar dos
moviments cismatics, frontalment oposats a la majoria dels musulmans
ortodoxos, anomenats també sunnites o seguidors de la Tradici6 del Profe-
ta. El «gran cisma de 'Islam» acabava d’acomplir-se: 'Umma perdia la
unitat que Mahoma li havia donat. Amb el pas del temps, cada una d’a-
questes sectes es va anar fraccionant, 1 aixd provoci que n’apareguessin més
encara.
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DLIslam kharigita

L'acceptacié de Parbitratge per part d’Alf va ser la causa d’una sedicig,
la dels kharigites. Segons aquests puristes, «el judici només pertany a
Alla». Darbitratge d’Adruth entre Ali i els omeies era, doncs, illegitim. Els
kharigites, llavors, es van retirar de Kufa —on residia Ali— per anar a
Nahrawan.

Fanatics exaltats en paraules i en accions, declararen fora de la llei tots
aquells que no reneguessin Alf o Uthman i es lliuraren a tot un seguit d’ac-
tes terroristes en els quals no estalviaren ni dones ni infants. Havent perdut
Pesperanga d’atreure-se’ls una altra vegada, Ali els va infligir una desfeta
terrible (658).

Les doctrines kharigites no han estat mai codificades i han variat d’una
secta a una altra. Els kharigites sén els puritans de I'Islam: condemnen tota
mena de luxe 1 prohibeixen la misica, els jocs, el tabac i les begudes alco-
holiques. Alguns rebutgen perqué és massa frivol el capitol 12 de I’Alcora,
que conta la histdria de Josep i I’egipcia. Tanmateix, el Llibre continuava
essent per a ells la font de totes les ciéncies i s’ha d’interpretar al peu de
la lletra. Poc severs envers I'adulteri, ho sén molt envers el culte 1 la fe: a
la puresa ritual prévia a P'oracié cal afegir-hi la perfecta puresa de I’anima.
No hi ha fe si no va acompanyada de les obres: aquell qui comet un pecat
capital perd la seva qualitat de creient i —segons els extremistes— ha de
ser definitivament esborrat de I’Islam 1 mort, ell i tota la seva familia.

Politicament, només admeten el califat electiu i condemnen el principi
hereditari, oposant-se aixi als xiites, que lluiten per un Estat teocratic, de
dret divi. Segons ells, qualsevol creient, adhuc un esclau negre, pot ser
elegit califa 0 imam mentre tingui qualitats per ser-ho. La comunitat que
I’ha elegit també el pot destituir si la seva conducta desmereix o si la seva
fe s’esgarria. Proposen la restauracié d’un Estat ideal on regnara la justicia
suprema.

Després de I’assassinat d’Alj, els kharigites fomentaren nombroses re-
voltes, totes ofegades en sang. Els seus martirs sén objecte de culte, del
qual deriva el deure de venjanga. Més tard, els kharigites es dividiren en
diverses branques, la més important de les quals és la dels ibadites. Els
ibadites estan escampats per Tunisia, Libia, Oman i, sobretot, pertot arreu
del Muzab algeria: representen un grup d’un milié de persones.

L’Islam xiita
Els xiites s6n els musulmans fidels a Ali 1 a la seva familia. Defensen el
califat d’origen divi 1 hereditari, ja que aquest només es pot perpetuar per

mitja de la familia del Profeta. La tragica mort d’Ali i dels seus successors
els confereix un caracter victimista. Per escapar de les persecucions, practi-
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quen la «dissimulacié religiosa», que consideren una gran virtut. Respecten,
juntament amb els sunnites, el dogma central de la unicitat d’Al3, el text
sagrat de I’Alcora, Mahoma el Profeta, la creenca en la resurrecci seguida
del Judici Final i les obligacions fonamentals: ’oracid, el ramada, el pelegri-
natge, ’almoina i la guerra santa. Aquests punts en comi sén més fona-
mentals que no pas les divergencies que els separen. Si les circumstincies
ho exigeixen, xiites i sunnites poden pregar junts.

Les creences dels xiites divergeixen del sunnisme pel fet que creuen, a
més, en 'Imamat. El dogma de I'Imamat és basat en la justicia divina, que
no pot abandonar els homes a la perdicié eterna: Mahoma i els antics pro-
fetes, amb els seus missatges de salvacid, en sén la prova. A la mort de
Mahoma, Alla tampoc no abandona la seva criatura; li envia Ali, el Primer
Imam, que li fa de Guia espiritual i és la Prova Veridica de la Revelacié.

L’imam és investit d’una manera sobrenatural per AHa per mitja de la
mediacié del Profeta o de 'imam que ’ha precedit. Aixi, 'imam —com el
papa— és infallible i fa de pont entre la comunitat humana i el mén invisi-
ble. La institucié de I'lmamat crea una mena de casta religiosa jerarquitza-
da que va des dels saberuts mulla, els tedlegs xiites, fins a la creacié d’un
Estat clerical, amb ’arribada dels aiatollas al poder.

A partir de ’any 874, els xiites viuen a I’era del Dotzé Imam Muham-
mad al-Mahdyi, desaparegut miraculosament d’aquest mén; des d’aleshores,
Al-Mahdi viu ocult als ulls dels seus seguidors; els xiites creuen que Al-
Mahdf és vivent i que tornara a la fi dels temps per instaurar un regne de
justicia 1 veritat.

Els xiisme ret culte a la mort i al martiri: la santedat es fonamenta en
la tragedia. Aquest aspecte victimista estd en consondncia amb el mite de
la Sagrada Familia del Profeta i el seu tragic desti. Aixi, Fatima és calum-
niada de ser una poca-traga, tossuda, malaltissa, gemegaire i sense atractiu
quan, en realitat, ella és la Tota Pura, la Resplendent (Zahra), la Interces-
sora pels Morts, la Mare d’una nissaga de salvadors (els imams) 1 el nucli
fundador de la Sagrada Familia musulmana, on s’aglutinen els «Cinc del
Mantell»: Mahoma, el seu pare; Alj, el seu espos; els seus dos fills, Hassan
i Hussayn; i ella. En aquesta veneracié de Fitima hi ha un parallelisme
amb el culte que els cristians reten a la Mare de Déu.

Ali va morir a mans del fanatic kharigita Ibn Muljam, que el va assassi-
nar amb una espasa emmetzinada davant la porta de la mesquita de Kufa,
I’any 661. Per als xiites, Ali representa el model del martir lliurat volunti-
riament 1 la victima expiatoria de sofriments immerescuts. Concebut, des
de tota eternitat, en la llum de Mahoma, nascut a la Kaba, Ali és ’'Home
Perfecte i ’Antropos Celestial. La llegenda daurada que envolta la figura
del Primer Imam és completada per la gnosi xiita que li fa dir: «Jo séc el
Senyal del Totpoderds, el Primer i 'Ultim, el Manifest i I’Amagat. Jo séc
la Fag d’AM3, Aquell qui Evangeli anomena Elies, el Tenidor del secret
de ’Enviat d’AHa.»
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Hassan 1 Hussayn van morir tragicament: Hassan va ser enverinat el
670 per una de les seves nombroses esposes —en va tenir noranta, a més
d’alguns centenars de concubines—; Hussayn és el princep dels martirs.
Dany 680, a Karbala, en ple desert, ell i els seus setanta-dos companys van
ser anihilats pels soldats del califa Yazid, un home d’impietat piblica, amic
de banquets i borratxeres. El trigic desti del nebot del Profeta i el seu de-
termini a combatre fins al final contra un poder que escarnia ’¢tica 1 els
principis de I'Islam primitiu n’han fet el prototip del creient compromes.
Tots els seus descendents —menys el Dotzé Imam— van tenir una fi tragi-
ca a mans dels califes.

Les practiques religioses xiites desborden ampliament el marc de la
religiositat sunnita, desproveida de connotations tragiques i sacrificials. Els
wahabites —sunnites rigoristes de I’Aribia Saudita— menyspreen ostensi-
blement el culte dels morts, condemnat pel Profeta. Prohibeixen dregar
lapides i construir mausoleus; contrariament als xiites, que honoren els seus
morts, erigeixen els monuments més sumptuosos als seus sants i organitzen
grans pelegrinatges a la tomba dels imams 1 dels seus descendents.

A P’Iraq, els pelegrinatges xiites més importants sén els de Karbali i de
Najaf, on es veneren els martirs Hussayn i Ali, respectivament. A 1’Iran,
els santuaris més celebres sén els de Maixhad i el de la ciutat santa de
Qom. Quan, el 3 de juny de 1989, Khomeini va morir, el seu cos va ser
enterrat enmig d’una histéria collectiva. Des d’aleshores la seva tomba ha
esdevingut objecte d’un culte sense precedents 1 s’estd convertint en el
santuari més popular de I'Iran. El cos del venerable imam reposa a Tehe-
ran, al cementiri de Beheixte Zahra, és a dir, al «Paradis de la Resplendent
Filla del Profeta», alla on precisament reposen els centenars de milers de
joves iranians morts durant la guerra contra I'Iraq.

L'Islam sunnita

Recordem finalment que el sunnisme és I'Islam ortodox, tradicional.
Llslam de la fidelitat a la Comunitat del Profeta i a la Tradicid, I'Islam de
la majoria, ja que, de cada deu musulmans que hi al mén, nou sén sunni-
tes: en definitiva, el sunnisme és I’Islam dels vencedors.

Els sunnites es defineixen ells mateixos com la comunitat reunida per
Pesperit de la moderacié i pel seny. Tenen consciéncia de formar «la comu-
nitat del bell mig» de qué parla ’Alcora (2,143). Enemic declarat de qualse-
vol innovacié6 i defugint tots els extrems, el sunnisme oficial resta, doncs,
ancorat en el passat i girat d’esquena a la modernitat.
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TENDENCIES MODERNES DE L’ISLAM

Durant els dltims vint anys, ’Orient Mitja ha estat trasbalsat per la
terrible guerra civil i religiosa del Liban (1975-1990) i per Pesclat de la re-
volucid islimica de I’aiatolla Khomeini i la seva entrada en la cruenta guer-
ra contra Saddam Hussein (1979-1988). També durant aquest temps els
termes Islam radical, islamisme, fonamentalisme 1 integrisme musulma van
ocupar la majoria dels espais de comunicacié mundial i es van gravar —so-
vint amb lletres de foc i de sang— a la memoria de la societat occidental.
No en va anaren acompanyats d’actes terroristes signats pels integristes
xiites del Hizbulla, pels fonamentalistes del Jihad islimic o per tota una
nebulosa de grupuscles terroristes que actuaven sota ’obediéncia d’organit-
zaclons més importants.

De vegades, aquests termes sén utilitzats indistintament, com si vol-
guessin cobrir els mateixos continguts. De fet, el terme islamisme s’aplica
a qualsevol moviment que pretén fer tornar I’Islam a les seves fonts primi-
tives, a la seva puresa original, tal com el van practicar el Profeta i els seus
primers seguidors a Medina. Aquests moviments no s’han esdevingut per
generacié espontinia: s’han anat repetint en el transcurs de la histdria 1
arrelen tant en I’Islam tradicional, sunnita, com en les diferents sectes de
’Islam heterodox, particularment xiita.

Cal diferenciar, perd, entre I’islamisme reformador, rigords i purita, que
vol que I’Estat i la societat musulmana es regeixin pels principis de la xara,
1l’islamisme radical o, segons el professor Al-Aixmawi, «el fonamentalisme
activista i politic que, lluny de proposar una auténtica renovacié del pensa-
ment religids, es bat Ginicament sobre el terreny i amb les armes de la poli-
tica».

Lislamisme reformador
El wahhabisme

En el segle X111, ja decadent I'imperi otoma3, en ple desert de I’Arabia
sorgi un moviment religiés puritd i reformador: el wahhabisme. El seu
fundador, el xeic Muhammad Ibn Abd-al-Wahhab (1705-1792), predicava
el retorn a I'Islam primitiu tot declarant la guerra al ressorgiment de I’antic
politeisme, al culte als sants i a les sectes que no acceptaven el sunnisme.
Entre les diverses escoles musulmanes va adoptar I’Escola Hanbalita i es
va fer deixeble d’Ibn Taimiyya (1263-1328), tedleg i jurisconsult hanbalita,
famés pels seus escrits i per la seva lluita contra el culte als sants, les visites
als cementiris i ’esoterisme del sufisme, que és la mistica musulmana.

El wahhabisme va saltar a la politica sostingut pel xeic Muhammad Ibn
Saiid. L’acord entre el doctrinari i el politic va ser perfecte: els wahhabites
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es van llangar a la conquesta de ’Arabia i, després, a la de Siria i I'Iraqg,
perod van ser derrotats pels fills de Mehmet Ali, d’Egipte (1818). Un des-
cendent d’Ibn Saiid, Abd-al-Aziz Ibn Saiid (1880-1953), es llangi un altre
cop a la reconquesta de 1’Arabia (1924) i fund Pactual Aribia Saudita, on
regna encara el wahhabisme.

El reformisme salafiyya

El moviment salafiyya («tradicié dels avantpassats») va néixer al segle
XIX. Els seus ideolegs foren el persa Jamal-ad-Din al-Afghani (1838-1897)
1 el seu deixeble, ’egipci Muhammad Abduh (1849-1905), tots dos franc-
magons i de formacié occidental.

Tots dos reformistes volien conciliar religi6 i modernitat. Per aixd, pre-
tenien respondre a la pregunta: per qué la Comunitat islimica —«la millor
de les comunitats»— resta encallada en la decadéncia i ha esdevingut la
presa dels «infidels», dinics a posseir la poténcia i la prosperitat? Es van
proposar d’establir els mitjans de recobrar el temps perdut i retornar a la
grandesa passada.

Segons ells, ’endarreriment dels paisos drabo-musulmans és degut al fet
d’haver-se allunyat de la Llei de I’Alcora: en tancar «la porta de I’Ijtihad»,
els musulmans s’han sumit en ’obscurantisme, el fatalisme 1 la divisié. Tota
la Comunitat és responsable d’aquesta situacié ja que res de racional no és
contrari a ’Islam. Aixi, doncs, els musulmans han de reaccionar contra el
despotisme, interpretar la xara segons les necessitats de I’¢poca en que
viuen, lluitar pel reconeixement de la llibertat i de la intelligéncia i, final-
ment, modernitzar el seu pafs introduint-hi el progrés técnic européu.
Aquestes idees es retrobaran més tard en els moviments nacionalistes d’Ibn
Badis, a Algeria, i d’Allal al-Fassi, al Marroc.

Una figura principal del reformisme musulma —bé que més tardana—
és el siria Raixid Rida (1865-1935), deixeble de Muhammad Abduh. El va
congixer al Caire ’any 1897: alli va consagrar tota la seva vida a la redaccié
de la revista «Al-Manar» («El Far»), on va publicar un famés comentari de
PAlcori a fi que hom pogués trobar-hi totes les respostes dels problemes
del mén contemporani. La revista «Al-Manar» estd molt vinculada a la
Nahda, la renaixenga cultural del mén arab.

Tanmateix, Raixid Rida va desviar ]’aportacié del seu mestre vers una
tendéncia més conservadora. Rida va combatre en dos fronts alhora: contra
P’occidentalitzacié a ultranga i contra I’Islam pervertit. Aquest compromis
seu, que no suprimeix la hipoteca de la religié sobre la politica, només
aprofita als sectors urbans privilegiats: les minories burgeses, reconvertides
dels costums i de la mentalitat occidentals, seran les que realitzaran la pro-
pia emancipacié sota la bandera del nacionalisme, tot abandonant les grans
masses populars a la seva sort. Aixi, per a la majoria, cultura i politica
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continuaran lligades al fet religids. El cami, doncs, restara obert al ressorgi-
ment de 'integrisme islamic.

Lislamisme radical
Els Germans Musulmans

Jamaatal-ikhwuan al-muslimin (Associaci6 dels Germans Musulmans)
ha estat el motor de I'islamisme, sobretot de ’onada islamista que s’estén
pel mén musulmi des de la victdria de 'imam Khomeini, a 'Iran, Iany
1979. Fou creada el 1928 a Ismailia per I'egipci Hassan al-Banna, mestre
rural, diplomat a Dar al-Ulum, la Casa de les Ciéncies, fundada al Caire
P’any 1872 amb la finalitat de formar ensenyants «moderns». Nascut el
1906, Hassan ai-Banna esdevé deixeble dels reformadors de la salafiyya o
tradicié dels avantpassats. Mor assassinat el 1949 per la policia politica de
Faruk. La seva obra escrita es limita —a més d’un recull de cartes— a la
seva autobiografia, Memories de la predicacié i del predicador. La base
social d’aquesta secta és formada per les capes inferiors de la petita burge-
sia, clergues, estudiants i joves en atur.

La doctrina dels Germans ha estat elaborada per diversos tedrics, els
més importants dels quals sén Hassan al-Banna, Abd-al-Qadir Udah, Mus-
tafd Sibaf i Sayyid Qutb. Es podria resumir aixi:

— DIslam és un sistema total que abasta tots els aspectes de la vida; és,
a la vegada, Estat i patria, o govern i naci6; forga i creacid, o misericordia
1 justicia; cultura i llei; ciéncia i jurisdiccid; materia i fortuna, o adquisi-
ci6 i riquesa; jihad i apostolat, o exércit 1 idea; 1 també, a la vegada, sin-
ceritat i culte.

— Alla és Iinic propietari dels béns de la terra. Els posseidors de la
riquesa poden gaudir-ne, acumular-la i fer-la fructificar; la societat, pero,
pot reglamentar-ne ’ds 1 ’Estat pot confiscar tot el que convingui pel bé
de la Comunitat.

— AMHa és IMinic legislador. Tot el poder li pertany. L’Alcora és I’inica
Constitucié dels musulmans; ningii no la pot modificar ja que és d’esséncia
divina.

— El califa o 'imam —el cap de ’Estat— és I'inic mandatari de la Co-
munitat, la qual controla Ids que fa del poder i pot destituir-lo si s’allunya
de la xara. El concepte de califat és cabdal per estendre els limits de la
Comunitat musulmana per tot el mén. La Comunitat, en el seu conjunt,
estd en pecat sempre que es troba sense califa. El govern rep el poder dels
homes, no pas d’Ala: no és, doncs, teocratic. No essent hereditari, el po-
der no és monirquic; fonamentat en la religid, no és democratic; havent
sorgit d’un contracte entre el Cap i la Comunitat, tampoc no és dictatorial.
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La doctrina dels Germans Musulmans els fa adversaris de qualsevol
poder instituit. Abdel Nasser els va reprimir durament i, I’any 1966, va fer
penjar el seu lider, Sayyid Qutb. A Siria, Hifiz al-Assad va fer arrasar, el
febrer de 1982, la ciutat de Hama, feu dels Germans, on van morir unes
20.000 persones.

A partir dels anys setanta I'islamisme egipci esdevé més prolific 1 més
radical. El 1974, Xukri Mustafa crea la Jamaat al-muslimin (Societat dels
Musulmans), més coneguda encara sota el cabalistic nom d’Al-Takfir wa-I-
Hijra, és a dir, «L’Excomunicaci6 i ’Emigracié». Aquest moviment posa
en practica el pensament del radical Qutb, segons el qual es tracta d’anate-
matitzar els mals musulmans i de boicotejar el sistema educatiu i la colla-
boracié amb els funcionaris de I’Estat perqué la civilitzacié moderna és el
Tajhut (I’Anticrist, I’Esperit del Mal), que impedeix a la gent d’adorar
AllA. La societat és, semblantment, una nova Jahiliyya o ciutat pagana,
molt més greu que la que es va algar contra Mahoma. Per aixd, tal com féu
el Profeta, el bon musulma ha d’emigrar i retirar-se alla on la seva vida i
la religi6 surtin illeses.

Dany 1977, At-Takfir wa-1-Hijra segresta i assassina el xeic Dhahab,
que havia estat ministre dels béns religiosos. El mateix any, Xukri Mustafa
és executat.

Un altre grup integrista, At-Tawqif wa-l-Tabayyun (<El Replegament
1 la Reflexi6»), fundat el 1980 per Muhammad Abd-al-Bagi, s’ha fet famés
pels seus atacs contra els coptes i, en general, contra els cristians que viuen
a I’Orient. Els drabo-cristians sén els «germans mal estimats» dels musul-
mans. En efecte, els musulmans no saben acceptar les proposicions se-
glients: a) tots els irabs no s6n pas musulmans; b) tots els musulmans no
sén pas arabs; ¢) el mén arab és compost de cristians, jueus 1 musulmans;
d) als paisos de la Lliga Arab, els cristians representen al voltant del 10 per
cent de la poblacid, i els arabs musulmans només representen el 20 per cent
de la poblacié musulmana del mén.

Sigui com vulgui, els cristians orientals sén considerats com uns ciuta-
dans de segona, marginats, sovint vexats, quan no sén victimes de la vindi-
caci6 popular. Concretament: els islamistes egipcis pretenen que els segul-
dors de Crist retornin, ara, a la seva antlga condicié de «dhimmis», és a
dir, de «comunitat protegida» per I’Estat, i siguin obligats a pagar el tribut
o jizya, tal com mana la xara.

El grup radical que ha causat més enrenou és ’anomenat Al-Jihad: el
6 d’octubre de 1981, va assassinar el president Anwar al-Sadat i, dos dies
més tard, va assaltar el quarter general de la policia d’Assiut, una ciutat
important del centre d’Egipte: una manera de manifestar que la lluita con-
tra el poder corromput s’ha de dur fins al paroxisme. El 15 d’abril de 1982,
els seus liders Karam Zuhdi i Abdel Salam Faraj foren executats juntament
amb Khalid al-Istambuli, el cap de ’escamot que va assassinar Sadat.
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El Hizbulla o els limits de la ideologia islamista

Tot i que els moviments islamistes radicals drabs han tingut una gran
audiéncia, no deixen de ser menors en comparacié amb el fonamentalisme
islamic existent a I'Iran.

L’any 1979, a 'Iran, sota el guiatge del carismatic imam Khomeini, una
forga revolucionaria sense precedents va aconseguir de fer caure la dinastia
Pahlawi i el domini america, que sotmetien el pais. La burgesia dels basars
va proveir els fons necessaris per a 'escomesa revolucionaria; la massa dels
desheretats en fou la tropa de xoc; els muHa i els estudiants, els quadres;
i I'Islam xiita, la ideologia. Amb la instauraci6 de la Repiblica Islimica de
I’Iran, el xiisme va poder finalment sortir de les catacombes, on es podria
feia més de set segles, i situar-se al primer pla de ’actualitat.

Messidnica i militant, la Repiblica Islamica de I’Iran pretenia situar-se
a ’avantguarda de la lluita del Bé contra el Mal —encarnat principalment
per America, el Gran Satanis, perd també per uns altres régims musulmans
corromputs i hipdcrites. Les seves connotacions victimaries la van dur a
revalordr i actualitzar la figura del xahid —el mirtir— mort en el Cami
d’AM3, la dels mujahidin —els combatents— i la del Jihad —la guerra
santa. El Jihad, un deure prescrit per 1’Alcora, viscut pel mateix Profeta,
seguit pels primers conqueridors arabs, codificat pels juristes musulmans
i caigut en desds durant segles —practicament ignorat pels reformistes
musulmans—, va reprendre importancia i es va collocar a primer terme en
la Huita islamista contra P'infidel.

En un'discurs pronunciat el 12 de desembre de 1984, Khomeini va dei-
xar ben clara quina era la seva filosofia del Jihad:

Si es deixa continuar un infidel tota la vida en el seu paper nefast de cor-
tuptor d’aquest mon, els seus sofriments morals aniran augmentant. Si se’l
tondemna a mort per impedir que cometi més danys, la mort serd un bé per
a ell: es tracta, en realitat, d’una operacié quirtrgica ordenada per AHa Tot-
poderds. Aquells que segueixen I’ensenyament de I’Alcora saben que I'Islam
ha d’aplicar la llei del talié, que ha de matar. Aquells que coneixen els sofri-
ments del més enlld també saben que tallar la ma a algd com a cistig pel mal
comes li és un bé. La guerra és una benediccié per al mén i per a totes les
nacions. AHa mateix incita els humans a batre’s i a matar. Una religi6 sense
guerra és una religié incompleta: mitjangant la guerra, AHA purifica la terra.
Matar tot aquell que no creu és una de les missions més grans de ’home.

Aquesta visi6 —simplista i maniquea— d’un mén dividit entre bons i
dolents va tenir un gran impacte en tots aquells qui es feien els portaveus
de 'imam 1 de la seva insaciable violéncia. En primer lloc, en els membres
de les organitzacions terroristes Hizbula i Jihad islimic, les quals van
establir sucursals per tot el mén arab, particularment al Liban: es van ins-
tallar a la plana de la Bekaa i encara no I’han deixada després de la desfeta
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dels cristians, reblada pels acords de Taif (22 d’octubre de 1989) i de la
derrota del general Aoun. Han esdevingut tristament célebres pels seus
nombrosos i sagnants assassinats i per la guerra anomenada «dels ostatges»
occidentals.

El Hizbulld irania ataci també I’Aribia Saudita: 'any 1979 va intentar
d’apoderar-se de la ciutat santa de la Meca i hi causi nombrosos morts
entre els musulmans. E1 1987 hi va haver un nou intent dels Guardians de
la Revolucié d’enderrocar el rei Fahd, perd, una vegada més, els esforgos
dels xiites iranians es van limitar a un desig inassolible.

La fi de la guerra contra I'Iraq, la mort de Khomeini, la pacificacié del
Liban, el vassallatge de Hafiz al-Assad a America, la desfeta del baathista
Saddam Hussein, la pérdua de prestigi de Iasser Arafat per la seva posicié
durant la Guerra del Golf, alliberarhent dels ostatges i la promesa de
Muammar al-Gaddafi d’abandonar el terrorisme internacional (6 de desem-
bre de 1991) sén factors importants que justifiquen, fins a un cert punt, la
moderacié de 'integrisme xiita en aquests Gltims temps. Aixd no obstant,
cal anar a buscar la causa profunda d’aquesta momentania discrecié en el
fracas estrepitds de la Revoluci6 Islimica. Efectivament, on sén les prome-
ses d’alliberament de les minories, d’igualtat per a les dones, de justicia
econOmica 1 social per als obrers i per als treballadors del camp? A I'Iran,
les llibertats de la democricia han estat tallades de soca-rel i ’ordre musul-
ma —sobretot els seus aspectes més negatius— s’ha installat a tot arreu:
penes de mort a dojo, castigs corporals, alienacié de la dona, retorn al vel
ialalapidaci6 de I’addltera. Encara s’és lluny d’una societat sana, indepen-
dent, igualitiria, i, més i tot, de pensar que «I’Islam és I’dnica doctrina
emancipadora dels oprimits i 1’Alcori la instruccié més perfecta dels éssers
humans» (Congrés Internacional de les Dones Musulmanes, Teheran, gener
de 1987).

D’una de les mobilitzacions més grans del nostre temps no en resta siné
I’alianga dels mula —el clergat— amb els pasdaran, els fills de les classes
pobres ben regimentats pel poder teocratic. Per aix, la revolucié khomei-
nista i la importancia politica del xiisme revolucionari —que havien aixecat
’esperanca de tots els altres moviments religiosos i multiplicat Ja seva for¢a
real— s’han convertit en una trista illustracié dels limits de la ideologia
islamista.
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IL. I’ ARABISME: HISTORIA D’'UNA UTOPIA

Distincié entre arab i musulma

mb els seus 800 milions de creients, estesos pertot arreu dels cinc con-

tinents, I’Islam ens apareix com una de les religions més importants
i, alhora, més proselitistes del mén actual. Aquests creients constitueixen
I’anomenada Umma, és a dir, la Comunitat Universal dels creients en AH3,
en la seva revelacié manifestada a I’Alcora i en Mahoma, el seu Profeta. Pel
fet que aquesta religié va néixer a I’Aribia, va ser revelada en llengua arab
a un profeta arab i la seva llengua litirgica sigui obligatdriament I’rab, es
comprén que, per a molts occidentals, ’assimilacié entre «irab» i «<musul-
ma» sigui normal, simple i temptadora. També els mateixos musulmans
cometen aquest error quan s’estranyen que un arab pugui ser cristid; el
mateix president libi Muammar al-Gaddafi se n’escandalitza: ’any 1980
recomana a tots els arabs de convertir-se a I'Islam, ja que «els arabs cris-
tians tenen un esperit europeu dintre d’un cos irab. Es aberrant ser irab
i cristid al mateix temps».

La realitat no és pas coincident: ni tots els drabs sén musulmans —hi
ha arabs cristians— ni tots els musulmans de tot el mén s6n irabs —només
una sisena part ho sén. Cal tenir aquesta realitat molt en compte. Turquia,
PIran, el Kurdistan, el Pakistan, I’Afganistan, Bangla Desh, les antigues
cinc Repibliques Sovigtiques federades (Tadjikistan, Turkmenistan, Uzbe-
kistan, Kirguizistan i Kazakhstan), Indongsia i una bona part de I’Africa
magribina i saheliana formen un conjunt imposant de paisos musulmans
que, tanmateix, no sén étnicament arabs; igualment, als continents europeu
1 america es troben nombrosos musulmans que no tenen res a veure amb
els arabs.
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Colonitzacid turca i consciéncia arab

De fa decennis, els arabs ocupen el primer pla de I’actualitat. Tothom
en parla amb imatges infinitament variades, sovint oposades les unes a les
altres, heretades del passat o sorgides del present: guerrers coratjosos, be-
duins rapinyaires, potentats multimilionaris, subproletaris miserables,
devots i mistics d’un Islam fanitic, fins a politicastres o terroristes implaca-
bles. Hom s’ha familiaritzat amb expressions com ara: «el mén arab», «el
nacionalisme arab», «els pobles irabs», «els Estats arabs», «els Emirats
arabs», «I’Aribia Saudita», etc. Es diu, per exemple, que el Sudan és un
pais «arab» sense preguntar-se qué hi ha en comii entre un «irab» sudanés
d’Omdurman amb un «arab» de la Meca.

El bressol historic dels irabs és la peninsula d’Arabia. Des d’alli es van
llangar a la conquesta del mén i van constituir (segles VII-XIII) els dos
grans imperis arabs dels omeies i dels abbassides, dels quals va sorgir la mi-
tica «civilitzacié arabo-musulmana». Perd, des del segle XV fins a la Prime-
ra Guerra Mundial, els arabs van estar sotmesos a la dominacié de I'imperi
otom3, de dominant turca malgrat que era musulmi. Aquests cinc segles
de colonitzacié turca sén anomenats pels irabs Al-inhitat at-turki, la
decadéncia turca. _

Amb el soldi Solima I el Magnific, 'imperi otoma es desplegava des
d’Hongria fins al Nil i des de Bagdad fins a Algéria. Durant aquests llargs
segles de dominacid, tot i que els pobles tenien consciéncia de pertanyer
a 'Umma musulmana, no hi havia cap mena de sentiment de nacionalisme
irab; en tot cas, estava profundament esmorteit. A les acaballes del segle
XIX, la decadéncia de la Sublim Porta i agressivitat de les «poteéncies cris-
tianes» —conquestes d’Algeria, d’Egipte— provoquen un moviment refor-
mista arabo-musulma en el si del qual els intellectuals cristians del Liban
1 de Siria ocupen un lloc preeminent. Es tracta d’una auténtica renaixenga
literaria i cultural que va acompanyada d’un profund ressorgiment naciona-
lista arab. La nahda (renaixenca) és la victoria contra la inhitat (decadeén-
cia) turca; al-qawmiyya (el nacionalisme) marca el triomf dels arabs contra
al-ihtilal (I’ocupacid) estrangera, turca o europea.

L’arabisme o nacionalisme arab és una ideologia politica i cultural que,
revalorant tot alld que és arab —civilitzacié, valors arabs, llengua arab,
home arab—, tendeix a la creacié d’una sola Nacié sota el comandament
d’un sol Estat aconfessional, laic 1 democratic. Azury, un cristia sirio-liba-
nés, crea una Lliga de la Patria Arab i funda una revista: «Independéncia
Arab». El seu deixeble Rabath estableix la distincié fonamental entre 'Um-
ma i la qawmiyya, és a dir, entre la Comunitat de fe i el Nacionalisme,
entre «solidaritat musulmana» i «solidaritat arab»: «A poc a poc, el vell 1
arcaic ideal de la Comunitat musulmana ser substituit, sota la pressi6 dels
fets, pel concepte ideal de la unitat i la grandesa arabs retrobades.»
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Els limits de la Gran Patria Arab

Els limits geografics projectats per aquesta Watan al-Arabi al-Kubra
(la Gran Pitria Arab) van des del Golf Pérsic fins a ’Atlantic i engloben
el Maixriq —1’Orient drab— i el Magrib —1’Occident, el Nord d’Africa—:
«Els paisos arabs no estan limitats a la sola peninsula d’Arabia, com alguns
pretenen. L'arabisme es fa extensiu a tots aquells que pertanyen als paisos
arabs 1 que parlen la llengua arab, ja siguin kuwaitians, egipcis, marroquins,
musulmans o cristians» (Sati al-Husri). Trobem la mateixa idea en el desig
del copte Makram Ebeid quan exclama: «Fer dels nostres paisos una gran
patrial» Val a dir que aquest nacionalisme, ple de bones intencions, té ten-
déncia a expressar-se per mitja de la fassaha (retorica), molt preuada per
la sensibilitat dels arabs perd que no va més enlla d’una mena d’Hispani-
dad amb babutxes i fes.

El 1916, la revolta arab contra els turcs —amb la participaci6 del famés
Lawrence d’Arabia— permet d’enfocar la creacié d’un Regne Arab Unit.
Perd Londres 1 Paris decideixen repartir-se les despulles de I'imperi turc
i dividir ’Orient Mitji en Estats amb fronteres totalment artificials (acords
Sykes-Picot, 1916). Aixi, I'Iraq és format a partir de tres antigues provin-
cies turques: Bagdad, Bassora i Mossul; la Transjordinia és composta per
una part de ’antiga Palestina, a ’oest, i un tros del desert de Siria, a I’est.
La frustracié del gran projecte arab fa créixer encara més el seu nacionalis-
me 1 e] patriotisme local (wataniya), particularment al Liban, a Siria i a
Egipte. Després de la Segona Guerra Mundial, el nacionalisme arab s’ex-
pressa un altre cop amb forga renovada i en el to eufdric i revolucionari
que li donen el Bath (moviment nacionalista laic) i, sobretot, el carismitic
Gamal Abdel Nasser, rais d’Egipte 1 lider dels «paisos no alineats». La
redlitzacié del nacionalisme arab esdevé impossible a causa de 'imperialis-
me i les rivalitats entre els mateixos arabs, del problema palesti i, finalment,
de la situacié econdmica de la regid.

Els enemics de Parabisme
i iali 1 les rivali local
imperialisme i les rivalitats locals

El primer enemic de la gran pitria arab és la conjuncié dels arabs feu-
dals amb els imperialistes estrangers. «La Veu dels Arabs», que emet des
del Caire, mobilitza els pobles del Maixriq i del Magrib contra 'imperialis-
me anglés i francés. Fruit d’aquesta lluita antiimperialista, els anys cinquan-
ta sén marcats per la independéncia magribina (Tunisia i el Marroc), la
revolucié algeriana (1954-1962), la nacionalitzacié del canal de Suez (1956),
la caiguda de la monarquia haixemita de ’Iraq a les mans del general Qas-
sim (1958) i el naixement de la RAU (Republica Arab Unida), la primera
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fusié de dues republiques irabs de tendéncia socialista —Siria 1 Egipte—,
el 1958.

Aquest primer pas cap a la unié dels drabs no és sin6 un fet anecdotic,
ja que el ressorgiment dels particularismes locals no triga a aparéixer a
Phoritzé del panarabisme: Ben Bella, a Algeria, i Abd-al-Karim Qassim,
a I’Iraq, considerats massa pro-nasserians, sén enderrocats pels respectius
exércits, contraris al sotmetiment al rais del Caire; i el partit Bath siria
anulla la uni6 amb Egipte. Aleshores, Nasser intenta recuperar el lideratge
de I’arabisme atacant I’Estat d’Israel. Perd la Guerra dels Sis Dies (juny de
1967) fou una desfeta histdrica per al rais i per al nacionalisme arab.

A partir d’aquesta data, només el president libi Muammar al-Gaddafi
sembla encara creure en la vella utopia de Nasser, perd el seu taranna per-
sonal ha provocat el fracds de qualsevol fusié entre paisos germans. Tres
régims forts de base estrictament local abandonen el projecte unificador
—si no el combaten activament—: el del socialista Bumedian a Algeria, a
partir de 1965; 1 els régims baathistes de Saddam Hussein (1968) 1 de Hafiz
al-Assad (1970), a I'Iraq i a Siria respectivament. Amb la Guerra del Golf
i Pextermini dels kurds, d’una banda, i amb ’ocupacié del Liban i les ma-
tances de palestins, de I’altra, els dictadors de I’Iraq i de Siria han esquarte-
rat el mite de la unitat arab i I’han enterrat definitivament.

El poble palesti i ’abandé del laicisme

Segons els arabs, els jueus —al-yahud— s’han apropiat un tros de la
seva paitria, el tros més sant de les terres d’Alla: Palestina. Terra promesa
dels hebreus, bressol dels cristians, pais tardanament estimat pels musul-
mans, David havia escollit Si6 com la seva primera capital; després, la ciu-
tat santa de jueus i cristians va ser Jerusalem, més tard anomenada Al-
Quds (la Santedat) pels fills del desert. Salomé va construir-hi el primer
Temple a Jahve; Jests hi té el seu Sepulcre glorids, i Al3, la mesquita d’U-
mar. Terra d’Abraham, d’Isaac i de Jacob, estimada de Déu, plorada per
Jests, cobejada per Ismael!

Els musulmans i els cristians palestins que hi han conviscut durant se-
gles han estat victimes de les guerres santes d’aquells que diuen estimar
aquest petit raval del planeta, i ’han cobert de sang! Segons FONU, més
de mig mili6 de palestins s’hagueren d’exiliar, uns setanta mil dels quals
van passar a Jordania (aleshores Transjordania). I, el setembre de 1970, el
petit rei Hussein en va exterminar una bona part perqueé els trobava massa
incdmodes; els supervivents hagueren de fugir al Liban.

El 16 de setembre de 1982, les Forces Libaneses de les milicies de dreta
maten més de vuit-cents palestins als camps de Sabra i Xatila, als afores de
Beirut: dos dies abans, el president cristia Baixir Gemayel havia estat assas-
sinat per I'explosié d’una carrega de cinquanta quilos de dinamita. En la
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primavera de 1985 va esclatar a Beirut Oest I"anomenada «batalla dels
camps», que fou I’escomesa final dels xiites del partit Amal contra els pa-
lestins de Sabra, Xatila i Burj al-Barajnah. Iasser Arafat condemna els arabs
d’Amal: «Els terroristes arabs continuen el treball de Sharon.» El 1983, el
dirigent de ’OAP és expulsat de Siria i els seus seguidors ho sén del pla
d’Al-Biga. Refugiats a Tripoli, els tltims palestins del Liban sén assetjats
per forces siries i contingents libis; Tripoli és arrasada 1 els supervivents
palestins han d’abandonar definitivament el Liban.

A la Carta Palestina de 1965 —document fundacional de POAP— s’hi
pot llegir: «El nacionalisme arab és capag d’abolir les diferencies religioses
i d’establir un Estat laic, igual per a tothom.» El laicisme de I’Estat és pri-
mordial en la ideologia panarabista: Iasser Arafat ho recalca amb tota clare-
dat. Tanmateix, els anys OAP han provocat la destruccié del Liban multi-
confessional i 'éxode en massa dels cristians del mén arab tot i que els
palestins musulmans havien gaudit del suport incondicional dels cristians
locals. Darrere dels eslogans laics de Iasser Arafat i dels politics arabs, hi
ha hagut sempre una voluntat politica tena¢ de reconduir el Liban cap a
una «normalitzacié arab», és a dir, de sotmetre els cristians arabs a la do-
minaci6 politica 1 religiosa arabo-musulmana.

El 1982, en el seu comiat al Liban, I3sser Arafat saludava la terra libane-
sa, «arab per la sang 1 per la fe»: el dirigent de POAP ha estat, doncs, un
dels enterradors de la laicitat arab. Els altres dos 's6n Saddam Hussein i
Hafiz al-Assad; el primer perqug, essent president d’una reptblica baathista
1 laica, no hauria d’haver escrit mai «AHahu Akbar!» a la bandera del seu
pals, ja que aquesta expressié és el crit de guerra del fanatisme musulma;
com tampoc no hauria d’haver recorregut mai al concepte religiés del Ji-
had o guerra santa per combatre els seus enemics. Quant a Hifiz al-Assad,
malgrat les seves afirmacions de laicisme pur i dur, no ha pogut governar
Siria sense haver obtingut dels ulemes o doctors de la llei sunnites de Da-
masc un certificat de bon musulma. El sunnisme roman com la religié de
’Estat i els alawites, heretges i minoritaris, dominen la politica i ’exércit.

L'imperialisme econdomic

Dobstacle més important amb qué ha topat el nacionalisme arab és
’economic. Segons els arabs, ’Orient Mitja pateix un subdesenvolupament
cronic, imputable només al control del capitalisme estranger i als seus en-
llagos locals —sovint no-musulmans— sobre les riqueses nacionals. Tanma-
teix, després de trenta anys de descolonitzacié i d’independeéncia, els paisos
arabs han anat recuperant aquestes riqueses: 'any 1956, Egipte obté el
control total de la Companyia del Canal de Suez; I’Iran, 1’Iraq, 1’Arabia,
Kuwait, Algeria i el Marroc aconsegueixen el domini de les companyies del
subsdl —gas natural, minerals, fosfats— 1 la riquesa pesquera de les seves
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costes. L'any 1973, durant la Guerra de Yom Kippur, ’OPEP declara la
denominada «guerra del petroli», consistent, d’una banda, en una desorbi-
tada puja del 115 per cent del preu del brut i, de I’altra, en el control total
dels preus i del ritme d’extraccié: una avangada cap al «nou ordre econo-
mic internacional» que va esdevenir aleshores I’eslogan dels paisos no ali-
neats.

Tot i que el manna petrolier semblava posseir un caricter automatica-
ment positiu envers les nacions del Maixriq i del Magrib, la realitat ha
estat, ben altrament, decebedora. En molts casos, els petrodolars han estat
repartits per donar riquesa suplementaria a les petites castes en el poder,
per realitzar projectes tan espectaculars com initils i per invertir en el capi-
tal de societats occidentals; i no oblidem les quantitats espectaculars inver-
tides a Occident: en deu anys —de 1974 a 1984—, els capitals collocats als
paisos desenvolupats havien sobrepassat els 350.000 milions de ddlars,
250.000.dels quals havien anat a parar als Estats Units. Només una infima
part de les riqueses nacionals ha estat invertida en el desenvolupament
propi i en la millora dels serveis ptiblics —salut, familia, educacié, cultura,
comunicacions, etc. Malgrat 'or negre, la desertitzacié ha anat augmentant
i ’éxode rural incontrolat vers les capitals ha ensorrat ciutats com el Caire,
Alger i Casablanca. Les rendes nacionals devorades pels exércits altament
equipats, les marees negres al Golf Pérsic, els pous de petroli cremant a
Kuwait, les matances i la miseria dels civils 1, finalment, la divisié cada
vegada més insalvable entre els drabs s6n Ialtra cara dels petrodolars. Si bé,
els anys 1956 1 1973, el petroli fou el signe de la independéncia i de la
mobilitzacié econdmica arabs, en la década dels noranta, aquest mateix
petroli —per una paradoxa de la historia— pot dur el mén arab a la pérdua
de la seva independéncia i a la pauperitzacid generalitzada, com una nova
confirmacié del caracter inassolible de I’arabisme.

El victimisme arab

Per al nacionalisme arab, tot s’esdevé com si I’Occident —incloent-hi
Israel, el seu aliat— potent, seductor i envejat, eficag i no vengut, fos la
causa de tots els mals, dels complots i de les frustracions que el turmenten.
Tanmateix, els arabs més licids comencen a adonar-se que aquesta visi6é de
les coses no correspon a la realitat.

El mén arab estd malalt; la malaltia esta en els seus sistemes politics.
Segons Georges Corm, «monarquies o reptibliques arabs persegueixen els
sectors de 1’oposicid, sovint d’una manera ferotge; controlen severament
la premsa, I’escola, la universitat, I’edicié i la mesquita. Poc segurs de la
fidelitat de les seves forces armades, creen milicies, legions, guirdies nacio-
nals, alhora que els serveis de seguretat, els inquisidors, sovint torturadors,
s’hi van multiplicant. La vida politica, com més va més despotica, no ha
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deixat, fins als darrers anys —particularment d’enca de la desintegracié del
Liban, que era en realitat ’Gnic espai de llibertat en tot el mén arab—, cap
oportunitat a I’expressid, adhuc benigna, d’una opinié pluralista. Al despo-
tisme politic cal afegir-hi Parbitrarietat i la corrupcié de les burocricies
administratives, auténtic flagell que paralitza qualsevol esfor¢ per millorar
la condicié dels ciutadans; la incoheréncia i les contradiccions de les nor-
matives, el nepotisme i la corrupcié turmenten I’administrat, ja politica-
ment privat de llibertat» (Le Moyen Orient éclaté).

Aixi, el libanés Joseph Maila —referint-se a la prictica dels drets hu-
mans en el mén arab— escriu:

Per més lluny que la mirada arribi, per més profunda que sigui ’analisi, el
mén irab s’assembla a una immensa pres6 on es podreixen uns pobles con-
demnats a la reclusié perpétua. Del Golf fins a I’Atlantic —per utilitzar els
termes de la fraseologia nacionalista arab—, una area geopolitica tan extensa
no haura estat mai tan uniformement enllagada pel mateix desconeixement
dels drets elementals de 'individu. Repibliques o monarquies, régims amb
partit tinic o autocricies tradicionals, els Estats del mén arab vibren a P'uni-
son amb la mateixa violacié dels drets de 'home. Sobre ’espai irab s’ha
abatut una llosa de plom que ofega la llibertat d’expressié i de conscigncia,
que restringeix el dret d’associaci6, que imposa el regnat del pensament ofi-
cial, que instaura la repressié com a modalitat d’interaccié entre I’Estat i la
societat civil.

L'univers politic arab apareix també negador dels drets de les minories
culturals, religioses o &tniques. Un mén ras on s’esborren, mitjangant el
discurs, per la gracia dels lligams de legitimitzacié englobadors i anivelladors,
les estries propies de les comunitats i dels grups i on els conflictes que les
societats travessen sén absorbits 1 esventats. En aquest univers domina la
figura del Princep. Figura indissociable del terror sobird que suscita, figura
associada al terror subterrani de les policies.i de les milicies de qué s’envolta
(Les Cabiers de I’Orient, 1991).

Caldria, doncs, que el mén arab tornés sobre si mateix, que abandonés
el paper de victima, que desmitifiqués els seus somnis i acceptés la crua
realitat tal com és, adoptant una estratégia d’adaptacid, elegint governs
decents i democratics, en lloc de tirans afalagadors de 'orgull irab, cinics
manipuladors de les frustracions dels pobles que converteixen en deliris
collectius.
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III. ELS DOMINIS D’ALLA

n el primer verset de I’ Alcora, Al13 apareix, majestuds, com el «Senyor

dels mons» (1,1), al qual tota cosa pertany. Tanmateix, donant un
rapid cop d’ull al conjunt de les regions on predominen els drabo-musul-
mans, semblaria com si el Creador hagués volgut reservar-se unes terres
predilectes, uns dominis preferits per encabir-hi la millor de les comunitats
humanes, la formada pels fills d’Ala. Un bellissim verset aixi ho deixa
imaginar: «A Ala pertanyen 1’Orient 1 1’Occident! A qualsevol lloc, doncs,
que us gireu, trobareu el rostre d’AHa!» (2,115).

L’Orient sota I'optica occidental

Llevant i Ponent, Orient i Occident, Al-Maixriq wa-l-Maghrib! Noms
exdtics, portadors d’imatges lluminoses, de perfums penetrants i d’estra-
nyes sensacions! Un mén llunya i encisador que ha donat ales a la imagina-
ci6 de pintors, poetes 1 escriptors. Alguns ndmades de cor —com Lawren-
ce d’Arabia, René Caillé, el catalad Ali Bei— van traspassar-ne les fronteres
a la recerca d’un impossible Graal musulmd; molts més —com el també
catala fra Anselm Turmeda, Isabelle Eberhardt, Eva de Vitray, Roger Ga-
raudy— van acabar lliurant-hi ’anima al peu d’un minaret: ex Oriens Lux!

Abordant, perd, més prosaicament aquestes mitiques contrades, hom
constata com el concepte d’Orient ha estat fluctuant a través de la historia.
Ja els romans el van utilitzar, per primer cop, parlant de 'imperi d’Orient
per designar Constantinoble, és a dir, Bizanci. Al segle XVI, I'Orient cobria
els territoris de I’Islam, alld on eren parlades les llengiies orientals per
excelléncia: I’arab, el turc i el persa. En establir-se contactes amb I'India i
la Xina, apareix el terme Llevant per designar les costes mediterranies de
Pimperi turc i del Marroc. L’Orient es desplaca aleshores vers 'Indic. El
1778, Napole6 crea I’Exércit de 'Orient per tallar el cami dels anglesos cap
a I'India.

Al segle Xi1X, la famosa «qiiestié d’Orient» té per marc la Mediterrania
oriental i les peninsules dels Balcans i del Caucas, és a dir, els territoris
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otomans i les terres de I'Islam més properes a Europa. A finals de segle,
per referir-se a la Xina, hom utilitza ’expressié Extrem Orient i, llavors
—per precisar la «qiiestié d’Orient»—, s’encunya el terme Proxim Orient.

Dany 1902, el geopolitic Alfred Mahan omple el buit entre els dos
Orients introduint el concepte de Middle East o Orient Mitja, que queda
configurat per la Mar Roja, el Golf Persic fins a P'imperi de les Indies,
P’Arabia i Kuwait. A comengaments del segle XX hi ha, doncs, un esquema
coherent: un Proxim Orient, un Orient Mitja 1 un Extrem Orient.

Amb la Primera Guerra Mundial, la terminologia no varia, pero si el
contingut: aixi, la caiguda de I'imperi otoma i les relacions complexes dels
britdnics amb els arabs creen un cert grau de confusié. Els territoris arabs,
fins aleshores regits pel govern britanic de les Indies, passen a formar una
nova circumscripcié geografica dependent directament de Londres. Imper-
ceptiblement, I’Orient Mitja es decanta a la vegada sobre ’Africa i sobre
el Mediterrani.

En la Segona Guerra Mundial, I'Orient Mitjd absorbeix el Proxim
Orient: I’any 1939, Pexércit britanic és dotat d’'un Comandament de
I’Orient Mitja que va des d’Egipte fins al Golf Pérsic, a més de Xipre i
Somalia, al qual, durant la guerra, s’afegeixen Libia, Etidpia, Grécia i I'Iran.
Orient Mitja és el terme utilitzat per anomenar el conjunt d’aquests territo-
ris. Amb Pentrada dels Estats Units d’Ameérica en la guerra no solament
I’Orient Mitja no és modificat, siné que és refermat amb la creacid, a Was-
hington, d’un Middle East Institute i d’una prestigiosa revista, el «Middle
East Journal». '

La nova area geogrifica de 'Orient Mitja s’estén des del Marroc fins al
Pakistan —«Pais dels Purs». Curiosament, aquest espai geografic correspon
a 'anomenat Islam continental, el de la primera expansié durant els segles
VII i VIIL Per a alguns autors i diferents institucions, I’Orient Mitja ha
esdevingut pricticament sindnim de mén musulma. Per la seva situacid
geografica, per les riqueses del subsdl, pel pes de la seva historia, ’Orient
Mitja ha estat sempre objecte de rivalitats regionals i internacionals: per
aixd no ens ha d’estranyar que hagi tingut —que tingui encara— uns signi-
ficats tan variables.

L’Orient sota I'optica arab

La denominacié d’Orient Mitja és, doncs, un invent occidental. Per
anomenar la propia regié, els arabs recorren a la vella terminologia alcori-
nica i local: Al-Maixriq. Es ’Orient arab, al qual historicament correspo-
nen les provincies de I'imperi otomd de comengaments del segle XX i la
Peninsula Arabiga. L'integren Egipte, Siria, I'Iraq, Jordinia, Palestina,
’Aribia Saudita, Kuwait, el Iemen i els Emirats Arabs. Turcs, iranians i
kurds —tot i ésser musulmans i formar part de la mateixa irea geografi-
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ca— no pertanyen al Maixriq arab. Tampoc no en formen part Libia —que
sempre ha oscillat entre Al-Maghrib i Al-Maixrig—, el Sudan, Somailia i
Djibouti, encara que aquests tres paisos africans siguin membres de la Lliga
Arab.

L’Orient arab és una realitat humana caracteritzada per una pluralitat
religiosa i per una gran homogeneitat cultural i lingtiistica. U'Islam hi do-
mina, en les diferents branques: sunnita, xiita, drusa, alawita, ismaelita...,
perd també hi ha present el cristianisme, molt anterior a I'Islam: mandeus
—assimilats per ’Alcord als sabeus—, caldeus, sirfacs, coptes, ortodoxos,
melquites, maronites, armenis... formen comunitats molt dinamiques a les
quals, tanmateix, la politica dels liders irabs durant els tltims decennis i
Pintegrisme musulma actual fan molt dificil la supervivéncia.

Aquests trets oposen Al-Maixriq a l’altra branca del mén arab, Al-
Maghrib, compost per Libia, Tunisia, Algeéria, el Marroc, la Repiiblica
Sahariana 1 Mauritania. Al-Maghrib és religiosament homogeni —no hi ha
cristians autdctons—, perd és plural des del punt de vista cultural i lingiiis-
tic a causa de la important poblacié berber, que lluita —particularment a
Algéria— per recuperar els seus drets lingiiistics i nacionals.

El conflicte entre els arabs i I’Estat d’Israel ha convertit I’Orient arab
en el centre de ’Orient Mitja. Sense el projecte sionista, és probable que
la vida politica de la regié hagués estat semblant a la del Magrib, que, fins
avui, no ha conegut ni les violéncies ni les guerres del Maixriq.

L’Orient biblic

Per als judeo-cristians, existeix un Orient biblic ben real que no és un
calc ni de I’Orient arab ni de POrient Mitj3, encara que hagi estat la matriu
de tots dos. Compren les antigues regions de Palestina, Siria, el Liban,
Mesopotimia, el Golf Pérsic, 1’Arabia, Pérsia, la Mar Roja i Egipte. LO-
rient biblic és ’Orient d’Abraham, del Poble escollit de Jahve i de I'incom-
parable Profeta Jesds de Natzaret. Es 'Orient religiés i profétic, perd
també ’Orient creador de cultura 1 bressol de civilitzacions, el de ’heroi
mitic Gilgamesh, sedegés d’immortalitat, i el del rei assiri Hammurab;,
inventor de les lleis.

Coordenades principals

Hem vist que la configuracié politica dels dominis d’AHa a vint-i-dos
Estats és recent:.s’ha anat formant arran de la descolonitzacié europea i de
la creacié ’any 1945, al Caire, de la Lliga dels Estats Arabs. La Repiblica
Arab Sahariana Democratica (RASD) no n’és membre ja que el referéendum
sobre la seva independéncia encara no s’ha celebrat. Tanmateix, el Sudan,
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Djibouti 1 Somalia —tres paisos africans amb un grau d’«arabitat> més que
dubtés— si que hi pertanyen. D’altra banda, els conflictes que oposen els
Estats arabs entre si, com la conflagracié del Golf Persic, les guerres fratri-
cides al Liban i les plantejades entre marroquins i saharians, demostren la
inestabilitat d’alguns d’aquests Estats, amb fronteres artificials o mal defi-
nides.

Al-Maixriq 1 Al-Maghrib sén condicionats per uns factors historico-
geografics 1 sdcio-culturals que afecten globalment I'un i I’altre, encara que
en grau diferent segons el pais:

~ Dexplosié demografica. Durant els anys vuitanta, el potencial de
creixement demografic dels paisos arabs va ser un dels més vigorosos del
mén, amb una taxa de creixement del 3 per cent anual. A aquesta velocitat,
amb vint-i-dos anys n’hi ha prou perque la poblacié es dupliqui: quan un
nen arab neix, el seu pais és dues vegades més poblat que quan els seus
pares van néixer, perd set vegades menys que quan morira.

— El desenvolupament de les ciutats. Fa cinquanta anys, les tres quartes
parts de la poblaci6 arab eren rurals; actualment, la poblacié ha esdevingut
majoritariament urbana. Aquest canvi espectacular no és degut principal-
ment a la crida d’un desenvolupament industrial creador de llocs de treball,
sin6 al rebuig i a la fugida de la miséria del camp: I’any 2025, de cada
quatre arabs, tres viuran en una ciutat.

— Lomnipreséncia del desert. Aquest ocupa el 96 per cent de la terra
arab. Més de 73 milions de fallahin —equivalents als «pagesos» catalans—
treballen les 55 milions d’hectirees cultivables. La densitat rural es fa, doncs,
sovint, inaguantable, particularment a Egipte, on hi ha 8 pagesos per hectirea.

— Les designaltats socials. Al mén arab hi ha uns paisos molt rics i uns
de molt pobres: depén del petroli. L'or negre ha convertit els seus afortu-
nats posseidors en irabs opulents i, sobretot, orgullosos, al costat d’uns
altres arabs, miserables 1 avergonyits. Els constrastos entre els Emirats
Arabs i Mauritinia, ’Arabia Saudita i Egipte, Kuwait i els palestins, sén
flagrants! A la Guerra del Golf, Saddam Hussein pretenia, entre algunes
altres coses, defensar els «pobres» i castigar I’«orgullosa avaricia» de Ku-
wait i de I’Arabia Saudita.

Les societats arabs pateixen encara més factors negatius, ja descrits: la
inexisténcia de la solteria definitiva; I’estatut familiar, que menysprea la
dignitat de la dona i la priva d’un lloc al mén exterior; la poligimia i el
repudi; la situacié sanitiria, tan deficient, amb una mortalitat infantil supe-
rior a la mitjana mundial; i el poc pes de la societat civil, regida sovint per
uns Estats autoritaris sl no repressors.
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En una de les sures més antigues de ’Alcora es pot llegir: «Quan vin-
guin Pauxili d’AM3 i la seva victdria, quan vegis entrar els homes per le-
gions [...] aleshores lloa el teu Senyor!» (110, 1-3). Amb aquestes paraules
Mahoma predeia el gran nombre dels seus conciutadans de la Meca que un
dia no gaire llunya abragarien la religié musulmana... ¢ Tal vegada no profe-
titzava també les legions de futurs emigrats musulmans que, a les acaballes
d’aquest segle, s’installen per tot Europa?

Talment com el vent de garbi (mot arab que significa «ponent»), les
bandades d’immigrats prenen el vol des del sud-oest de la Mediterrania i
travessen mars, fronteres 1 muntanyes. Res no els detura ni els pot deturar,
ni tan sols sota la bateria d’articles de la Llei d’Estrangeria! ¢Es que no diu
I’Alcora:

«En veritat, la victoria d’Alla és properal>? (2,214).
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Annex 1

RESUM DE LES DADES PRINCIPALS DELS PAISOS
QUE CONSTITUEIXEN ACTUALMENT L’ISLAM

La breu presentaci6 de dades que segueix no pretén siné donar algunes
de les coordenades essencials dels principals paisos que constitueixen els

dominis d’AHa.
ALGERIA

Poblacié: 24.000.000 h. Poblacié urbana:
48%. Poblacié rural: 52%. Menors de 15
anys: 45%.

Creixement demografic: 3,2%. Espe-
ranga de vida: 61 anys. Taxa de membres
per familia: 7,1.

PIB per capita: 2.190 $.

Superficie: 2.381.000 km?.

Capital: Alger: 1.400.000 h.

Ciutats principals: Ora: 590.000 h. Cons-
tantina: 438.000 h. Annaba: 310.000 h.
Llengiies: Arab, berber. Us del frances.
Confessions religioses: Islam sunnita de
ritu malequita (99%). Catdlics (0,5%).
Educacié: Taxa d’alfabetitzacié: 49%.
Ensenyament secundari: 25%. Ensenya-
ment superior: 6%.

Sanitat: 1 metge per 2.700 h. Embarassos
seguits en consulta: 27%.

Dones i matrimoni: Taxa de fecunditat
femenina: 7,3. Dones casades als 15-19
anys: 9,5%. Poligams per 1.000 h. casats:
18. Divorcis per 1.000 matrimonis: 144.
Sistema politic: Govern provisional com
a conseqiiencia de I'anullacié de les elec-
cions generals favorables al FIS (Front
Islamic de Salvacié).

Justicia i repressié: Detencions preven-
tives. Tortures i maltractaments.

ARABIA SAUDITA

Poblacié: 13.000.000 h. Poblacié urbana:
55%. Poblacié rural: 45%. Menors de 15
anys: 42%.

Creixement demografic: 3,8%. Espe-
ranga de vida: 56 anys. Taxa de membres
per familia: 9.

PIB per capita: 5.600 $.

Superficie: 2.240.000 km?.

Capital: Riyad: 1.200.000 h.

Ciutats principals: Jidda: 900.000 h. La
Meca: 550.000 h.

Poblaci6 activa estrangera: 45%.
Llengua: Arab.

Confessions religioses: Islam sunnita
wahabita (95%), xiita (3%).

Educacié: Taxa d’alfabetitzacié: 45%.
Ensenyament secundari: 30%. Ensenya-
ment supetior: 8%.

Sanitat: 1 metge per 1.500 h. Embarassos
seguits en consulta: 61%. Naixements
amb assisténcia medica: 78%.

Dones i matrimoni: Taxa de fecunditat
femenina: 7,2. Poligams per 1.000 h.
casats: 120.

Sistema politic: E! rei Fahd governa per
decrets. Partits politics, prohibits. Premsa
censurada. No hi ha Assemblea Nacional.
Justicia i repressi6: Tribunals islamics. Con-
demnes a mort i a amputaci6. Tortures re-
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gulars. Nombroses execucions. Les dones,
molt reprimides.

BAHRAIN

Poblacié: 466.000 h. Poblacié urbana:
80%. Poblacié rural: 20%. Menors de 15
anys: 30%.

Creixement demografic: 3,5%. Espe-
ranga de vida: 68 anys. Taxa de membres
per familia: 7,0.

PIB per capita: 6.400 $.

Superficie: 690 km?.

Capital: Al-Manamah: 130.000 h.
Ciutas principals: Al-Muharraq: 70.000
h. Al-Rifa: 45.000 h.

Poblacié activa estrangera: 39%.
Llengua: Arab. Us de 'anglés i del persa.
Confessions religioses: Islam xiita (60%),
sunnita (25%). Cristians (8%).
Educacié: Taxa d’alfabetitzacié: 72%.
Ensenyament secundari: 13%. Ensenya-
ment superior: 8,3%.

Sanitat: 1 metge per 840 h. Embarassos
seguits en consulta: 85%.

Dones i matrimoni: Taxa de fecunditat
femenina: 7,0. Dones casades als 15-19
anys: 14,2%. Poligams per 1.000 h. casats:
54. Divorcis per 1.000 matrimonis: 268.
Sistema politic: Forma de govern: monar-
quia (emirat = principat) amb un gabinet
nomenat per Pemir. Cap d’Estat: emir.
Cap de Govern: primer ministre.

EGIPTE

Poblacié: 52.000.000 h. Poblacié urbana:
47%. Poblacié rural: 53%. Menors de 15
anys: 40%.

Creixement demogrific: 2,8%. Espe-
ranga de vida: 61 anys. Taxa de membres
per familia: 4,9.

PIB per capita: 675 $.

Superficie: 1.001.000 km®. Els egipcis
viuen en una superficie de 55.000 km?
habitats i cultivats al llarg del Nil (del
delta al gran llac Nasser). Densitat: 1.257
h/km?. El Caire: 12.000 h/km?
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Capital: el Caire: poblacié aproximada:
12.000.000 h.

Ciutats pricipals: Alexandria: 5.000.000
h. Al-Giza: 1.500.000 h. Suez: 224.000 h.
Xubra (barri cairota): 454.000,

Llengua: Arab. Us de anglés i del franczs.
Comunitats religioses: Islam sunnita
(90%). Important comunitat copta (8%)
i d’uns altres cristians.

Educacié: Taxa d’alfabetitzacié: 46%.
Ensenyament secundari: 20%. Ensenya-
ment superior: 2%.

Sanitat: 1 metge per 770 h. Embarassos
seguits en consulta: 40%. Naixements
amb atenci6é medica: 24%.

Dones i matrimoni: Taxa de fecunditat
femenina: 6,5. Practica de la contracepcié:
36%. Dones casades als 15-19 anys: 16%.
Poligams per 1.000 h. casats: 38. Divorcis
per 1.000 matrimonis: 208.

Sistema politic: El president Mubarak
nomena el primer ministre, controlat per
una Assemblea amb poders limitats. Sis
partits d’oposicié. Premsa dindmica i
vigilant.

Justicia i repressié: Nombrosos militants
fonamentalistes detinguts.

EMIRATS ARABS UNITS

Poblacié: 1.506.000 h. Poblacié urbana:
78%. Poblacié6 rural: 22%. Menors de 15
anys: 30%.

Creixement demogrific: 2,5%. Esperan-
¢a de vida: 67 anys. Taxa de membres per
familia: 7,5.

PIB per capita: 16.350 $.

Superficie: 77.400 km?. Els EAU es com-
ponen de 7 emirats: Abu Zhabi: 67.000
km? - 2.600.000 h. Dubayy: 3.900 km? -
400,000 h. Al-Xariga: 2.600 km? - 230.000
h. Al-Fujayra: 1.150 km? - 500.000 h.
Ajman: 260 km? - 64.000 h. Umm al-
Qaywayn: 780 km?* - 26.000 h. Ras al-
Kbayma: 1.700 km? - 100.000 h.
Capital: Abu Zhabi: 350.000 h.
Llengua: Arab. Us de I'anglés.
Comunitats religioses: Islam sunnita
(80%), xiita (20%).



Educacié: Taxa d’alfabetitzacié: 55%.
Ensenyament secundari: 16%. Ensenya-
ment superior: 6%.

Sanitat: 1 metge per 670 h. Embarassos
seguits en consulta: 79%. Naixements
amb atencié meédica: 96%. Matrimonis
amb aigua potable: 93%.

Dones i matrimoni: Taxa de fecunditat
femenina: 7. Dones casades als 15-19
anys: 56%. Poligams per 1.000 h. casats:
60.

Sistema politic: El xeic Zayd, al poder
des de 1971, governa en consens amb els
set emirs. Assemblea sense poder. Partits
prohibits. Premsa censurada.

Justicia i repressié: La detencié dels
presos politics, en secret. Flagellacié i
tortures a presos de dret comd.

IRAQ

{Dades de 1990, anteriors a la Guerra del
Golf).

Poblacié: 17.700.000 h. Poblacié urbana:
70%. Poblacié rural: 30%. Menors de 15
anys: 45% .

Creixement demografic: 3,6%. Esperan-
¢a de vida: 61 anys. Taxa de membres per
familia: 7,8.

Superficie: 438.000 km?

PIB per capita 2.500 $.

Capital: Bagdad: 4.650.000 h.

Ciutats principals: Bissora: 620.000 h.
Mossul: 570.000 h. Karkuk: 500.000 h.
Llengiies: Arab, kurd (18%), arameu
(10%).

Comunitats religioses: Islam sunnita
(40%), xiita (55%), cristians (3,5%).
Educacié: Taxa d’alfabetitzacié: 46%.
Ensenyament secundari: 45%. Ensenya-
ment superior: 10%.

Sanitat: 1 metge per 3.400 h. Embarassos
seguits en consulta: 44%. Naixements
amb atencié meédica: 50%. Matrimonis
amb aigua potable: 56%.

Dones i matrimoni: Taxa de fecunditat
femenina: 7,2. Poligams per 1.000 h. ca-
sats: 75. Divorcis per 1.000 matrimonis: 104.

Sistema politic: Saddam Hussein, dicta-
dor des de 1979, governa per decrets.
L’ Assemblea avala les seves decisions. No
hi ha oposicié. Premsa sotmesa.

Justicia i repressié: Milers de presos poli-
tics. Tortures, «desaparicions» i execuci-
ons habituals.

JORDANIA

Poblacié: 3.016.000 h. Poblacié urbana:
70%. Poblacié rural: 30%. Menors de 15
anys: 50%.

Creixement demografic: 4%. Taxa de
membres per familia: 6,9. Esperanga de
vida: 63 anys.

PIB per capita: 1.560 $.

Superficie: 91.800 km?.

Capital: Amman: 950.000 h.

Ciutats principals: Al-Zarqa: 285.000 h.
Irbid: 150.000 h. Al-Rasyfah: 65.000 h.
Llengua: Arab. Us de Pangles.
Comunitats religioses: Islam sunnita
(91%), cristians (7%).

Educacié: Taxa d’alfabetitzacié: 75%.
Ensenyament secundari: 26%. Ensenya-
ment superior: 6%.

Sanitat: 1 metge per 1.100 h. Embarassos
seguits en consulta: 58%. Naixements
amb atencié medica: 75%. Matrimonis
amb aigua potable: 89%.

Dones i matrimoni: Taxa de fecunditat
femenina: 7,2. Prictica de la contracepcié:
37%. Casades als 15-19 anys: 22,8%.
Poligams per 1.000 h. casats: 38. Divorcis
per 1.000 matrimonis: 198.

Sistema politic: El rei Hussein, al poder
des de 1951, nomena el primer ministre,
controlat per una Assemblea amb poders
limitats. Partits prohibits des de 1957,
tolerats des de 1989. Els Germans Musul-
mans ocupen 31 dels 80 escons del Parla-
ment.

Justicia i repressié: Detencions d’estu-
diants'i de sindicalistes. Arrestos sense
judici previ. Tortures.
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KUWAIT
(Dades anteriors a la guerra amb 'Iraq).

Poblaci6: 1.900.000 h. Poblacié urbana:
92%. Poblacié rural: 8%. Menors de 15
anys: 35%.

Creixement demografic: 2,75%. Taxa de
membres per familia: 9,0. Esperanca de
vida: 71 anys.

PIB per capita: 10.000 $.

Superficie: 17.811 km?

Capital: Kuwait: 58.000 h.

Ciutats principals: Saliniya: 153.000 h.
Hawalli: 145.000 h.

Poblacié activa estrangera: 60%.
Llengua: Arab.

Comunitats religioses: Islam sunnita
(70%), xiita (20%); cristians (5%).
Educacié: Taxa d’alfabetitzacié: 75%.
Ensenyament secundari: 45%. Ensenya-
ment superior: 10%.

Sanitat: 1 metge per 600 h. Embarassos
seguits en consulta: 99%. Naixements
amb atencié medica: 99%. Matrimonis
amb aigua potable: 89%.

Dones i matrimoni: Taxa de fecunditat
femenina: 7. Casades als 15-19 anys:
20,2%. Poligams per 1.000 h. casats: 70.
Divorcis per 1.000 matrimonis: 295. 70
dones alfabetitzades per cada 100 homes.
Sistema politic: El xeic Jabar al-Ahmad
as-Sabah, al poder des de 1977, governa
per decrets. Assemblea dissolta el 1986,
Partits politics prohibits.

Justicia i repressié: Judicis a porta tanca-
da i sense apellacié davant el Suprem.

LIBAN

Poblacié: 2.850.000 h. Poblacié urbana:
70%. Poblacié rural: 30%. Menors de 15
anys: 36%.

Creixement demografic: 2,1%. Taxa de
membres per familia: 4,9. Esperanca de
vida: 67 anys.

PIB per capita: 1.960 $.

Superficie: 10.400 km?.

Capital: Beirut: 1.200.000 h.
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Ciutats principals: Tripoli: 350.000 h.
Zahla: 150.000 h. Sayda (Sid6): 160.000 h.
Llengua: Arab. Us del frances, de Pan-
gles, de I'arment.

Confessions religioses: Islam xiita (25%),
sunnita (22%); cristians maronites (25%),
drusos (7%), ortodoxos grecs (4%), cris-
tians armenis (4%).

Educacié: Taxa d’alfabetitzacié: 77%.
Ensenyament secundari: 32%. Ensenya-
ment superior: 3,5%. Estudiants estran-
gers al Liban: 29.500. Estudiants libanesos
a Pestranger: 14.225.

Sanitat: 1 metge per 1.000 h. Embarassos
seguits en consulta (abans de la guerra de
1975): 85%.

Dones i matrimoni: Taxa de fecunditat
femenina: 5,7. Poligams per 1.000 h.
casats: 37. Divorcis per 1.000 matrimo-
nis: 80.

LIiBIA

Poblacié: 4.210.000 h. Poblacié urbana:
65% h. Poblaci6 rural: 35% h. Menors de
15 anys: 48%.

Creixement demografic: 3,5%. Taxa de
membres per familia: 5,8. Esperanca de
vida: 59 anys.

PIB per capita: 5.250 $.

Superficie: 1.760.000 km?,

Capital: Tripoli: 980.000 h.

Ciutats principals: Bengasi: 650.000 h.
Al-Zawya: 250.000 h. Misrata: 290.000 h.
Sabha: 60.000 h.

Poblacié activa estrangera: 42%.
Llengua: Arab. Us de Pangles i Pitalia.
Confessions religioses: Islam sunnita de
ritu malequita (97%); cristians (2,5%).
Ensenyament: Taxa d’alfabetitzacié:
66%. Ensenyament secundari: 60%. En-
senyament superior: 11%.

Sanitat: 1 metge per 630 h. Naixements
amb atenci6 medica: 76%. Matrimonis
amb aigua potable: 98%.

Dones i matrimoni: Taxa de fecunditat
femenina: 6,9. Poligams per 1.000 h.
casats: 33. Divorcis per 1.000 matrimonis:
29%4.



Sistema politic: El coronel Muammar al-
Qadhafi (Gaddafi) governa des de 1969 i
imposa les seves decisions al Congrés
General Popular. La censura de la premsa
és total.

Justicia i repressié: Les liquidacions
fisiques dels oposants poden haver estat
abolides. Bloqueig aeri internacional per
Pafer Lockerbie, desembre 1988.

MARROC

Poblacié: 23.570.000 h. Poblacié urbana:
42%. Poblacié rural: 58%. Menys de 15
anys: 40%

Creixement demografic: 3,3%. Taxa de
membres per familia: 5,9. Esperanca de
vida: 59 anys.

PIB per capita: 815 $.

Superficie: 710.000 km? (amb els 260.000
km? del Sahara occidental).

Capital: Rabat: 910.000 h.

Ciutats principals: Casablanca: 2.500.000
h. Fes: 650.000 h.

Llengua: Arab. Us del frances i del castells.
Confessions religioses: Islam sunnita de
ritu malequita (98%).

Educacié: Taxa d’alfabetitzacié: 45%.
Ensenyament secundari: 22%. Ensenya-
ment superior: 8%.

Sanitat: 1 metge per 7.700 h. Embarassos
seguits en consulta: 29%. Matrimonis
amb aigua potable: 35%.

Dones i matrimoni: Taxa de fecunditat
femenina: 7,2. Pratica de la contracepcié:
36%. Casades als 15-19 anys: 13%. Poli-
gams per 1.000 h. casats: 66. Divorcis per
1.000 matrimonis: 257.

SIRIA

Poblacié: 11.500.000 h. Poblacié urbana:
50%. Poblacié rural: 50%. Menors de 15
anys: 48%.

Creixement demografic: 3,8%. Taxa de
membres per familia: 5,1. Esperanca de
vida: 65 anys.

PIB per capita: 1.500 $.

Superficie: 186.180 km?.

Capital: Damasc: 1.200.000 h.

Ciutats principals: Alep: 1.120.000 h.
Homs: 440.000 h. Latakia: 240.000 h.
Hama: 260.000 h.

Llengiies: Arab (95%), circassi3, armeni,
arameu.

Confessions religioses: Islam sunnita
(75%), alawita (10%). Drusos, cristians
ortodoxos, melquites.

Ensenyament: Taxa d’alfabetitzacié:
60%. Ensenyament secundari: 49%. En-
senyament superior: 16%.

Sanitat: 1 metge per 1.700 h. Embarassos
seguits en consulta: 21%. Naixements
amb atencié medica: 37%. Matrimonis
amb aigua potable: 71%.

Dones i matrimoni: Taxa de fertilitat
femenina: 7,2. Practica de la contracepcié:
30%. Casades als 15-19 anys: 23%. Poli-
gams per 1.000 h. casats: 19. Divorcis per
1.000 matrimonis: 70.

Sistema politic: El president Hafiz al-
Assad dirigeix el pafs des de 1970. Des-
prés d’haver exterminat els Germans Mu-
sulmans, no hi ha oposicié seriosa. Cen-
sura estricta. Practica el terrorisme d’Estat
i és un dels responsables del terrorisme
internacional.

Justicia i repressié: Milers de presoners
d’opinié, sense inculpacié ni judici. Em-
presonament de jueus encara menors.

SUDAN

Poblacié: 23.460.000 h. Poblacié urbana:
27%. Poblacié rural: 73%. Menors de 15
anys: 50%.

Creixement demografic: 2,9%. Taxa de
membres per familia: 5,3. Esperanca de
vida: 48 anys.

PIB per capita: 335 $.

Superficie: 2.505.800 km?.

Capital: Khartum: 500.000 h.

Ciutats principals: Umm Durman:
530.000 h. Khartum: 350.000 h. Port-
Sudan: 205.000 h.

Llengua: Arab. Us de Iangles, del dinka.
200 dialectes.
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Confessions religioses: Islam sunnita
(70%), cristians (9%), animistes (18%).
Educacié: Taxa d’alfabetitzacié: 25%.
Ensenyament secundari: 19%. Ensenya-
ment superior: 2%.

Sanitat: 1 metge per 10.000 h. Embaras-
sos seguits en consulta: 40%. Naixements
amb atencié meédica: 20%. Matrimonis
amb aigua potable: 40%.

Dones i matrimoni: Taxa de fecunditat
femenina: 6,7. Prictica de la contracepcié:
6%. Casades als 15-19 anys: 22%. Poli-
gams per 1.000 h. casats: 168. Divorcis
per 1.000 matrimonis: 174.

Sistema politic: Al poder des de 1989 per
mitji d’un cop d’Estat, la junta militar
dirigida per Uman Hassan al-Baixir ha
dissolt els partits. La guerra civil entre el
nord (musulm3) i el sud (cristid i animis-
ta) és intensa.

Justicia i repressié: Restabliment dels
tribunals islamics a finals de 1989. Tortu-
res, detencions sense judici previ. Despla-
gament de poblacions civils.

TUNISIA

Poblacié: 7.800.000 h. Poblacié urbana:
52%. Poblacié rural: 48%. Menors de 15
anys: 40%.

Creixement demografic: 2,5%. Taxa de
membres per familia: 5,5. Esperanca de
vida: 60 anys.

FONTS:

PIB per capita: 1.250 $.

Superficie: 163.600 km?.

Capital: Tunis: 610.000 h.

Ciutats principals: Sfax o Safaqis:
235.000 h. Ariana: 100.000 h. Bizerta:
95.000 h. Djerba: 92.000 h. Gabés: 91.000 h.
Llengua: Arab. Us del frances.
Confessions religioses: Islam sunnita
(99%), 85% dels quals s6n de ritu male-
quita i el 15% restant, de ritu hanafita.
Educacié: Taxa d’alfabetitzacié: 55%.
Ensenyament secundari: 16%. Ensenya-
ment supetior: 5%.

Sanitat: 1 metge per 2.500 h. Embarassos
seguits en consulta: 57%. Naixements
amb atencié meédica: 60%. Matrimonis
amb aigua potable: 58%.

Dones i matrimoni: Taxa de fecunditat
femenina: 6,9. Practica de la contracepcié:
50%. Casades als 15-19 anys: 5%. Poliga-
mia: prohibida (1956). Divorcis per 1.000
matrimonis: 148.

Sistema politic: El president Ben Al{
nomena el primer ministre, responsable
davant d’una Assemblea totalment con-
trolada pel partit en el poder. 6 partits
d’oposicid.

Justicia i repressié: Arrestaments en
massa (1988-1989) de fonamentalistes..

Economie du monde arabe et musulman, Ed. Emam (2a. ed.), Paris, 1990.
R. BIUSTANI et PH. FARGUES: Atlas du monde arabe géopolitique et société, Ed. Bordas, Paris,

1990.

Chiffres du monde, 1989: Atlas statistigue, Encyclopaedia Universalis, Paris, 1989.
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COLLECCIO «CULTURA POPULAR»

1. Lloreng Prats, Dolors Llopart, Joan Prat, LA CULTURA POPULAR
A CATALUNYA. Estudiosos i institucions (1853-1981)

Aquest estudi eminentment documental segueix un fil historic a través del qual es presenten
les principals iniciatives personals i institucionals relacionades amb la cultura popular a
Catalunya des dels primers treballs sobre literatura popular el 1853 fins als nostres dies. En
una primera part, s’ocupa de la histdria del folklore a Catalunya des de la Renaixenga fins a la
Guerra Civil. La segona part abasta I’¢poca franquista. El breu ap&ndix final intenta una refle-
x16 sobre [’etapa actual. Una obra utilissima i de referéncia inevitable per als estudiosos de la
nostra cultura popular.

2. Gabriel Janer Manila, PREGONER DE QUIMERES

En aquest aplec de treballs diversos (ponéncies, articles, conferéncies...) 'autor insisteix en els
conceptes de cultura i educacié que ha plantejat al llarg de la seva obra: una cultura que, pel seu
afany d’esdevenir popular, es constitueix en consciencia de la collectivitat, en procés de cohe-
516, en instrument d’identificacié collectiva.

3. LA CULTURA POPULAR A DEBAT
(edicié a cura de D. Llopart, J. Prat i LI Prats)

Recull de les ponéncies presentades al Seminari de Cultura Popular organitzat per 'Institut
Catali d’Antropologia (1983-1984) i que es desenvolupa a partir de dos grans eixos: la cultura
popular com a camp d’estudi i la cultura popular com a camp d’accié. Al llarg d’aquests tre-
balls el lector trobara un ampli registre de les diverses reflexions que, entorn de la denomina-
ci6 de cultura popular, s’han esdevingut i s’estan esdevenint encara al nostre pafs.

4. Gabriel Janer Manila, PEDAGOGIA DE LA IMAGINACIO POETICA

Una reflexié entorn de la incidéncia dels llenguatges poetics en les estructures que configuren
la imaginaci6 de ’home. Una série de propostes didictiques sobre alld que ha d’ésser la peda-
gogia de la imaginacié. Una incitacié a la feina d’estimular la descoberta del joc d’imaginar.
D’interes especial per a mestres, pedagogs i animadors culturals.

5. Isidre Valles i Rovira, ARTESANIA, ART I SOCIETAT

Contrariament als qui consideren I’art com a producte derivat o secundari de I’artesania,
aquesta obra distingeix els camps propis de 'una i I’altra d’aquestes activitats i estableix que
tenen un objectiu clarament diferenciat. Per tal de demostrar-ho, I’autor analitza les époques i
els condicionaments de Hur aparicié i Hur desenvolupament i posa de manifest la incidéncia de
factors discriminatoris —socials, culturals i objectuals— que distanciaven qualitativament I’ar-
tesania de ’art i collocaven aquest en una posicié hegemonica.

6. Fundacid Serveis de Cultura Popular, CALENDARI DE FESTES
DE CATALUNYA, ANDORRA I LA FRANJA

Estudi antropoldgic, inventari i descripcié de totes les celebracions populars, amb nombroses
informacions histdriques, geogrifiques i artistiques. L’inventari més complet que mai s’hagi
fet sobre el nostre patrimoni festiu, fruit de cinc anys de treball d’un equip d’experts i col-
laboradors i milers de consultes directes i documentals. Més de 8.000 festes descrites. Més de



30.000 referéncies bibliografiques. Index de festes classificades tipologicament i per denomi-
nacié. Index de poblacions, que remet a les festes que se celebren a cada lloc, amb indicacié de
les festes majors. Una bibliografia general 1 per comarques amb més d’un miler d’obres refe-
renciades... Volum extraordinari, enquadernat en tela.

7. Antoni Martinez i Roig, MALTRACTAMENTS D’INFANTS

El problema del maltractament dels infants no és d’avui. Al llarg dels temps han estat objecte
d’una bratalitat 1 d’una indiferéncia indicibles. Perd el fenomen amb el qual hem d’enfrontar-
nos coincideix, paradoxalment, amb el periode historic de la mixima valoracié de la infantesa.
Ens deixen sobretot perplexos aquells maltractaments que s’esdevenen al si de la familia, ja que
considerem la familia com aquell lloc cilid que hauria d’afavorir el creixement harménic de
I'infant. Amb tot, hi ha uns altres tipus de mals tractes de queé sovint sén victimes els petits.

8. Ramona Violant Ribera, LA RONDALLA I LA LLEGENDA.
Contribucié a I’estudi de la literatura folklorica catalana.

Una introduccié a la rondallistica 1 a la llegendistica, com també als principals rondallaris 1
llegendaris catalans. $’hi insisteix en la diferenciacié entre rondalla i llegenda, s’hi fixa una ti-
pologia basica i s’hi estudien amb deteniment els temes, les estructures i les ticniques que con-
figuren aquests dos geéneres de la narrativa de tradicié oral.

9. Dolors Comas d’Argemir, Iolanda Bodoqué, Silvia Ferreres, Jordi Roca
VIDES DE DONA. Treball, familia i sociabilitat entre les dones
de classes populars (1900-1960).

Basant-se en les perspectives tedriques i metodologiques de I’ Antropologia Social, els autors
analitzen les experigncies i percepcions que les dones posseeixen de les seves practiques quoti-
dianes, com també els factors socials i ideologics que les condicionen. El treball, la vida do-
méstica i la sociabilitat s6n els tres eixos a partir dels quals es reconstrueixen les trajectories
socials de les dones, les seves actituds, els seus condicionaments i les seves eleccions.

10. Gabriel Janer Manila, CEDUCACIO DE UHOME QUE RIU

I’home riu al carrer, a la plaga puiblica, al cinema, al teatre, en una reunié familiar, entre amics,
a les tavernes, al mercat. A vegades riu tot sol... Uhome apreén de riure en la cultura, i aquest
aprenentatge constitueix un cami de coneixement de la realitat i una forga de socialitzaci. Perd
és, sobretot, una experiéncia cognitiva relacionada amb els processos intellectuals, especial-
ment amb la capacitat de simbolitzacid.

11. Fundacié Serveis de Cultura Popular
CALENDARI DE FESTES DE LES ILLES BALEARS I PITTUSES

Aquest llibre vol ser molt més que I'inventari del patrimoni festiu, ric i variat, de les illes Bale-
ars i Pititises. A més de 'enumeracié i la descripcié detallades d*unes 2.000 festes populars
illenques, conté nombroses referéncies historiques, religioses, geografiques i literaries que re-
flecteixen amplis horitzons de la vida collectiva. Voldriem que el lector que fullegi aquest Ca-
lendari no hi vegi un simple i rdnec inventari festin, siné que percebi, més enlli de les paraules,
la preséncia d’una ma que el convida a la festa.

12. Josep Manyer, QUAN L’ISLAM TRUCA A LA PORTA

Aquest llibre va destinat a tothom a qui la preséncia creixent d’immigracié musulmana a
Catalunya desvetlla la inquietud de conixer la seva identitat, els costums i les creences. Ha
estat concebut i escrit pensant en totes les persones que mantenen un contacte més immediat



amb aquest sector de la nostra immigracié: des del treball social, educatiu, sanitari, assistencial
1 també cultural. Per mitja dels immigrats, la cultura arabo-musulmana és present al nostre
pais, i coneixer-la no sols hauria d’obligar el seu veinat proper i els agents socials que hi treba-
llen, siné tothom: més en¢d o més enlli del nostre entorn immediat, aquesta cultura pren un
rostre entre nosaltres. Fins quan restard oblidada, al marge?

13. Edmundo Sepa Bonaba (Kopesese), ELS NEGRES CATALANS

Després de repassar la historia i lactualitat de la immigracié negroafricana a Catalunya, el 1li-
bre descriu els principals collectius organitzats que hi resideixen i les seves impressions sobre
el nostre paisi els problemes dels immigrats. En una segona part I’obra presenta els grans grups
racials de ’Africa negra, descriu els aspectes fonamentals de la cultura africana i en déna una
visié panoramica histdrica.

14. Teresa San Romén, LA DIFERENCIA INQUIETANT.
Velles i noves estratégies culturals dels gitanos

Estudi sobre la historia d’aquest collectiu, la seva cultura i la seva situacié social a Catalunya i
a Espanya. La recerca consisteix en una analisi rigorosa i critica del tractament oficial i civic
que han rebut els gitanos en la nostra societat al llarg de la histdria moderna i dels principals
trets socio-culturals caracteristics de Ja comunitat gitana.

15. Joan Soler i Amigé, ELS ENLLOCS.

Els temps i els horitzons de la utopia

Viatge apassionat i apassionant per la realitat de la utopia. La reflexié6 i la inquietud socials i
politiques de grans pensadors i reformadors desfilen amb vivor per les pagines d’aquest llibre,
enriquides amb productes meravellosos de la imaginacié popular. La historia de les utopies va
de bracet amb la filosofia, la religi6, la ciencia, la literatura, la politica... Es a dir, la cultura:
More, Llull, Platé, Sant Agusti, Rousseau, Monturiol, Huxley, Orwell... La utopia és sobretot
—i aquest és un dels molts merits d’aquesta obra— una de les grans aportacions de la poesia.
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Aquest llibre va destinat a tothom a qui aquesta preséncia creixent
d’immigracié musulmana a Catalunya desvetlla la inquietud de
coneixer la seva identitat, els costums i les creences: per intentar com-
prendre, per intentar estimar, perqué les opcions de solidaritat no
restin en I’enganyosa puresa dels principis i de les declaracions so-
lemnes i prenguin cos en maneres i actituds concretes. Més especial-
ment, aquest llibre ha estat concebut i escrit pensant en totes les per-
sones que, per motius professionals o vocacionals, mantenen un
contacte més immediat amb aquest sector de la nostra immigracié:
des del treball social, educatiu, sanitari, assistencial 1 també cultural.
Perd no solament vol aportar informacié als agents socials i educa-
tius que treballen en zones de les nostres ciutats i comarques on
aquesta poblacié immigrada té un determinat pes demografic; a tra-
vés d’ella, la cultura arabo-musulmana és present en el nostre pais, i
coneixer-la no sols hauria d’obligar el seu veinat proper i els agents
socials que hi treballen, siné tothom: més enga o més enlla del nostre
entorn immediat, aquesta cultura pren un rostre entre nosaltres. Fins
quan restara oblidada, al marge?
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